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אַרטאָדאַקסישע בלעטלעך פאר יהדות, 
ליטעראטור און צייט-פראגען. ערשיינען 
איין מאֶל אין חודש. רעד.: פערלאג- 
רצדאקציע, ארויסגעבער: פערלאג ,סגלַה". 
3-טע יאהר. נומ' 3-2, לאָדז, חשון-- 
כסלו, תרפ"ד. זייטען 17--32. 

אילוסטרירטע וואֶךָ, זשורנאל פאר וואָרט 
און צילד. נומער 11-2. ווארשע, 1924. 
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08 ספרים שהגיעו לבית-המערכון 
=ה========ה========================---------.. 


השלח. ירחון לספרות, למדע ולעניני החיים, 
העורך: ד"ר יוסף קלוזנר. יוצא 
בסיוע , החברה להרמת היהדות", ניודיורק. 
כרך מ"א, חוברת ג, כסלו, חוברת ד, 
טבת, חוברת ה, שבט, חוברת ו, אדר 
ראשון ושני, ירושלים, תרפ"ד. צמ' 
5, 291--386, | 387--482, 483--518. 

הדים. חוברות לספרות. יוצאות אחת לשני 
חדשים ע"י יעקב רפינוביץ וא שר 
ב'רש. תל-אביב, חשון-כסלו | תרפ"ד, 
כרך ג, חוברת א, 96 עמודים. כרך ב, 
חוברת ב. 96 עמודים, 

קולות. ירחון. שנה שניה. חוברת שניה (י). 
ורשה, תרפ"ד. 32 עמודים. 

עתידנו, ירחון לתרבות ולחנוך, יוצא עלדידי 


הלשכה המרכזית להסתדרות ,תרבות" 
בפריכת ‏ ה,-" גרינגרג ווצבל 
ויס?לבסקי,. הוברת | א ברלן, 
ינואר 1924. 

תרבות, ירחון *עניני החנוך והתנועה 
העברית, יוצא לאור עלדידי הועד 


המרכזי של הסתדרות ,תרבות" 
בפולניה. שנה שלישית, חוברת ב, 
שבט, 64 עמודים; חוברת ג, אדר א', 
4 עמודים. וָרשה, תרפ"ד. 

השדה, ירחון שמושי ומדעי למשך החקלאי 
המערב, | יו"ל | ע"י | הסתדרות 
הפועלים החהקלאים באלק 
בעריכת הָבָר ב עלי-מק צוע, כרך ד, 
חוברת ג--ד, כסלו--טבת. 160 עמודים. 
חוברת | ה, שבט. 224-161 עמודים. 
תל-אביב, תרפ"ד, 

הירדן, ירחון לספרות, ארץ, עניני-היהדות 
ושאלות-הזמן. נוסד בשנת תרע"ט בציריך. 


גיו-יורק, תרפ"ד, חוברת ‏ י-י"א, שנה 
חמישית,. המוציא: | פגבחס ‏ ענגלרד. 
העורך: ‏ משה לייטר,. תמ"ה-תס"ת 
צמודים. 


הבימה העברית, ירחון. בעריכת קבוצת 
עצברים ובהוצאת ט. אלייסקר ןא 
קאסוטוה שנה שלישית. חוברת ד. 
בואינוס אייריס, תרפ"ד. 16 עמודים, 

הד ליטא. מופיע פּעמִים לחרש, נוּמר 5-3. 
קובנה, תרפ"ד. 

העולם, עתונה המרכזי של ההסתדרות 
הציונית העולמית, יוצא אחת לשבוע 
בעריכת ועד סופרים ובהשתתפותם 


הקבועה של ח, נ. ביאליק ונחום 
סוקולוב. - העורך הראשי: מ שה 
קלֶינמן. שנה שתים-עשרה, גליון 
ד-י"א. ברלין, תרפ"ד, 

הפועל הצעיר, כלי מבטאה של מפלגת 
הפועלים העברים בארץ-ישראל ,הפועל 
הצעיר", יוצא לאור פעם בשבוע על-ידר 
הועד המרכזי נומ' 17-7, תל-אביב,. 
תרפ"ד. 

הדאר, שנבועון, יוצא על-ידי ההסתדרות. 
העברית באַמריקה, שנה שלישית. 
גליון א--י"א,. ניו-יורק, תרפ"ד. 

עתונָנו. דברי החלוּץ בפולין הקטנה. שנת 


ראשונה. קונטרס ‏ 1. לבוב, תרפ"ד. 
8 עמודים. 

הגדוד, חוברת לעניני שפה, נער וספרות,. 
יוצאת %אור ‏ ע"י ‏ ,גדוד | מגָני 


השפה* בארץ-ישראל. 
התרפ"ד, 21 עמודים. : 

אמנה. דברי כתב, נערכו בידי י. ח, 
בן-דוד, י. בן-אמתי. א, ת?-אביב, 
טבת תרפ"ד. 

העבר?, יוצא לעתים בלתי-קבועות, בעריכת: 
ש. י,. פינבלס, שנה ראשונה. חוברת א4 
רישא, טבת תרפ"ד. 15 עמודים. 

השחר, הוספה לירחון הפולני, ערוך עלרידר 
גנפתלי זיג%. הוצאת ,חוג הנשים" 
בלבוב. נומ' 4--5. תרפ"ד. 

פון בלוטיגען פצלך. דערצילונג פון + 
זעלנער, | פון ‏ י, ‏ 8. גרובגעה), 
אַרויסגעבּער: רעד, ‏ ,שעדלעצער וואָכענ- 
בּלאט", 47 זייטען. 

בּיכער-וועלט, | קריטישרביבליאָגראַפישער 
זשורנאל, דערשיינט אלע צוויי חדשים און 
ווארשע. | צווייטער ‏ יאָרגאנג. נומער 6 
נאוועמבּער--דעצעמבּער. פארלאג קולטור- 
ליגע, 1923. זייטען 428--536. 

פונ'ם לעבע[, א זאמלונג הוזארעסקן און 
סאטירע פון זיגמוּנט ש אֶר. פארלאג 
,סנונית". לבוב, 1924. 64 זייטען. 

א. ד, גארדאן. זאמעלהעפט. פערלאג 
,התאחדות". ווארשא, תרפ"ד. 31 זייטען. 

פראיעקט צו דער פלאטפאָרם פון 

אליודישען | יוגענד-פערבּאנד. | מיס 
פאָרוואָרט פון סטוד. ורי גליקלין. 
פערלאג ‏ ,די יודישע יוגענד". 41923 
4 זייטפן. 


תל-אביב, שבטי 
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וו | 


שירה אמתיים. 
רחוקים הם מהיות 


מובן מאלין, בי רחוקים- 
,חוזרים בתסובה*. בצר 


להס, כגבר הקרע -- ונשאו עין אל ההרופה- 
המחלה הנושנה, אל האשה. מתוך שָכחת- 
עצמם | הם קוראים יחד את סלונימסקי: 


,בִּשְכַר נֶשָיְקה אַחַת - שָתִי אַרְצוּתמוּלְכָת!" 
יש לשכוח מזרח קדוּם ורומַז, ‏ יש לשכוח 
מערב אהוּב ומקל5% -- לשפוח, לשפוה! תתי 
האשה ותחי הַשֶָכחה ותחל -- 

ושר של יאוש עומד ולוחש: ,צר לי, אֶלֶי!"... 


אהרן צייטלין. 


ספרים שהגיעוּ לבית-המערכת 


דברי הימים לעם ישראל מימי קדם 

עד הזמן הזה מאת שמצעון דובנוב, 
עבתית .)| ומאת | ברוך.- קרופניק 
בהשתתפות | ה מ ח ב ר. ד ויר ות 
האחרונים. כרך שני (תקע"ה--תרמ"א). 
הוצאת ,דביר", תל-אביב. ברלין, תרפ"ד. 
8 עמודים, 


תולדות הת5לה והצבודה בישראל 


מאת רופ ריר טי ירצות יק ,מ שה 
אֶלבּוגֶן. | תרגם מגרמנית | ברוך 
קרופניק בעריכת המחבר. הלק 
ראשון, הוצאת ,דביר", ירושלים-ברלין. 


ברלין, תרפ"ר. 140 עמודים. 

מבוא לתורת הפילוסופיה מאת פרופ. 
וִילהָלם ירוּזְלצָם, מתְרגם מהמהדורה 
האחרונה עליידי א,. י,. שייגבוים, 
הוצאת ,מוריה* ו(,דביר", ירושלים-ברלין. 
ברלין, תרפ"ד, 445 עמודים. 

קרצים. מדרשים פילוסופיים מאת יעקב 
קל צקין. ספרי מוריה, הוצאת ,דביר", 
ירושלים-ברלין. | ברלין, | תרפ"ד, | ר"א 
עמודים. 

שירים מאת שאו% טשרניחובסקי. 
מהדורה חמישית. הוצאת ,מוריה" ו,דביר". 
*רושלים-ברלין, | ליפציג, | תרפ"ג. 340 
עמודים. 

תורת הצורות של הלשון העברית 
מאת ניסן בָּרגגרין. הוצאת ,דביר", 
ירושלים-ברלין, ברלין, תרפ"ד. 175 גם 
1 עמודים. 





טוביה הרופא וספרו מעשה טוביה 
מאת ד"ר א. לוינסון, בצירוףם י"א 
ציורים, ,רמון", בית הוצאת ספרים, 


ברלין-לונדון. ברלין, 1924. 88 עמודים. 

לורד ביקונס;לד (מן 184 עד 1832) 
מאת אלכסנדר קולישר, בבצירוף 
שמינה תמונות ואבטוגבף של חתימת 
דיזרעאלי, ,רמון", בית היצאת ספרים, 
ברלין-לונדון. ברלין, 1923. 227 עמודים. 

חוטאים וחטאים בארץ-ישראל. רשימות 
יומן (עם מ' תמונות) מאת דוד תדהר. 
ירושלים, תרפ"ד, 177 עמודים. 


ירושלים הבנויה. חלום בהקיץ מאת 
ב. שץ. ספר ראשון. ירושלים, תרפ"ד. 
4 עמודים, 

במעלה ההר. ספרים | מאת משה 


שלנגר-מא הר. הוצאת ,פלס", ברלין, 
התרפ"ד. פ"א עמודים. 
יהודה הגלילי. מחזה בחמש מערכות מאת 


מאיר בן יהודה פונר. הוצאת 
חברים. לודז, תרפ"א. 94 עמודים. 
בארצנו, מסע לארץ ישראל מאת יצחק 
בְּרקְמן. בּבליותיקה %ילדים ולנערלם. 
הוצאת ,ניצוצות", וַרשה, תרפ"ב. 152 
פמודים. 
הגדה של פסח. הוצאה אמנותית ומדעית 


עס באור עברי חדש מאת ח. א. ק 5 5ץ. 
הוצאת ,למוד", וָרשה, שנת תרפ"ד. קכ"ה 
גם %] עמודים. 

אַ"ג :רה חלקי ]זה 
לבתי-ספר תיכונים 


קורס שיטתי שלם 

ולמתלמדים מאת ש. 
סטרנין בהשתתפות ‏ ה א חז, 
מורים למתימטיקה| בגימנסיה | העברית 
בוילנה, הוצאת האחים רוזנטל והמחברלים. 
וילנה, תרפ"ד. 90 עמודים. 

רפואה. | בשניל הגלמידידרפואה ורופאים. 
מאות. דיר א. אל בולדין, דלר,5, מ 
הוה ב ריט נדירי כוא וכור ליד שוטיי י ן; 
הפורך: ד?ר א א, ג הלדין ספה 
ראשון. הוצאת ,חברת רפואה", ניודיורק, 
תרפ"ד. 96 עמודים. 

דביר. מאסף-עתי לחכמת ישראל%, יוצא 
אחת לשלשה חדשים, ערוך בידי י. מ. 
אהלבוכויה בה אמשסטילן, ב ה 


טורטשינר. ‏ ספר שני. תמוז-אלול 
תרפ"ג. הוצאת ,דביר". ברלין, תרפ"ד. 
6 עמורדים. 


5% 





בידו? ,סדנא דארצא חד", והשיר ,פִּוּמֶה" 
שבסוף הקבץ מביע מסקנת-מרורות זו בפָרוּש. 

אבל אין לכחד, כי גם נתוסף דבר-מה. 
נְתוּסף ונתהוה. 


ולכן משמשים בקונטרס הממזר אותו 
כלונימסקי | לשעבר, | זה שרוצה להיות 
,מעַנין", | איש הפוזה והצוּרה המלֶטשה- 
גבוּבה והריקנות הִוְאֶה וּמקשקשת, ומיך 


סלונימסקי אחר, משורר, שעמד סוף-סוף על 
סודן של מלים פשוטות, אשר בהצטָרפן יחד 
הן מהוות את הרתמוס ואת השירה. הנה 
תרגום | השיר | ,ערב בטבריה",| שנכתב 
בחרוזי-אסונְנְצה עיָפים ורסוקים. הטיר כמצט 
שהוא פרוזאי, אולם מצרופי מליו עולה 
וּמְקשב בלִי-מָשים קולו העיף של המזרח. 


נצַרבוּ יָדִי וְהַן ניּדְפוּת זְעַתסוסִיםו 


עָּשִיתִי - וּבְדְסָרָה -- קַלוּמְטָרִים/ עֶלָרִים, 


בד הַָרֶב, וּבָבְניָה : אָרִיק 


1 


בּדּים מְלָאִידְמִיֶם צַל מְִּרְמִּי בְּלָרִיי 


רות צָנִי יושב בְְּרָב על גגדְאָבֶ 


5פָנִי. לְבְתִי לֶישון מּמַת ְפְרְיוּןלבֶן. 


אֶת עִינִיהֶם הַצְהְבּוּת עוּצְמִים לָישון בְּפְמוטִי- 


כַסְפָם הרות לַשָנִי צָבְרִי הַמִּטָה. 


וָהיום, בַּטָרֶם יכְבָּה, בַּצְפור יִתְחִבֶּט, 


ִּצְלִיל כָּנוּר עַרְבִיאִי, ‏ שִיר-ַיטָה יָדבָּר, 


כצליל כנור, כיןם עוּבָר, אשר ,בטרם 


יכבה כצפור יתחבט" -- כך עבר סלונימסקי" 


את הארץ. לא הרבה ראה שם, 
אשר ראה, לא נָקלט כראוי לתוך נפשו. 
אכן מעט מא דבק בו מן המזרח, אבל 
קולו שָפַל פתאם, רוח המליצה הַמְתִיְפה סרה 
מעליו, טרגיות ש% משורר נתעוררה בו. 
התחבטות צפור פצועה, התחבטות וחבוט- 
הקבר לנשמה אחת. 

הוא רק נטה ללוּן. ותהי שירתו שירה 
של איש יושב על גג-אבן %אור כוכבים 
גדולים, וּלמחר והנה הוא עוזב את בית- 
המלון ואת חלומות-הלילה ונוסע לדרכו. אבל 
בשבתו בספינה לחזור לארץ מגוריו - 


והמעט, 


אהרן צייטלין 


נתחמץ %בב1. נזכר, כי לא ישוב עוד לרצרי פת. 
כפוכבי-המזרח, שאין כמוהם לאור... ,צר לי, 


אלי!* -- הוא קורא בשברון-לבב. פך שורר 
לפנים סלובצקי, | פָּרוּב | השירה הפולנית, 
ב,הָמנוןן הערב על הים התיכון*. סלונימסקי 
חוזר עתה על צוּרתה של השירה הְמְפָרסמה 
ההיא ועל הנעימה ההוזרת שלה: ,צר ל5י, 
אל" - אף זכר אין אצלו לאותה סערת- 
הרגשות, לאותה | קדרות-ההוד, לאותה 
התרוממות-הרוח הרומנטית ‏ של משורר 
ה,קורדין". | הפרפרזה של טלונימסקי היא 
פרוזאית יותר, פשוטה, מרירה כמות, הנהת 
הוא שב אל ארצו - ארץ, אשר לא 
תאבה לקבלו. מולדתו יפה היתה לפנים -- 
.בהלום, באגדה... אותה הלשון עצמה, שבה 
הוּא יוצר, מקְלְלְתֶהוּ, | מתוך-לעג שואלים 
אותו למוצָאו, לאבותי, א שר 


בכבודם יִת יִמָּר (רמז שקוף לחז"ס)., 

אלה הם דברים, שלא הֶרגָּלנו להם אצל 
סלונימסקי, | שלא הצטין, פידוע, באהבת- 
*שראל ועד-עתה לא נשא אף פעם על גָס 
את אבותיו, ,,אשר בכבודם יתימר",. אין זאת, 
כּי מיום שנתן אותו אַדולף נובצ'ינסקי הידוע 
פעפר לדוּש בגלל מוצָאו -- מאז ואילך אָרע 
דבר-מה בחָבּו, אל תהי אהבה עצמית פצועה 
קלה בעיניכם! 

הוּא שָם פניו המזרְחה. קולות עמומים 
קרא 1% זיוים רחוקים הֶזלקו בכבדות 
הדְּמדומים. הקולות אבדו, האורות שהבליחף3 
פבוּ, וסלונימסקי חזר. 


עלום %ך, המזרח! אִי-בזה מחַכות נפשות 


נשים נאהבות. ופולניה גם היא -- אהובה 
היא | אין מְנוס מאהבת-אדמ%ת, , שפאדמה 
תוליד ותשיבָנו לתהוּ", ומַעצבתּהּ, עצבת- 
האש. 


אִהַבָה בי תוקד, צהַבָה ִמְצִבְַּמְנִי, 


לָצֶרֶץ, לָבִּי לא יובל יִשְכְחָיָה 7 


יצאה הנשמה בלי נר ובלי נר חזרה. 
אבל ה,שלמוּת"* הריקה והמצלצלת איננה עוד. 
פֶּנתה, כנראה, את מקומה לשניות, לטרגיות 
שבנפש, %תכן. ומכאן הדרך מובילה אל 
האישיות. 


הטבגיות שוּקרע, השוכנת בקרב אנשי- 


כאלה, היא שיש בכחה להביאם לַדֶי גלויים 


זו יקוד יירו" רייו דוי 


ו .₪ 


| 


ו ה 4 





הדרך למזרח 5 


שפמה ----. ----- 


ספינָתו עוגֶנת באיזה נמל, לאחר-זמן היא 
נִתָּקֶת ועושה את דרפה הלאה. קולות החוף 
משתתקים קמעה-קמעה וחיּ כמוסיקה זו, 
שנאלמת| במרחקים. כשושנת-תכלת תִּפתח 
חלקת-המים את גביעידגליה לפני הספינה, 
חו - את מָזֶה הלבן היא טובלת במי תהום 
וכָפות וניה תלטפנה שחקים. מרחכי מים 
צהירים-אדירים, טהרה צלוּלה, צהלת הדט 
הַנְגאל, חדות-מָרץ אמיצה, עמֶקְה, ומנצנצת 
הרגשת אהבה שִבָּלה טהורה, אהבה שְמָעָבר 
לחושים וּממעל 5ַקִיָּם הנְגלה. 


חי אם כִּהִ-עוּלָמִים היא אהַבַת-אַדָמות, 


שבָארָמָה יוליד וִישִיבְנוּ לתהו, 


הח כם נש אמר, יךסף/ אֶרֶץ אֶ* שֶָמֶט, 


אַהַבָה גְדולָה כִיֶם וּטְהיּרָה כָמוהוּ! 


אלא שאין לה לאהבה זו, העולמית, 
הבּרוּרָה כים, כל אחיזה מתמידה בלבו ש% 
בן-הכרכים. אך תציץ -- תחלוף. עם קול 
הגלים היא תמה לגוע, עם מרחקידים היא 
אובדת לנצח... הסנגנית הנבהלה, היגַעה, 
שבה עד-מהרה לחרדתה. אך רמזה, ככוכב- 
צרב יתום, האהבה ,הגדולת כים וטהורת 
כמוהו* -- וקול | הדם | אשר לבן-אירופה 
מתגבר ועולה. | במקום מי-החסד הבהירים 
של הנצח -- שוב הדם, דם אדםא תְּאָב 
ומתאַוה ויִעָף... 


דנה עוברת הספינה על פני איי-ינֶן. על 
צד-האמת קשה לדעת את הדבר, המקשר 
כל-כך לארץ האָלים והגצורים את נפש נכדו 
של חז"ס ובנו של הרופא הַוָּדשאי, שארח 
כל ימיו לחברה עם יהודים ולא פסק פיו 
מהלצות יהודיות. אבל עובדה היא בכל- 
אזת, כי השיר בן שמונה הטורים ,יו" 
כתוב באמֶץ-העַט. אלמלא ידענו היטב, כי 
נבדו של המהַָנדס חז"ס הוא הכותב - 
ודְמִינוּ לשמוע את קולו הנרגש וסוער של 
צן-נח, שהמלה <יֶן" היא לו יותר מֶצליל 
גרידא, 


ְּדוד כמ החשק, בִיָד גִרְנָּשָה יְקְרַע 
בְָּדִים אוּסְדִי הַנוְנָה על אַכְזֶרִיוּת-צְחיְרָה, 


פה עָס הָנִץ בְּקר חיש 5חלוןת אֶקְלֶב, 


הו 


ה 





לראות אָרֶץ יָוָן, שֶמִּשֶנֶת נִעַירָה. 


הוי, הַתְפַלַש בְּחוּלות אַל, בִּין אִבָנִים אל לְבָנוּת, 
עד הָיות ַנָּוְָה ‏ בי מֶתֶק-לֶמִפָה, 
וּבְהַתְקְפַל ‏ לב כֶּטֶרֶף תי הְאַש - הַכָּנִס 


גל וָקד הַיָמָה,ד רְגָל אַש נטפָה' 


הלב, כמובן, לא התקפל ,כּטָרף תוך 
האש", הרְגל אש לא נָטפת יאת הים לא 
הרתיחה -- וסלונימסקי הגיע בשלום לקהירו. 
את הגַּונְיוּת וזטלוּאה של המזרח הוא רואה 
שם בעין 72 פיטן ומביע בכלים מִצָמצמות 
של אמן. חלופי צבעים וקולות. מִצָבר 
לפרדס, בלילה, כורצה בין וזרבות-כסף דמות 
שחורה של בָּדְוִי | מתפלל. הבדןף | הזה -- 
מבטיחַנו | סלונימסקי -- מתפלל ,על חַרגַּת 
ארצו". יהי כך! אבל הנה הוּא בא ממצרים 
ליפו וכאן פָּבדה אזנו, השומעת תפלות- 
חַרוּת | של בָּדוִים, משמוע את תפלת-החרות 
של ישראל. אלא מה הוא שומע? יהודל 
פולני זקן -- 75 הצא מספר -- פנשהו 
בשער יפו והתחיל דורש בשלום וַרשה עיר- 
מולדתו, | חוקר ושואל | על גן-הַפַּכַסִים 
שבורשה, על הַמָזרַקה שם, וכו" וכו'. אדיר 
חָפּצו לשוב לעת-זקנה לפולניה, למכור כל 
אשר לו - ולשוּב,. רוצה הוא לגור בורשה. 
אבל הבן לא יתן. בן זה מלמד הוא. אולם 
בדַבַּר הזקן על פולניה -- והנה אין הבן 
יודע מה אביו סח. מיד הוא עומד ומסביר 
לו את הדבר ככל אשר *וכל, מוכיח לן: 
,הלא שם ורשה נמצָאת", -- ואוּלם הגא, הבן, 
בן-ארץ-ישראל, אינו מבין... 

אלה הדברים, אשר שמע ביפו גינו של 
חז"ס. חוץ מזה לא שמע ולא ראה דבר. 

קו לקו - והארץ עצמה כמעט >חסָרה 
היא מקונטרס זה לגמרי, המושבות העבריות, 
למשל, אינן קימזת בשבילו, לא היו דברים 
מעולם. לא ראה אותן. את הכתל המערבי 
לא פקד, אבל תחת זה כתב שירדאמוּנה 
בסשם 8010"058 018. וכך גומר השיר 
השטחי והרפה ,ירושלים": 


כָּמן בַכְפָר בַּפּלִנְיָה, הִזְבוּבִים יָשְקוּ בִּירוּשָלֶם. 


נסע איש לקראת קֶדש -- ומה העלה 


1 אהרן צייטלין 





- 


באור-תכלתו הים, המחבר מזרח 
לבערב, עברה הנשמה את הים, סקרה 
סביבותיה, תמהה, נזדמנה למקומות-מכורתה, 
נזכרה ולא ידעה מה, ראתה ולא הבינה 
במראה, ומחלת האהבה -- זה לא נתנה מנוח, 
זכרון-נשים ְפרף, רְמז; הבריקו עינים. שוב 
גברה ההַתלבּטות, יד החבוט כָּבדה -- ושוב 
גאלצה הנשמה דרך-נדוּדים, ותָּלב 


והסתרע 


לאחוז 


כלְעָמת בואה ובכיה זְמָר מר בין יקיצה 
לתרדמה, פזמון-עָנְוּת | לא-נכרי ואף לא- 
*הוּדי, שירה יתומה של אַנטוני אחד, אשר 


אביודזקנו היה ק-וי ביעראל ר" - חיים-וליג 
ויהי אחד מיהודִי היהודים ומלמדני למדניהם. 

,הדרך למזרח". המזרְחה דוקא. חַבְּוט- 
הקבר לנשמה שבויה ועיִפֶה. חָפָש בדמדומי- 
מרחַקים. והתקוה, תקות-נואָש, למצא ח ד ש הי 


ראשית הנסיעה. תחָלת החבוט. | רצה 
ונושמת ארץ רבה, עולה ויורדת -- לקראת 
האהבה היא נוסעת, למקום שם יתחַברו הים 


והתכלת, | ,כשני לבבות המלאים אהבת 
גדולה",. ושֶם השיר -- והוא הראשון: אהבה 
ונסיעה. 


ובכן אפוא: נסיעת נשמה לקראת האהבה! 
זּמי יודע, מי יגיד מראש? אולי, באמת 
אהבה חדשה תפנס ללב עם הנסיצה, אהבת- 
צולם רעננה לעולם, אהבת ולט ויטמן, אולי 
יּמִצָא לאיש-העיר המִבְקש של עיפותו, אולי 
יפריחו נעורי-הזקן של בןדאירופה הנמלט... 

הנה טריסטי. בטריסטי שותה סלונימסקי 
קֶהוה שחורה בקרבת הנמל. ריח של בַּגָּנִים 
מגיע לאפו מקרקעיתו הצִהְבּה של הספל, 
חבלי הספינות נראים לו כציצים טרפיים, 
לִיאָנות נותנות-ריח, חושיו המהירים הולכים 
לפניו בדרך ועיניו התּאָבות כבר פּה, בעיר 
הנמל, תחזינה את אפריקה... פתאם -- והנה 
זכרון האהובה, מעין משל ונמשל לפניך -- 
והנסיעה והאהבה שוב נשלָבות יחד. אלא 
שעדין אין זוּ אותה האהבה ההדשה, לא, 
הרי זה רק זכרון. זָכְרוּן ישָנות. 

אהבה ונסיעה -- ושלישית להן העְצרת, 
הנה הוא שֶם פניו אל ה,ללויד". שם, בבית 
ה,ללויד", | באולמים | גדולים | עד למאד 
ולבנים, יושבים פקידים חרישים וכותבים. 
דממה, רחַב, %בן. רק לפעמים יש ונֶעָא 
איש מן הפקידים את ראשו מעם הגליון 





אשר לפניו וקרא בקול ‏ רם בשם אחת 
האניות -- והשם נאה ומצלצל, הוי, הפקידים 
החרישים אשר באולמים הגדולים עד למאף 
והלבנים! | הוי,| הַשמות המצלצלים אשר 
לאניות! גם האיש, הבא שמה לקנות ?ןו 
כרטיס-אניה, אינו ביקום זה הגדול מאך, 
אלא מלה מצלצלת, שאינה משנה דבר.. 

מלה, שאינה משנה דבר|] צליל בתהו 
הרָיקוּת! האם קול גפש בהתודותה אנחנר 
שומעים? הבאמת כבדו פתאם לסלונימסקל 
רהוּקות מָלָיו | שעד הנה, מלים מצלצלות 
ואינן משנות?... 

האָרת-קמעה. אנחה. הָעָצַב איש אל ,בוי 
ברם אין הדבר נורא: רגע באה הנפש עד- 
משבּר, אבל כח אין לשנוי והכל ישאך 
במכונו. המלים לא בנקל תשנינה דברדמה. 

הנסיעה נמשכת והנה הים לפנינו. הסנגגית. 
העיפה יִרָאה את הספינה. היא לא תדע מה 
הדבר הזה, המהלך בִּים, לבסוף היא צונחת 
ויושבת על התרן, שהיא רואה אותו כְצָץ, 
כדבר ‏ ידע מכבר, ומרגישה מתוך בהלה 
בנסיעתה התמוּהה ש% הספינה תחתיה. והן 
כָּלנו לצפור זו נדמינוּ אשר אינה יודעת 
מה זו ספינה וכלה חרְדה, כי נישן בלילה -- 
תָּסיענוּ האדמה דוּמם, באין רואים ובאיך 
יודעים... אנה? אנה אנחנף נוכעים? -- 


הַסְּנוּנִית יָגְעַת-עוּף מה-זו סְפִינָה %א תָדָע: 
יָראָה. שָבָת ל הַסְפִינָה ‏ גם בְקְצר נָשִימְתָה, 
סֶמוּך לגל תְכְלֶת הַחְלָקִים מֶסֶה > 


צַד כְּעַל אחד הָעָצִים על בִיִרֶן הַיא יּבְדָה. 


נוּצוּתִיהֶ-קטנות מחליק וּכְרְסָהּ הַל;נִיי, 
וּלְבְבָהּ הַפָּעוּט הוּלֶם בָּהּ מִישמְהֶר, כִּי תִירָא. 
מחשב ודאי, כִּי טוב מִקֶה הִיוּת בָּנָה וְעִירֶת 


או שוטֶט לראש יָם פְִּנָנָהי 


ףד 


אַל אַלהָין כּלָנוּ, כְּצפור זה ל אִנִיָה, 
נשוּט, בַ? גְדַע לֶָמָה-זֶה וְָאָנָה: \ 


צבוד יָצווּנוּ. ימֶם וְהַתְרוּצֶץ בְּתהוּ ל יַיֶת, 
ְהָאדָמָה אַתָּנוּ תָפַע, בַּלֶיל כִּי-נְיעָ 9 


מוסיפים אנו לנסוע פם בעל השיברים, 
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אדמת כל ארץ" וארץ, מן אדמת הצפון, 


המכוסה בקרח הקשה, עד אדמת איטליה 
הסוגה בפרחים, ושחזם הלאומי, אם אפשר 
להגיד גם כך, שאף אל קרבו את ריח 


הלימונים של ספרד ביחד עם אויר הטחב 
של יערות פולסיה -- בשבילם נעשה העולם 
כעין בלִיל אחד" (שם). ואת הנגוד הרב 
בין| בן-ישראל | לבת-הגוים מבליט גבור 
הספור בהרהורו המליצי בשעה שהרומן שלו 
הלך וקרב אל קצו: ,היא -- בת המודות, 
עדינת לב וענוגת גו, ואני לא נחלתי 
מאבותי אלא יצר מִתְגֶּרה, מהיר גַפים, 
הנושאות אותו מחמדת חיים אחת אל השניה 
ושיפול, בערוב יום נעורי, מת למחצה ועיף 
כנפים, כפרפר בן-יומו הגוע עם בא השמש, 


ובכנפי יצר-נעורי הקל והחלש לא יהיה 
אצור, בשעה אשר יגוע, רק מעט מאבק 
הדבש אשר על פרחי החיים" (עמוּד ק"ב). 


וכך הַוה: ,היא*, בת-הגוים, מסרה 5 את 
גופה ונפשה, וגיסה, הדוקטור לבוב, הציע 


לפני הסטודנט פיינברג את השדוך; אך 
,הוא", ,העלם היהודי, אשר און לו רק 
לגָרוי אהבה ראשון", עזב את ה,חוטור" 


ושב אל העירה, וכשבא אליו הדוקטור לבוב 
לדבר על לבו, ענה לו, כי אי-אפשר לו 
,להשתחרר ברגע אחד ממשפטים קדומים". 
וסופו של דבר: פיינברג, מי שהיה סטודגט, 
נעשה | מנהל-חשבונות ראשי בבית-חרשת 
לשעונים בורשה, ובלבו עצור כעס ורגש 
של בחילה לעולמו ושפתיו רוחשות מתוך 
קצף כבוּש: ,החיים של היהודים האלה! 
לעזאזל!" ואנא פבלובנה, בת ה,חוטור", 
נֶשאה לאיש לבוש בגדי שרד, לפקיד בעירה 
ההיא, פניה נעשו יותר עגָלִים ומלָאים. 
וכשנפגשו שניהם, מקץ חמש שנים, הכירהּ 
פיינברג בסקירה ראשונה, אבל היא לא 
הכירתהו. 


גם על הסטודנט שיינפלד (,על חוף 
הדיסנא"), שבא לכפר לימי הקיץ ופְתּה שם 
את סונקה, קרובתו של ארוסתו,| מעיר 
המספר, | כי הוא ‏ ,בן יהודים מאוקרינה 
ונפשו, כנפש אבותיו, דבקה רק אל הדברים 
אשר קרבו אליו מאד וכו' וכו'" (עמוּד ק"נ, 
-ב). ורק הויז'ור מאירסון (,בין %בני 
הכסף"), שאף הוּא עשה כמעשי ה,סטודנטים", 
אינו מטיל את צונו על ראש עמו, ואף 


המסופר | אינו מבליט את 
מעשה ויז'ור הוא -- ותו לא. 

יש | בשני הספרים | ספורים | אחדים 
מעֶרפלים, שקשח לעמוד על מהותם, וכנגדם 
יש סכורים אחרים -- דוקא קטנים -- העושים 
רשֶם על הקורא בפשטוהם (,החולה ביער", 
ה :ורת"). 

סגנונו | ש% יעקב שטינברג בספורלו 
מתאים אל תכנם וצורתם. אף הוא, הכגנון, 
אין בו עז הבטוי ונעימות הרְתמוס. על-פי- 
רב הוא מתנה% בעצלתים; ורק לפעמים 
כאֶלו הוא מתנער קצת, מתהדר וגם מסתלס% 
במקצת. 

ואף חיצוניותם של הספרים, אף כי יפת 
היא מן הספרים העבריים שהֶרגלנו בהם בדור 
הקודם, הנה בתקופה זו, שהקורא העברל 
נעשה בה מִפֶנק, יש להרהר אחריה, ביחוד 
על ההגהה שבספרים האלה. 


יהדותו של זה. 


ב. א. 
הַדַרִךּ לַמְִרַח 
8 27088 | :%פותות510 | ותס%ת 
0סש5%ץ2ז10₪8 | .2062[6 | ,606ת50/\ 
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רגש מוזר יפעמָני בשעה זו, עם טבילת- 
הקולמוס הראשונה. הנה אני בא לכתוב 
עברית -- ובפעם | השניה -- על נכדו של 
חז"ס, אשר אנטוני שמן ועל אַנטונים יחשב. 
הפעם היה האיש בארץ-הקרש. בשובו פָרסם 
ספרדשירים קטן,| ,הדרך למזרח", ועל 
קונטרס זה לא יָספון לעבור בשתיקה. כרוכים 


פה יחד פולניה וירושלים, אנטוני וחיים- 
זליג, | פרכוסידשָוא של איש-תרבות חולה 
והיגון אשר לבן זרעדהיהודים, להג ומשא- 


נפש. הרי זה קוּנטרס מוּזר, | פרי-תערבת, 
סָמן-בַּגרות לכשרון, שהיה חסר עד-עתה כל 
אמת שבלב וכל זכר לפשטות, וגם ציון ‏ -- 
ציוּן יתום -- עלי דרך מוּזרה: מפולניה למזרח 
ומן המזרח לפולניה -- תעְיָּה וחבוט-הקבר 
של נשמה אחת, שהָעיר אותה שר-דוּמה 
מעמק תרדָּמה, והיא יצאה לנדוּדים ובידה 
אין| נֶר. נְגלו באפלה ארצות רחוקות 
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מצָמק עכור של החיים, אינו משפיח מלב 
האדם את עצבותו ואת שממונל. כמו האהבה 
בספורי שטינברג, כן גם הטבע חסר אור 
וחם, על הכל שורה ענן אפור. 

פעמים שדרך יצירה זו היא תוצאת 
השקפת-עולם מיחדה של הסופר, שעינו רואה 
בכל היקום -- את האפור, :את השממון, 
את האפסות, אמנים כאלה מכריחים את הקורא, 
שיקבל --לוּ רק לשעה קלה -- את מרוּת דעותיהם, 
מה שאין כך אצ? שטינברג, הקורא כאלו חפץ 
כאן ללָטות ולעבור, לצאת מתוך העוגה שעגו 
לו מסביב לו, מפני שברי לו, כי מחוץ לתחום 
זה יש עולם אחר, עולם עם מרחבי שמים, 

מה שמקשר את הקורא בכל-זאת אל 
הספורים האלה היא המחשבה שבהם. גם 
בטשיריו של יעקב שטינברג אנו מוצאים 
הרבה מיצירת המחשבה, אבל אם בשירין 
פוגמת לפעמים המחשבה הזאת, הנה בספוריו 
יש בה משום נותן טעם לשבת. 

בכמה מספוריו של שטינבּרג עובר הרציון, 
כי לא החיים בכלל תפָלים הם, אפורים הם 
ואין בהם "יפי וטעם, אלא חייהם ש% 
היהודים. בספור הקטן ,בקור* (סכר א, ממוּד 
ס"א -- ס"ה) עומדים זה *צָמת זה ננדיל 
הסרסור עם הערל חוטב-העצים. כמה עלובה 
מידתו של היהודי החלש, הגונח, הרועד 
מקר! ,מנדיל גוחן לארץ ומתחיל לאסף קיסם 
לקיסם, אך הקור תוחב מיד את מחטיו 
בראשי אצבעותיו ועם כל הרמת גזר-צץ 
גונח הלז גניחה קצרה וכבוּשה,. | מנדיל 
מתיצב לפני התנור, נזכר בחוטב העצים 
העומד שם בפנים מאדמים, שהבל% עולה 
מהם, ועל בשרו כמעט רק כתנת הבד הצבה. 
,אכן זהו כחס של הערלים" -- מהרהר הוא 
מתוך רגש שיש בו עפצבון וגם משהו בוז 
לערליט | המשונים, | שאינם כבני אדם". 
חֶלשה הגוף של היהוזי מנדיל הסרסור היא 
שנוונת בלבו את הרעיון, כי ,צחוק, אורה 
וחמימוה הרי הם רק חלום הָבל". 

הרעיון | על-דבו | קלקול | הנפש | של 
היהודי, שאינו יכול להנות מן החייב כשאר 
בני-אדם,| מצא ‏ 15 מקוט בהרחתבת הדבור 
בספור שהזכרתי למעלה: ,על גבול אוקרינא" 
(ספר הנ*ל, | ע"א -- קט"ז). גבור הספור, 
הסטודנט היהודי פיינברג, ,,שהתמיד בלמודו 
שנה שלמה במדינת הים", בא למנוחת-קיץ 
לצרה קטנה באוקרינה, שם התודע אל 





בחור ובחורה, אח ואחות, תושבי ,חוטור" 
(חוָּה) הסמוך לעירה. עוד עם פגישה ראשוגה 
עם בני-הגוים תופס הסטודנט פייגברג 
ומבליט את ההבדל בינו, היהודי, ובין 
הבחור הרוסי. ,אופן דבורו המתון, הנמוסי, 
החדגוני" | העיד "על ,טפוס האיש השקט 
והתמים, שתמימותו איגה נובעת "7 מעניוּת 
הנפש, והטפוס הזה לא רגיל כמצט כלל 
אצל היהודים ומצוי לרוב בין הרוסים" (עמוּד 
ע"ה),. | בכל דבור קל, שיצא מפיו, תופס 
הסטודנט את-עצמן על אפי :הודי, ,אופך 
היחס הזול של היהודי"; | ,הרגל של יהודל 
להביא מיד את הכל בחשבון הנפש"ך 
,הם -- בהליכתם, בלבושם ובדבורם מגלים, 
כי אנשים אינטליגנטים ממשפחה הגונה הם, 
אבל אנכי רק יהודי אני, ובשבילי זהו אמצעל 
של הגנת כבודי, כי אגלה, למצער, שאנל 
סטודנט %מדצינה" (עמוּד ע"ז). עוד יותר 
מרגיש הסטודנט פיינברג את החטוטרה 
היהודית על גבו, כשהֶומן ובא אל ה,חוטור", 
,החבוי ביצר של ארנים, שכָּלו מנוחת-קיץ 
שלמה, בדידות אושר וחביון ברכה בשביל 
גזע אנשים תמימים, מוצקים ועדינים". 
שם הוא< מהרהר: ,מי יודע, אולי אחרל 
ימים רבים של חיים בין אנשים כאלה, 
הייתי קונה ל" צנה לנפש, שהיתה מגנה 
עלי בפני הָסוס | הלב ובפני ההסתכלות, 
הגוררת אחריה בטלה וכשלון ידים". ולאחרר 
שהתודע | אל הדוקטור לבוב, גיסם של 
האח והאחות, ועיניו בחנו רגע את רשמי 
פניו הדקים והענְגיס, עבר הרהור במוחן? 
;קאצלנו, | בין היהודים, אין אנשים בעלל 
אורגניזציה נפשית כזאת*. וכך הדבר הולך 
ונשנה בכל הספור: אף לרגע אינו יכול 
הסטודנט פיינברג %הסיח דעתו : ממוצאו 
היהודי. בלבו היתה חוזרת ונעורה ההרגשה, 
כי ‏ ,כל זה הוא עולם אחד תמים-חיים, 
עתיק-שרשים וחבוי בתוך עצמו, והוא, העלם 
היהודי, לא תהיה בינו ובין הנהר דיסנת 
קרבת עולמים, אף-על-פי שהיה בחוץ-לארץ, 
בחברת סטודנטים יהודים ממולדתו, מִסַפר 
בשפת תפארת על-דבר הדניפר, הדיסנה 
והסיים, השוטפים בגבולות אוקרינא מולדתו" 
(עמוד | צ"ב). ובשבתו בסירה עם אנא 
פבלובנה, בת ה,חוטור", הוא מבאר לה את 
תכונת הנפש היהודית: ,,היהודים, שפף-רגלם 
היהודית, אם אפשר להגיד כך, דָּרכה ע? 


- 
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חקפו, לתל שכל חוקרי חכמת-ישרא? פונים 
אליו, ויקים %נ דור-חדש ש% חכמים 
+וסופרים מֶבהקים. 


ב ב. ש. 





ספורי יעקב שטִינבָּרג 


רב משוררינו נָסו כחם גם בדברי-פרוזה, 
משום שבכלל בטלו בזמננו התחומים באמנוּת 
ובשירה. בימִינו יודע כל ברדבי-רב, כי 
השירה מצויה לאודדוקא בשורות קצרות, 
חרוזות ומנְקדות, אלא גם באותן הצורות 
הספרותיות שקוראים %הן פרוזה. בשנה 
האחרונה יצאו קבצי ספורים של משוררינו 
הַמפֶרסמים ביאליק, טשרניחובסקי, שניאור, 
והנה מֶנח לפנינו ‏ קבץ של ספורי יצקב 
שטִינבָּרג *). 

יש קבצים של ספורים, המאחדים ברוח 
אחד המרחף עליהם, אף-על-פי שמטפלים 
חם, | ל5כאורה, בתימות שונות והגבורים 
לקוחים מעולמות שונים. לא רק הסופרים 
מסוג זה, שיש להם רעיון מרכזי אחד 
השולט ביצירתם ומתלבש אצלם בצורות 
שונות, אלא אפילו אמנים בעלי חוג רחב 
של רעיונות ורגשות יש להם בנפשם מין 
דבר שעושה את כל יצירותיהם חטיבה אחת. 
וכנגדם ‏ יש קבצי ספורים, שהם בבחינת 
פוּנדק שנזדמנו לשָם אורחים בדרךדמקרה 
ולנים יחד תחת גג אחד. אפשר שיש 
ביניהם, בין האורחים, בני עיר אחת, ואולי 
גם בגי משפחה אחת, ובכל-זאת יש ביניהם 
רק חבור ארעי, קרבה רוחנית קלושה מאד. 

קבץ ספוריו של יעקב שטינברג נמנה על 
הסוג האחרון. דומה, שהסופר עוסק בתאוּר 
גבוריו, מחשבותיהם, פרכוסיהם, | דרך-אגב. 
הוא מתאר דוקא גבור זה לא מפני שמצא 
בו דבר הקרוב לנפשו או דבר שעורר את 
רוחו, אלא משום שבמקרה נפגש עם זה 
ולא עם אחר. אחד הסופרים הגדולים מספר 
לפידתָמו, ‏ כי הגבורים הרבים של ספוריו, 
ילדי רוחו, נעשו לו כבני-ביתו והוא הוגה 


*) ספוּרים מאת יעקב שטַיבָּרג, בשני 
ספרים, | ברלין, | תרפ"ג, הוצאת ,מוריה" 
ו,דביר", ירושלים-ברלין. 


חבּה אל כל אחד ואחד. ואולם תמה אני, 
אם יש גבור אחד בספורי יעקב שטינברג, 
שהמחבר הוגה לו החבה. הם כמו זרים לו, 
ולפיכך לא עלה בידו להבבם על הקורא. 

יעקב שטינברג אין לו אותה התשוקה 
של מספר לספ מה שראו עיניו, מפני 
שלבו נמשך אחרי מראות החיים, צרופיהם, 
פגעיהם, ששוניהם, יגוניהם. נוטה הוא יותר 
לחקירת הנפש, לחטוּט פסיכולוגי. | יעקב 
שטינברג אינו מסתפק לראות את החיים; לא 
די לו אפילו. בהתבוננות א5% החיים. הוּא 
נוטה תמיד ל הסתכ% בהם. ואולם מדרגת 
עליונה זו, הסתכלות, יפה רק לדברים שיש 
בהם מן] המעמקים, אך פוגמת היא בחיים 
של השטח. 

על אחד מגבוריו מעיד יעקב שטינברג: 
,דומה היה לו, כי הוא רואה את הנערה, 
את הכל, את כל החיים, מתוך צרוף-הבנה 
חדש, הנדון למפרע למיתה החטופה, ושצריך 
על-כן למהר ולסלקו מתוך הנפש". מצעין 
הרגשה זו יש לו לקורא ספוריו, כי המחבר 
רואה ה%5 (או מתאמץ לראות) ,מתוך 
צרוף-הבנה חדש", והוא ‏ ,ממהר לסלקו מתוך 
הגפש". 

בספוריו של יעקב שטינברג תופסת האהבה 
מקום לא-קטן. אך זו היא אהבה בלי אש, 
בלי אור, בלי שמחה. לא רק ה,אהבה" של 
הוויז'ור סבספור ,בין %בני הכסף" מעוררת 
בלב הקורא תעוּב, אלא אפילן זו שב,על 
גבול אוקרינא" אינה ממלאה את הלב צדן, 
צריך להעיר, כי הספור הזה מעלה בזכרונו 
של הקורא את ספורו המפֶּרסם של טורגְניב: 
,פלגי אביב". אך כמה נעם, כמה זך, כמה 
יפי אנו מוצאים בספור-אהבה זה של אותו 
הסופר הרוסי הגדול. 

יש בספוריו של יעקב שטינברג כמה 
ילדים, שהוא מתאר את עולמם. ואולם גם 
הילדים אינם מוסיפים קו-אור ע% אפלת 
החיים, מעט חמימות, | מעט יפי. הילדים 
האלה לקוּים בחסר עליזות, זו המצויה 
אפילו ברחוב היהודי, אם גם בצורה אחרת 
מאשר אצל ילדי הגוים, 

מקום | רחב מיחד שטינברג בפפוריו 
לתאורי הטבע. יש כאן כמה וכמה תאגּרים 
מעשי אמן. אך הטבע אצל שטינברג גם- 
הוא אינו מרומם את הנפש מעל לשפלוּת 
ההיים, אינו מוציא את האדם לשעה קלה 
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ת. 1. ביאליק במכתבו אל העורכים. כמה 
טרח לקח עליו המחבר לשַם ענין שאין בו 
ברכה! המאמר התופש חמשים וששה עמודים 
בספר -- המאמר הגדול בכמותו מכּל המאמרים 
שבמאסף הזה -- אינו אלא מפתח הפיוטים 
שנמצאו באנתולוגיה פיוטית, דפוס שונצינו 
בקונסטנטינופול ש"ה, שהיא יקרת-המציאוּת 
מאד. והמפתח הוא כפול, על-פי סדר 
הפיוטים ועל-פי סדר הפיטנים. הפיוטים של 
הספרדים, הנמצאים בספר הזה, כָּלם ידועים 
לו מפבר -- ובכבד-ראש גדול רשם המחבר 
את כל המקומות שנדפסו שם. הפיוטים של 
המחברים המזרחיים אינם חשובים הרבה, 
בשעה שאין לנו מפתח כולל לפיוטים הדתיים 
של רבי שלמה בן-גבירול, רבי יצחק בן- 
גיאת, רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה הלןל 
וסיעתם (הרשימות ש% לנדסהוט ב,עמודי 
העבודה", של צונץ ושל שד"ל, אינן שלָמות) -- 
מה צרך ?נו במפתח של ערב-רב כזה? 
מובן מאליו, כ מראה מקומות הפיוטים 
בנדפס צינו שלם. ככה, למשל, בעמוד 236 
שכח המחבר לצין, כי הפיוט ,יחידה שחרי 
בית-א? (או בטעות: האל) וספיו" של רבי 
יהודה הלוי נדפס גם בקבץ שיריו עלדידי 
הרכבי, | הוצאת ,אחיאסף", חלק ב, 148, 
והמפשפש ימצא עוד השמטות כאלה. אך 
מי יפסיד את זמנו בדבר מעין זה, שאין בו 
תועלת? בכתיבה מדעית-קיצונית כזו המדע 
נהפך ל%פרודיה, -- גם כל הדברים שכתב 
המחבּר בסוף הספר כנגד הרכבי, צונץ ועוד 
חכמים שונים, שלא היו מביאים דברים בשם 
אומרם, הם מיָתּרים לגמרי, כי אין משיבים 
על הארי לאחר מיתה, כמו-כן יתר דרישותיו 
של המחבר הן דברים ידועים %כל בר-בי- 
רב. איני בא לזלזל בצרך של מפתח הפיוטים; 
אולם, כפי שאמרתי כבר, מה שחסרים אנור- 
זהו מפתח כול% של פיוטי כל מחבר, ולא 
של הסדורים או קבצי-הזמירות השונים. 
המאמר שק ספיר ופרקי אבות של 
9 קלנר הוא שיחה נאה, שמקומהּ בחלק 
הפיליטוני ש% עתון ולא במאסף מדעי. כי 
הפתגמים של שקספיר אשר מצא המחבר 
דמיונם בפרקי אבות - ולא תמיד באפן 
מִצלח -- הרי בודאי אינם מחיבים | שידע 
שקספיר את המשנה והשתמש בה, והדמיון 
החיצוני, הארעי, אינו חמר למחקר מדעי. 
המאמר מאת ש מ עון דובנוב ,פתבי 


התהנגדות ע% כת התסידים" הוא 
קבוּץ חמר חשוב לתולדות המריבות הראשונות 
בין המתנגדים ובין החסידים -- כשָקוו עוד 
המתנגדים כי יצליחו לקעקע את בִּיצתה של 
החסידות. כאן נתן %נו המחבר העתקת אגרות 
שונות מקבץ ,מחשבות כסילים", שנמצא 
בכתב-יד, והבטיח להעתיק במאספים הבאים 
את ספר ,שבר פושעים", שגם הוא לא יצא 
לאור. מן הראוי ל%חפות עד שיגמור המחבר 
את הקבוּצה בדפוּס, ורק אז נוּכל לשמוט 
על טיבה. חזקה ע? מַמחה כמוהו, שלא 
יוציא מתחת ידו דבר שאינן מתֶקן. אמנם יש 
צרך %העתיק ‏ גם רבים מן] הקונטרסים 
והכרוזים הנדפסים, שאינם מצוּיָם בידי 
החוקרים (אחד הספרים האלה יצא לאור 
מחָדש עלדידי אפרים דינארד באמריקה). 
בסוף הספר באו עוד דברים קטנים 
ובבליוגרפיה. הן טַרטָריוּס אסף לו רשימה 
של הספרים הנוגעים בדברי-ימי ישראל, 
בארץ-ישראל וביתר מקצועות מחקר-היהדות 
בלשונות לועזיות בשנים 1914--1918. אולם אין 
האספה שלמה, בעָקר אסף המחבר את שמות 
הספרים שיצאו לאור בגרמנית, ורק מעטים 
מהספרים הנדפסים בלשונות אחרות הָזכּרו כאן. 
עורכי ,דביר" %א נתנו לגו הפעם שום 
מאמרים -- מלבד רשימת-בקרת קצרה,, ש? 
פרופ. אלבוגן על ההוצאה החדשה של דברל 
ימי היהודים %מרטין פיליפסון -- רשימת 
שנוגעת רק בתפקיד המוציא-לאור פויל 
ריגר ולא בענין הספר בכלל -- ותוספת 
לאגרת רב סעדיה גאון מאת הד"ר י, 1. 
אפשטין. אולם בתור עורכים מַלאוּ את מלאכתם 
באמונה, וביחוּד וכר בַּסָפָר חוַתָמו של הד"ר 
אָפשטין. הוא עבר, כנראה, בעיון רב על כ? 
המאמרים והוסיף הערות על הערות המחברים-- 
ויש אשר סתר בהערה קטנה מדרש שלם שלהם. 
בדרך-כל% המאסף הראשון הזה הוא 
ממִצע בערכו, אין בו מחקרים מקיפים בעלי 
תפיסה מִרְבּה, שעתידים לשמש יסוד במדע- 
היהדות | %עתיד. | כל המאמרים מְקדשים 
לשאלות פרטיות ואינם עוברים את המסגרת 
של השאלות האלה כדי להקיף את המקצוע 
בכלל. | המדע, שאינו מבדי% ביןץ קלות 
לחמוּרות, בא כאן על שכרו, אוּלם עבודת 
יצירה לא נראתה עוד כאן לעינינו. ואף- 
על-פי-כן עלינו לשמוח על נטיעה זו. הלואי 
שהמאסף הזה יהיה למרכז המדע הלאָמי בכל 





,הכמת-ישראל* 





הזה, | שבקש בו המחבר לצאת חובת כל 
הדעות, אינו מל ע*-צרכו, בצדק ‏ העיר 
העורך ד"ר י, נ. אָפשטין, כי אין צרך 
לאמר, שְנְשאה דוקא בת המלך. כוסרו 
לבוסתנאי, ואולי הכָּונה לאחת מזרעו של 
המלך, נכדתו, או דור רביעי לו, -- מלבד 
זאת קשה להסכים, שבוסתנאי מת בערך 
בשנת 670, ואחד מבני-בניו הגדולים, שלמה 
בר חסדאי, חי עוד כת שעים שגה אחיו. 
אם נְקְכּל, | ששורת בוסתנאי-חסדאי-שלמה 
אינה כוללת אלא שלשה דורות, מן הראןול 
לאחר את זמן בוסתנאי. המסרת, ש ע'מר 
בן אלכטאב הוא הוא שנתן את בת מלך 
פרס לאשה לבוסתנאי, בודאי גוזמה היא. 
ואמנם גם דברי המחבר, שרב חנינאי דַינא 
דבבא, אשר כתב שטר-שחרור לאלמנתו של 
בוסתנאי הפרסית כשהיו עוד יתומיה קטנים, 
הוא הוא שנתן את בתו לאשה *בן-בנו של 
שהריאר ב בוסתנאי מאשתו זו, הם דחוקים 
מאד מצד הזמן. יותר קרוב לחשב, כי מר 
רב חנינאי, שהתחתן עם משפחת שהריאר, הוא 
חכם מאַחר הרבה בזמן; אולי זהו רב חנינאל 
גאון תלמיד רב יהודאי גאון, שכנראה, הוא 
הוא הגאון שחָזק את ידי ראש-הגולה זכאי 
בן אהונאי בן שהריאר כנגד נטרונאי בר 
חבובאי. אפשר כל אחד מבני רוזביהאן בן 
מהריאר, הַמָזכר בכתב-יד הנגיזה, היה חתנו 
של רב .חינאי זה ומזרעו יצאו ,מאך 
דמלך" --. כלומר: ראשי ישיבות, כפי שהעיר 
הד"ר אָפשטין בצדק. בשלשלת ראשי-הגולה 
וחלֶקתה על-פי שני הנצרים של גזע בוסתנאל 
עשה המחבר דבר חשוב -- ועד שלא יתגלו 
לנו מקורות חדשים, מן הראוי יהיה לנו 
להחזיק בשלשלת זו. 

אחרי המאמר הזה באה ,אגרת רב סעדיה 
גאון* מפתב-יד ספרדי ישן, שלא נודע טיבה 
עד-עכשו. האגרת הזאת כוללת ,אזהרות 
ותוכחות* ודברי כבּוּשים לעורר את הלבבות 
לתשוּבה. המוציא-לאור דוב רְוֶל צרף לה 
מבוא קצר והערות ותקונים, ואחריו בא 
העורך ד"ר *. נ. אֶפּשטָין והראה, שזוהי 
האגרת השניה ששלח הגאון תָּכף אחרי שָבת% 
על כסא ראש-הישיבה בסוריא אל קהלות 
מצרים, וכבר הקדים לה אגרת אחת, שקטע 
ממנה פרסם החכם %, גינצברג ב"168ת160), 
שלו. אמנם נמוקי הד"ר אפשטין, שנכתבו 
האגרות | דוקא אל ארץ מצרים, | אינם" 
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מספיקים: רחוק לשער, שבמכתב אשר בו 
פנה רב סעדיה אל ארץ מצרים להודיע על- 
דבר גאונוּתו לא הדגיש את הקשרים שבינו 
ובין הארץ הואת, שבה נולד ובה לָמַד וְלמַד 
והקים תלמידים. גם החלטת אפשטין, שרק 
שלש מדינות היו בזמן ההוא ברשות כליפות 
בגדד --והן: ‏ בבל, | מצרים וארץ- 
ישראל, והמכתב לא נכתב אל בבל, כל 
נראה ממנו שנשלח למ קום יותר רחוק- 
אינה מִמְזֶרה כל-צרפהּ. כנראה. כלל בשם 
,בבל" את כל ארצות אסיה אשר למשמעת 
הבַליף הבגדדי (חוץ מארץ-ישראל). ואמנם 
מְשג ,בבל" מעין זה כולל את כל סוריה, 
ארם נהרים (ג'זירה), אשור, עראק, אהואז, 
מדי ופרס וגם את כל ארץ כראסאן-- 
שבּכְָלן היו קהלות חשוגות. 

הספר הקטן ‏ ,באוּר שמות קדש 
וחל" | של הרמב"ם, שהוציא <*אור 
מ, ג סטר, אינו בעקרו אלא ,תקון סופרים". 
הרמב"ם אסף כאן את כל האזכרות שבספר 
התורה ואת האזכרות המספקות (אדני, או 
אלהים, | שמות משמשים קרש ועתים חל) 
לתועלת סופרי התורה. במקומות שהיה ספק, 
אם נמצא שם שַם קדש או חל, הכריע 
הרמב"ם ונתן טעם להכרעתו. מן הספר הזה 
אנו רואים את כל זהירותו הגדולה ש9 
הרמב"ם במצוות קטנות כבחמוּרות ואת 
פבד"הראש שנהג בכל מקצועות החיים הדתיים 
של היהודים, הרשימה -- שהעתיק המוציא-לאור 
מפתבדיד ספר ,ברוך שאמר" בשם הרמב"ם: 
,בעת אשר גמרתי ספר" ביום א' עלי 
לטובה נתתי לבי ללכת ממצרים למלכות 
ברתנוניא למדינת ששליי'ן היושבת על נהר 
שונא כי דרשתי וחקרתי ושאלתי ששם יש 
ס"ת בעיר מכתב ‏ ידי הסופר הקודש 
עזרא כהן סופר מהיר ז"ל כן'" -- אינה, 
כמובן, אלא ,אפוקריפית". 

אחרי המאמר הזה באו של ש ה פיוטים 
מרבּי יהודה הלוי, שהוציא לאור 
7 נ, ש מ חוני מכתבדיד ברלין. המו"ל 
חס אותם למשורר הספרדי הגדול -- על יסוד 
ראשי החרוזים וגם על יסוד המליצה ומקצת 
עצניני הפיוטים. 

ספר שירים וזמירות ות שבחות 
של יצחק דובער מרקון הוא עבודת 
,ישיבה" רִבּה, מסוג המלאכות של ,מלקטי 
פרורים וְמִנֶרמִי עצמות", כפי עדותו של 





מקצת דברים מאבכיר, ובאמת טעה החכם 
מרמורשטין בתכניסו א? ,מדרש אבכיר" גם 
דף אחד מקבץ הגניזה, שכבר פרסם ממנו 
אחכם %. גינצבָּרג ‏ קטע ב,הגרן" התשיעי 
(עָיָן לעיל), ובכלל הקטע הזתה את האגדת 
המוזרה עלדדבר לילית ששמה פיזנא, 
שנטפלת לאדם הראשון וילדה ממגו ,שדין 
ולילין*, ובכור השדים האלה הוא אגרימס, 
אבי אבלמס, אבי אכרמס, ומהם יצאו רבוא 
רבבות ,שדין ולילין ורוחין* שהתרבו בעולם 
עד שהגיעה עונת מתושלח הצדיק, שכתב על 
חרצו את השם המטרש והמית בה תשצ- 
מאות אלפים שדים ברגע אחד וכו'. הטעות 
היאת %א נתגלתה רק אחרי שהֶשקְע כבר 
הדף הזה על-ידי מחבר המאמר ב,מדרש 
אבכיר", לקטעים הבאים כאן הקדים המחבף 
המוציא-לאור מבוא מדעי וגם פָם עליהם ,,נוספות". 

במאמרו ,בוסתנאי ראש הגול5ה" 
בקש | תייפ טיקוציגסקי להפיץ 
אור על הפרשה הסתומה | הזאת | של 
דברי ימי-היהודים במאה השביצית למנין 
אָמות-העולם, הוא לקט לו בזריזות את כל 
המקורות שנמצא בהם זכר למעשי ראש- 
הגולה הזה ועניני משפחתו, הַינו, המקורות 
הישנים, כמו: ספור מעשת ביתדדוד והוספת 
רבי יצחק עקריש, וגם התשובה הידועה בספר 
תשובות-הגאונים , שערי-צדק", שכבר השתמש 
בהם גרֶץ כשהגיע לפרשה זו, וגם את המקורות 
החדשים שנתפרסמו מן ה,גניזה", -- והשוֶה 
את המקורות האלה ועמד על ערפו של כל 
אחד מהם, הוא עשה את מלאכתו בזהירות 
ולא בא במסקנות נועזות, ואף-על-פי-כן 
שיטת מחקרו צריכה עיון. הנה את ,מצשה 
בית דוד" כמעט פסל בבחינת מקור, בהראותו 
בצדק, שהיסוד האגדתי שב1 נעתק בעקר 
מהספור על מר-זוטרא הנשיא, שבא. ב,סדף 
עולם זוטא", ומכל-מקום הוציא ממנו ידיעות 
אחדות %הלכת היסטורית, ואולם מיתר 
המקורות הוציא לו ספור אחד על-יזי הרחקת 
הדברים הסותרים זה את זה וחבור הפרטים 
השונים מן המקורות השונים, שלא הְכחשו 
ממקום אחר. הפרשה ההיסטורית שהוציא 
החוקר | טיקוצינסקי | היא אפוא מאֶספת 
(אֶקֶלקטית), וספק אם מדה כזו נוהגת במחקר 
דברי-הימים. | כמובן, | אין המחבר אומר 
|3קבוע מסמרים בדבריו -- א%לי נזכה בק-וב 
פתמר חדש ממסתרי תגגיוה, ‏ שיפיה בו כדי 
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להרחיב את ידיעותינו בפרשה הסתומת 
הזאת -- ואינו נותן ?נה אלא השערת 
היסטורית, | והיא אולי ההשצרה הנכונה 
ביותר לפי מצב ידיעותינו במקצוע זה עכשו. 
לשם ההשערה הזאת לקט לו המחבר גם את 
הרשימות השונות של ראשי הגולה אחךל 
בוסתנאי, -- כלומר, השתמש בכל החמר 
המצוי בידינו. בסוף המאמר סכם את דברין, 
בוסתנאי נולד בשנת 618 או אחריה ונתמנת 
לראש הגולה בהיותו בן שש-עשרה עלצידי 
הכליף עמר לא קרם שנת 634, ואחר-כך נתן 
עמר לבוסתנאי לאשה אחת מבנות כסרו מלך 
פרס השבויות ואת השניה ?קוז לעצמו 
לאשה. אשתו הפרסית של בוסתנאי, ששמח 
היה אודאדואר (שָשֶנה שמה לשם 
ד ארה במקום אחר), ילדה לו שלשה בנים 
בין שנת 660-665 (כלומר, ט"ז - כ"א שנת 
אחרי מות עמר!), וכשמת בוסתנאי בשנת 
0 ל*ערך, היו חבנים האלה (שהריאר, 
מרדאנשאה | ונוראנשאה) קטנים, ואחיהם 
הגדולים, שנולדו לו מאשה יהודית, הם 
חסדאי ובראדוי, כבשו אותם לעבדים. 
וקמה מחלקת בין החכמים, מה לעשות בבני 
בוסתנאי: מקצתם חשבו אותם לבנים כשרים 
וחפשים ומְתּרים לבוא בקהל, ומקצתם חשפו 
אותם לעבדים. אחי-אמם של הילדים היה 
מרזבאן (כלומר, ראש-מדינה) והשפעתו 
היתה גדולה בחצר תכליפים, ובעזרתו יצאו 
הבנים הקטנים לַחָרוּת, | אחרי ‏ שכתב מר רב 
חנינאי | דִיָּנא | דבבא< שטר-שחרור לאמם 
(מספק | שמא נשארה שפחה). מפל-מקום 
נמשכה המחלקת בדבר יוחסי הבנים האלת 
עוד | דורות רבים. | משרת ראש-הגולת 
נמצאח בידי בראדוי ותסדאי בני בוסתנאי 
מאשתו היהודית, ואחרי חסדאי נעשה לראש- 
הגולה שלמה בנו, שפֶהן | צוד במשרת 
הנשיאוּת בשנת 759. אולם זמן קצר קהם 
שנת 771 הגיע לנשיאות זכאי בן אהונאי בן 
שהריאר, | ראש-הגולח הראשון מן] הנצר 
,הפרסי" של זרע בוסתנאי, אהרי שכבר 
התחתנו בני המשפתת הזאת בגאונים ובגדו?י 
התורה, בכלדואת %א נשכחה עוד המחלקת 
על-דבר יחש משפחתם, אחרי זכאי קמו עוד 
נשיאים מן הנצר הפרסי, אולם %בסוף שבה 
הישיאות א% זרע שלמה בן חסדאי, שמננו 
*צאו זכאי השני ובנל ראש-הגולה הידוע 
דוד בן זכאי, ויורשיו, -- תצ"ור תתיפטורי 
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מלים בלי חמר ארכיאולוגי"ריאלי, | וְנְכַר 
שהמחבר אינו בר"סמכא% בענין הזה. על 
חסר ידיעותיו במשפט הבבלי והמשפט הרומי 
הודה בפיו; אוּלם הוא כמו הראה כאן, כי גם 
במשפט התלמודי אינו בבתינת בר-סמכא. 
כנראה, חפץ לסמוך את כל הפרק הזה אל 
יסורי ישו הנוצרי המסֶפרים באונגליון, ‏ ולא 
צלתה בידו. רב הנחותיו צריכות עיון. ככה, 
למשל, כתב, ,שהיסורים הנזכרים צמחי-קללה 
הפ אשר עלו מאדמת רומ המרשעת". 
כמובן, ‏ היו הרומאים חכמים גדולים להרע 
ל,פושעים"; אולם סוף-סוף כל מיני הענויים 
והיסורים ‏ אינם המצאתם, כי-אם המצאת 
האדם בכלל, ותשעה קבים מהם כבר נטלו 
האשוריים העתיקים -- הרי ספורי מלכי אשור 
המפרטים על-דבר היסורים שעשו למורדים 
ולפושעים מקפיאים את הדם, וגםם מלכי 
ישראל העתיקים ידעו פרק בהלכה זו, נזכיר 
את היסורים שעשה דָוד המלך %בני עמון 
(שמואל ב, י"ב, %"א), ונֶלוי שהשתמש בכלי- 
ענויים מפְתּחים שונים. גם לארבע מיתות 
בית-דין, הידועות מן התלמוד, בקש המחבר 
למצא מקור במשפט הרומאים, שלא לצרך 
כלל. | הוא מציג שאלה חמורה, מדוע לא 
הכרה תליה בין מיתות בית-דין, שהרי 
נמצא בתורה: ,וכי יהיה באיש חטא משפט 
מות והומת ותלית אותו ע% עץ* (דברים, 
כ"א, כ"ב) -- ונעלמה ממנו בריתא מפרשת: 
,אלו נאמר חטא ותלית, הייתי אומר: תולין 
אותו | ואחר-כך ממיתין אותו, | כדרך 
שהמלכות עושה, תלמוד לומר: והומת 
ותלית, ממיתין אותו ואחר-כך תולין אותו". 
המחבר חושב, ,שבודאי נהוג היה מנהג 
התליה (הוָה אומר: תליה בחיים) הן על-פל 
חֶקֶת התורה הן על"פי מה שנמסר לנו 
במעשת (תלְיַת | המן ובניו)". | אכן זוהל 
סברה משָנה. דעה עוד יותר זרה היא: 
,אמרו החוקרים, שהַינו תליה והינו חנק -- 
וחָדוש הוא שהמציאו החכמים את השם החדש 
חנק ובתליה לא רצו". והרי מן המשנה 
יודעים אנו, שיש הבדל גדול בין חנק 
לתליה, ומנהג תליה נוהג רק בנסקלים או 
במקצתם אחרי מותם, ואין לדעת *מה בא 
המחבר לכרוך את דעות ,החוקרים" ודברי 
התלמוד יחד ולהוציא הלכות חדשות. בסדר 
כל -היסורים למעשה היסורים על-פי אלף- 
בית הביא המחבר לראשו:ה את האַלָה -- וסמך 


בזה על ,ספרו הנפלא של יוסף קלוזנר" 
ישו הנוצרי ועל מלונו של בן-יהודה, 
כי זהו מין מקל עם מסמרות בקצהו. ע% 
יסוד חדושו של קלהנר, כי העצים או 
המקלות הנזכרים באונגליון הם הם אלות 
(רבוי מ,אַלָה" של הבריתא הידועה, פסחים, 
נ"ז, ע"א, ובשאר מקומות), הוציא המחבר 
הלכה, שזהו כליהענוי. בטרך א<סר האריך 
המחבר את הדבור, אם נמצא בית-האסורים 
אצל יעראל ‏ או לא, עד שנזכר בפסוק 
לרמיה, ל"ז, ‏ ט"ן -- ואמנם שכת כי בית- 
האסורים נקרא ‏ גם בית-כלא ‏ ושם היג 
אוכלים לחם לחץ ומים לחץ (מלכים ‏ א, 
כ"ב, כ"ז), פלפוּל שני שלא לצרך הוא, אם 
הכבלים הם השלשלאות | שעל הידים אן 
על הרגלים; ולחנם טרח המחבר להטיל ספק 
בפסוק ,ענו בכבל רגלו", -- כי נראה שגם 
מן הפסוק השני ,לאסור מלכיהם בזקים 
ונכבדיהם בכבלי ברזל" יוצא, שהכבלים הם 
על הרגלים, מכיון שהאזקים הם בלי-ספק 
אסורי הידים (ירמיה, מ, ד). אחרי הפלפו* 
הזה שב המחבר עוד פעם אל השאלה, אם 
,בית האסורים*" הוא דבר מצול ואם היה 
מנהג אסורי-עולם נוהג אצל היהודים. ואמנם 
שכח המחבר כאן, כי חק מפרש היה להכניס 
את הפושעים ,לכיפה" ולהאכיל אותם לחם 
צר ומים לחץ, או שעורים עד שתתפקע 
בטנם (סנהדרין, פרק ט, משנה ה), ונזכר 
על זה במקום אחר, יוסיפוס מספר לנו על 
אריסטובולוס הרא שון החשמונאי (שהיה 
עוד קרם שלטון הרומאים!), כי הושיב את 
אמו במאסר ונתן לה למות מותדרעב -- במשך 
הזמן הקצר של ממשלתו (קדמוניות, י"ג, 
י"א, א), -- די במופתים האלה להראות ע% 
אפן מחקרו של קרויס כאן. 

אחרי המאמר הזה באו קטעים מ,מדרש 
אבכיר", על-פי כתבי-יד שונים בגניזה, מאת 
א מרמורשטין. בכתב-יד ה,גניזה" לא 
הָזפר בפֶרוש, שהדפים הבודדים הם. חלק 
מ,מדרש אבכיר", | ואת הדבר הזה למד 
המוציא-לאור ממקום אחר. כל במדרשים 
מאַחרים רשום על מקצת הענינים, שנמצאו 
גם כאן, כי הם מ,מדרש אבכלר", אמנם לגבי- 
זה יש מקום לסעות -- שמא רק ענין פלונל 
הוא מ,מדרש אבכיר* והענינים הסמוכים לן 
הם ממקום אחר, וכה"י הזה אינו ,מדרש 
אבכיר", כי-אם קטע מדרש אחר, שנמצאג בו 
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שלו שונות לגמרי -- ובמקור נמצאו שתי 
צורות: האחת כצורת הצָבר והשנית כצורת 
העתיד, והבינוני אינו מתתיל במֶם, כי-אם 
דומה 5צָבַר, מה שאין כן בבנין הערבי 
המתאים [א]נפעל, | שהבינוני שלו: מנפעל. 
על יסוד זה בא המחבר לידי מסקנה, 
שבאמת כאן שנל בנינים *פנינו, | האחד 
הַפְּעַל, בינוני: מִפֶּצֶל, | העתיד:. אֶפְעַל, המקור 
הַפָעַל וכן הצווי; השניק: נְפְעַל, הבינונל 


נְפְעֶל, המקור: נְפָעל, ויתר חלקי הנטיה אבדו. 
הלשון העברית הפסידה את חוש ההבדל בין 
שני הבנינים ומְזגה אותם לאחד, והשתמשה 
בעָכר ובבינוני ובצורתדהמקור האחת בנטית 


נְפַעַל, ובעתיד ובצורת-המקור השניה ובצוןול 
בנטית הֶפְּעָל, | המחבר מצא עוד במקרא 
שרידי בנין הַפְעָל בעָבר, כמו: כי הָטָהְרגּ 


הכהנים (עזרא, ו, כ), או הָשָבַע שבועה 
(עבר ולא מקור. במדבר, %, ג), למן היום 
הָוּסְדָה | (שמות, ט, י"ח). ועל יסוד זאת 
החליט, שבמקומות אחרים טעו בעלי הנקוד 
ולא הכירו את הבנין הזה, וצריך להיות 
הַטָהַרְנו, תמורת הַטָהַרוּ (יהושע, כ"ב, י"ז), 
וְהַוְּבַאתִי, ‏ תחת וְהַבָּאתִי (יחזקאל, ‏ ל"ז, 5), 
וכמו-כן: אם הַוָדַע אליו חטאתו, תחת הודע 
(ויקרא, | ד, כ"ג; כ"ח), מִדְּבָר, | תמורת 
מִצִּבַּר (במדבר, ז, %"ט; יחזקאל, ב, בן 
שם, מ"ו, ו). בנין הַפָּעֶָל מתאים, על דעת 
המחבר, %בנין הערבי [א]נפעל, שנבלעה בו 
הנון בלשון העברית. בארמית מתאים לבנין 
הזה בנין אִפְּעִיל, שהוא משמש לסרוגין עם 
בנין אַתַבְעִיל כמו הנפעל עם ההתפעל 
בעבריה. ‏ 

המאמר ,חקר מלים" ש% משה זזיידל 
כולל פרושים חדשים על מלים בודדות 
במקרא, ורב הפרושים מתקבלים על הדעת. 
אחריו בא תרגום ערך לדוגמה מספר חדש 
של פעפמנוא? לעף ‏ (ש16) על-דבר 
הצמחים בעברית ובסורית. 

המאמר הגדול של יחיא% מיכל הכהן 
גוטמן על-דבר ,שאלות אקדמיות בתלמוד" 
דן על הבעיות של חכמי בית-המדרש 
והתלמידים בתלמוד הבבלי,. הבעיות האלה 
אינן מסוג השאלות של הלכה למעשה, כי- 
אם שאלות עיוגיות טהורות. יש אשר הן 
מבקשות פתרון %דברי התנאים (במשנה 
ובבריתא) מצד הלשון או הענין, ויש אשר 
הן ככונות למצא פסק הלכה בדברים שלא 


ב. 





ש. 





נהגו | בזמן התלמוד (דיני בית-המקדש, 
הקרבנות וכו'), ולפעמים אינן באות אלא 
להדד את שכל התלמידים ונוגעות בענינים 
שאין להם שום יחס אל המציאות, אלא 


עולים על הדעת בתור חמר למשא ומתן 


שכלי, | כמו השאלות התמוהות שבתלמוד 
(,רגלו אחת בתוך נ' אמה ורגלו אחת חוץ 
מנ' אמה"ן ,הדביק שני רחמים ויצא מזת 
ונכנס לזה מהו". ,ישראל הבא על הבהמה 
בשוגג* או ,חטים שירדו בעבים", ,פיל 
שבלע כפיפה מצרית והקיאה דרך בית 
הרעי וכן'* -- משתי אלה הבעיות ?%מךד 


הרמב"ם הלכה %מעשה והכניס את הדבר א% 
ספר ,משנה תורה!"). המחבר קבל על עצמו 
את העבודה הקשה לחקור את הבעיות האלה 


שבתלמוד הבבלי לכל צדדיהן. ההקף של 
המחקר הזה הוא גדול, כי מִספָר הבעיות 
בתלמוד| הבבלי (בתלמוד הירושלמי ‏ לא 
נמצאו כמעט בעיות כלל) עולה לאלף 
ומאתים ויותר. אחרי. מבוא חשוב למהות. 
המשא-ומתן התלמודי בא המחבר ברחבה 
לחלק את הבעיות הרבות האלת עלרפר 


תכנן וענינן, על-פי בחינתן ההלכתית ומקומ 
במשא-ומתן התלמודי, על-פי ערכן ההגיוני, 
עלדפי יחסן אל המעשה ואל פסק-הדיך 
התלמודי, על-פי שמות השואלים והמשיבים, 
עבודה נתוחית גדולה כזאת היא ענין לַסָפר 
אָלם -- ואמנם רק ההתחלה נגָתּנה כאן על- 
ידי המחבר. מן ההתחלה רואים אנו, כל 
המאמר הזה עתיד לתפוס מקום חשוב במחקר 


המתודולוגיה של התלמוד הבבלי -- מקצוע 
קשה מאד, שעד-היום מגששים החוקרים בו 
באפלח, 

ה,פרק ביסורי הגוף" של שמוא? 


קרויס אין אני יודע למה בא, ואמנם 
טעם המאמר הזה לא היה מִמחָוֶָר אף למחבר 
עצמו, החכם קרויס אסף בו בצורה מקרית 
לגמרי מִבטָאים המסמנים ענויים ויסורים 
בספרות התלמודית, בעָקר רק מלים בודדות. 
כנראה, עשה לעצמו לקוטים תחלה ולא 
הספיק לעבד את החמר כראוי (שמא עלו 
הלקוטים לכתחלה במחשבה בתור ערכי מָלון 
ריאלי?), וכאשר בא לצרף אותם לפרק אחד, 
העלה בידו ערבוביה, וגם סתירות רצות 
נמצאות בדבריו -- ואחד מעורכי המאסף ראה 
חובה לעצמו לתקן את השגיאות בפנים 
ובהערות. כל המאמר אינו כולל אלא פרושי 





,חכמת-ישרא%? 
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הזה, והוא גם שהכין את הבסיס החמרל 
בטביל | המאסף עלריידי הוצאת ,דביר". 
החכמים נענו לקול המשורר וקבלו עליהם 
להוציא את המאסף על-פי התכנית שהציע 
לפניהם -- תכנית התורה והחיים גם-יחד. 
בהקדמה ,לפתיחת שערי הדביר* שָרטטו 
חעורכים את התכנית הזאת (שכבר הודיעו 
צליה ב,קול קורא") בהקפהּ הרחב, אחרל 
ההקדמה באה ברכת"המשורר, מלאה תוכחה 
ודברידכבּוּשים. המכתב של ח, נ. ביאליק 
אינו ‏ ,חכמתדישראל" לפי טעם חוקרי- 
המערב. אין בו פרי אספת פתקאות ורשימות, 
משא-ומתן ארך על קוצו של יוד לפי כל 
מכשירי | המדע | החדש,| שנהפך מחכמה 
למלאכה (כפי | שהביע זאת | המשורר 
במכתב זה). אולם דינו להיות חמר חשור 
ל,תכמת-ישראל" | בדורות | העתיד. | זהו 
חזון על נשמת ,חכמת-ישראל" של זמננו, 
נשמה שפרחה מן הגוף והיא מתחבטת 
ומתלבטת לפני שערי האפס, -- חזות קשה 
מאד, ויחד עם זה שיר-תהלה לַקדְשת הלשון 
העברית ודבקותה בעם היהודי - שירדתהלה 
שלא רבים נמצאוה כמותו. לכאורה כבר 
שמענו את הדברים מפי אחד-העם, כבר 
ידענו אותם מעצמנו; אוּלם החדוש שבהם 
זהו הבטוי החזק המיחד, הציורי של המשורר, 
קול חזק ואדיר של מוכיח-מאמין -- והדברים 
עצושים רשם גדול: הצבור הפורש מן הלשון 
העברית פורש מחיי היהודים, מתרחק מההויה 
היהודית, וסופו-- כליון! לא הרגישו זאת 
אבות חכמת-ישראל שבמערב, לא הרגישו 
זאת בניהם ובני-בניהם, ,דור שלשים ורבעים 
ננסים וקטנידארץ מלקטי פרורים ומגרמי 
עצמות", שמלאו את ספוק נשמתם -- ונשמת 
מדע-היהדות -- בדקדוקי עניות ש% מוח 
מפֶטם תורה נכריה. -- והנה יצאה הנשמה, 
והם תועים כמתים מארצות החיים. הכבר 
באה העת לסתום עליהם את הגול%? המשורר 
עוד מוצא להם תקנה: מארצות-המזרח, ששם 
לא נתקה עוד החקירה המדעית העברית מך 
החיים הלאָמיים ומן הִירְשה העברית, תבוא 
גאֶלה וישועה לחכמת-ישראל, חוקרי-המערב 
ילמדו מחולמי-המזרח את הרעיון, את השאיפה 
החיה, וישעבדו את המכשירים המדעיים 
המפְתּחים שלהם לחוש המציאוּת היהודית 
הנצחית, ימצאו קשר בין המדרש ובין החיים, 
בין הצָבר 'ובין ההנָה והעתיד, וקדם כל 


ו 


ישובו א5 הלשון העברית, לשון הנשמה 
והיצירה | העברית, ‏ ולא יהיו כאבותיהם 
מתרגמים את הויתם הלאָמית במחסבה 
ובבטוי, | או ,מומרי-הרוח". במדע-היהדות 
העברי אין המשורר רואה שנוי-צורה %בד, 
כי-אם שָיבה אל המקור העברי, טל-תחיה 
לעצמוה יבשות. 

אלה הם הדברים והאמת של ביאליק. 
אוּלם ידע המשורר את המרחק בין עולם- 
החלום והתקוה לעתיד ובין תנאי המציאוּת -- 
ועל-כן הסתפק לפי-שעה במוצט: ,דרככם 
נכונה ובידכם מפתח הלב של האמה -- לשונה. 
כל השאר יבוא מאליו, אם לא מיד -- לאחר 
זמן. כי מי אשר יִחְבַּר אל כל-החיים יש 
בטחון". 

ואמנם כל המאמרים שבאו בקבץ הזה 
אחרי מכתבו של ח, נ, ביאליק לא הביאו 
עדין אֶתּם שום רוח חדשה. לא ראינו בהם 
אלא שנוידצורה בלבד, ‏ ,המלבוש* העברי -- 
והרוח שבהם היא רוח ,דור שלשים ורבּעים", 
שלא הרבה המשורר בשבחו. יש גם כאן 
מעין ‏ ,יהדות | מתרגמת* | מ,חכמת-ישראל" 
המערבית אל לשון העברית. 

המאמר הראשון ,יציאת מצרים" של אליהו 
(אדוארד) מַאהלר אינו אלא קטע מספרו 
-סתסץג(6 ת6ת081560[ "86 תסטפ0תגת 
6. על הספר כָּלו וביחוד על החלק 
הזה כבר באה בקרת ב,התקופה" ספר ששי 
(עמודים 496--501), ואין כאן מקום להאריך. שוב 
אנחנו שומעים, כי יציאת מצרים היתה ביום 
שבעה ועשרים לחרש מרץ בשנת 1335 לפנל 
ספירת הנוצרים! 

המאמר השני של ר, איזלר ,מעשה הכתב 
בדורו של משה" הוא מחקר רב הענין; 
אולם מכיון שלא נגמר, לא הגיעה עוד 
השעה לבוא עליו בבקרת. 

אחריו בא מאמר של דוד ילין על 
בנין הַפְּמָל בעברית ובארמית. זהו מאמר 
חשוב לתורת הפעלים בלשון העברים, ויש 
בו חדוש גדול. המחבר עומד על זרוּת אחת 
בנטית הפעל העברי: הנה בנטית כל הבנינים 
הנוספים על הקל (מפָּעָל ואילך) יש צורה 
יסודית א חת (בתנועת עין-הכּעל, בסדר 
הקבוע של הנקדות, השוָאים והדגשים) בכל 
הנטיה, ואות השמוּש של צורת הבינוני היא 
בהם תמיד הַפֶּם (בְפְקָד, מפְקיד וכו'), לא כן 
הוא בבנין נפעל, שצורת העָבר וצורת העתיד 


4% 


נ. ב. ש. 
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מן היהודים (האדְמִים) שמעָבר לנהר סמבטיון 
לאחיו היושבים בירושלים, שנרדפו על-ידי 
כמר-מכשף אחד. היא מְרכּבת ממניעים 
יהודי ם דתיים (הירושלמי, שנשלח לבקש עזרה 
מעבר לנהר טמבטיון, כתב גט לאשתו קדם 
נסיעתו, שמא לא יוכל לחזור, כי רק בדרפו 
אל היהודים שמעבר הנהר, שהיה בה משום 
פקוּחַדנפש והצלת הרבים, התירו לו לחלל 
את השבת ולעבור את הנהר, | שבימי-החל 
אי-אפשר לעברו -- אולם לא בשעת חזירתו. 
וזאת עשה גם החכם שמעָבר לנהר סמבטיון, 
כי התירו לו לחלל את הטשרת ולעבור את 
הנהר בלכתו א% ארץ-דישראל להציל את 
הרבים, אבל לא התירו לו לחלל את השבת 
למען יָשוב אל ביתי) ומהמצאות דמיון מוזר 
ושָכל חריף, -- ארבע אגדות (מפתב-יד איטלקי) 
מספרות על חכמת אבן-עזרא (,אבן-העזר"). 
החכם הזה מִתצֶר כאן בתור עושה נפלאות 
בחכמתו ומפיר עצת הרשעים שונאי ישראל. 
האגדות האלה אינן נעדרות תכן הומוריסטי. 
חמש האגדות האחרונות (י'א--ט"ו) מכפתב" 
יד הגניזה הן, כנראה, שריד מדרש ישן, 
שהָשקעו בו דברים מן הספרים החיצוניים 
ומן המתולוגיה העממית. חלק כתב-היד הזה 
נחשב | %,מדרש | אבכיר" | על-ידי החכם 
מרמורשטטין (,דביר", ספר א. עפ 
להלן). | לכל אחת האגדות הקדים מחבר- 
המאמר מבוא קצר על מקורה ביצירה 
הלַאָמִית, על המניעים הנכריים שבה, על הקשר 
שבִּינהּ ובין אגדות מִפְרסמות אחרות. לפיכך 
חשוב המאמר הזה לחקר הפולקלור היהודי. 

המאמר השלישי מאת המנוח ד"ר ש. א. 
פוזננסקי בא לפתור את השאלה: ,מי 
הוא רבי סעדיה הנזכר אצל המפרשים 
הצרפתים במקרא?" כנגד דעת חכמים רבים, 
שחשבו את רבי סעדיה זה לחכם צרפתי 
שחי בזמן רש"י או קצת אחריו, הביע 
המחבר את דעתו, שאינו אלא רב סעדיה 
גאון, אשר מקצת בּרושיו התגלגלו בעל-פה 
(ואולי גם בכתב, בתרגום מהמקור הערבי 
עליידי מְפָּרשים שלא הרבו לדִיָּק בדבריהם) 
אל יהודי צרפת, ואל ה,תורה שבעל-פה" 
מיסוד רב סעדיה גאון נשתרבבו גם הרבה 
דברים, שבודאי לא יצאו מפיו. 

המאמר הרביעי ,%קוטים" מאת הסופר 
המנוח בּן גריון כולל שלש רשימות. 
ברשימה הראשונה (,הלל או עקיבא") השתדל 


המחבר להוכיח, כי המאמר ,דעלך סנל 
לחברך %א תעביד -- זהו כללה של תורה" 
(או: ,,כל התורה בְלה" או ,,כלל גדול בתורה") 
אינו של הלל, כמו שנמצא בספור הידוע 
שבתלמוד בבלי, כי-אם של רבי עקיבא, כמר 
שמסֶפר באבות דרבי נתן, וראיה לזו: פתגמך 
של רבי עקיבא הידוע בספרא קדושים, 
ד( י"ב (נמצא< ‏ גם בירושלמל: נדרלם 
ובבראשית-רבה): ,,ואהבת לרעך כמוך -- רבי 
עקיבא אומר: זה כלל גדול בתורה*. הקשר 
בין מצות ,ואהבת לרעך כמוך* ובין בטויהּ 
השלילי הנזכר נמצא גם בתרגום יונתן: 
,ואהבת לרעך כמוך: ותרחמיהּ להברך דמן 
אנת סני לך לא תעביד ליה". המחבר לא 


הזכיר,| כי הפתגם הזה בצורתו השלילית. 
שבנוסח| הארמי הנזכר נמצא ‏ גם באחד 
הספרים הגנוזים, טפר טוביה, ב, פסוק ט"ו3 


0ףען 6%סוון ‏ - 6 !116 (,ומה 
שתשנא -- לא תעשה | לשום | אדם"). -- 
הרשימה השניה על ,בן-עזאי" והשלישית על 
,בן-זומא" נכתבו בצורת ערכים בשביל 
אנציקלופדיה עברית, והמחבר אסף בהן חמר 
רב ונזהר מהכריע בין הכתובים המכחלישים 
זה את-זה. 

המאמר האחרון הוא לעורך המאסף, צל 
דבר רבי אהרן ,הגדול*" מקרלין. זוהל 
ביוגרפיה | של אחד ממנהיגי ה,חסידים" 
הראשונים -- כתובה כדרך כל תולדות- 
החסידים של הורודצקי, ונדפסה גם בספרף 
הגדול על ,החסידות והחסידים". 


בעוד אשר ,הגרן" התשיעי אינו אלא 
המשך ,חכמתדישראל" שקדם המלחמה -- 
הנה הרבעון המֶקדש לחכמתדישרא? ,דביר*" 
הריהו פרי חדש, לַפָנִי מֶנח הספר הראשון 
של ,מאסף-עתי" זה, הערוך בידי שלשה 
חכמים מִמחים, הפרופסור י. מ. אָלבוגן, 


הד"ר ‏ י, ג א פטשטין ‏ תרזר, וק 
טסורצינר"*). אולם היוצר הרוחני ש% 
המאסף הזה הוא ח. נ. ביאליק. הוא 


הוא שהעיר את חכמי המערב למוסד העברל 


*) דביר. מאסף עתי לחכמת ישראל. 
ספר ראשון. ניסן-סיון תרפ"ג, הוצאת ,דביר* 
ו,יודישער פערלאג", ברלין, תרפ"ג, [32 
גם ]11 עמודים. 
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אחרי ‏ רעה תבוא למקבלי גרים"), אינם 
מוּבנים א?8 באפן פסיכולוגי, | על יסוד 
נסיון-החיים | של | בעל-המאמר, | שראה 
במעשים מקלקלים של גרים מסִימִים בּמסבתו -7 
ולא של הגרים בכלל -- ואין פּחם ככח 
הלכה למעשה. גם שונא-הגָּרים הגמרץ לא 
יכל לבטל את חקי ההלכה ולדחות את 
הגרים בשתי ידים, כמו שלא יָּכלו שונאיד 
הנשים שבתלמוד לבט% את חיי המשפחה 
ולהָפטר מן האֶשה. אולם רבים הם יותר 
הפתגמים בתלמוד ובמדרש המבטאים את 
האהבה לגר ואת רגש-הכבוד אליו, מהכרת- 
טובה %ו על אשר נכנס תחת כנפי השכינה 
ובזה גרם לחזוּק רעיון-היהדות וערפו העולמי, 
ביחוּד | בשעת השפלוּת והצרות התגאו 
היהודים בגרים, אשר מאסו בחיי-שעה ונלוו 
אליהם לשם שמים. במנהגי קבלת-הגרים, 
המצוּים | בתלמוד, | אין ל%ראות שאיפת 
התרחקות ודחיה, כי כל דקדוקי המצוות 
האלה לא צמחו אלא בשעת התחזקות היהדות 
הדתית. בסוף ימי ביתדשני שאפו היהודים 
לעשות נפשות רבות לדתם, ולפיכך הקלו על 
חגרים את על התורה והמצוות והטילו עליהם 
את חָקי היהדות בהדרגה; זה היה בזמן שלא 
הצטמצמו עוד החיים במצוות שהן חובת 
היחיד בלבד, והיו מִרְכָּזים ממשיים ליהודים 
כירושלים ובית-המקדש. אולם אחרי החרבן, 
כשלא נשארו ליהודים אלא המנצוות, לא 
יָכלו החכמים להסכים לקבלת גרים למחצית 
ולשליש, ודרשו מהם למלא את כל חקי 
התורה וההלכה. ואולם התמורה הזאת אינה 
השתנות היחס אל הגרים בפרט, כי-אם 
*סודה בשנוי נקדת-הכבד של היהדות בכל?, 
זו היהדות התלמודית שהרחיקה את ,עמי- 
הארץ", המזלזלים במצוות, וכתבה עליהם 
מרורות, מחבר-המאמר, שהגיע בעצם הדבר 
לידי מסקנה זו, הביא בדרך-כתיבתו את 
הקוראים %ידי טעות, כאֶלו ,שתי הנטיות" 
ביחס אל הגרים שמצא בתלמוד הן מעין 
מחלקת בין שתי ישיבות: ישיבת ההלכה, 
שטמשּ בה בערבוביה הכח המושך והכח 
הדוחח ביחס א% הגרים, וישיבת בעלי- 
האנדה, שהתיחסו א% הגֶּרים בחיוב גמור. 
אין לבַטא זאת בודאיות! הרי חכמי-המשנה 
בעלי-ההלכה הם הם שהתירו בת גר אפילו 
לַכהֶנה, | והאמוראים הורו הלכה כמותם 
והתאוננו על הכהנים הנוהגים סלסול בעצמם 


משחרב בית-המקדש. אגב, עצם הכתבת שעל- 
גבי המאמר -- ,שאלת יחס התלמוד והמדרש 
לגרוּת* -- צריכה עיון, כי התלמוד והמדרש 
אינם שיטה מסְימה דוגמטית של אדם אחד 
או ישיבה אחת, כי-אם גָּלוי דעת יחידים 
לאין-מספר בדורות רבים, בצורת וכוּחים 
וחלוקי-דעות הנובעים מעצם החיים האורגניים, 
ואי-אפשר שיהיה כאן ,יחס" קבוע. 

המאמר השני ,הגדות קטועות" הוא אסף 
אגדות עממיות, שנמצאו בכתבי-יד עבריים 
שונים, מחַבּרההמאמר ומוציא האגדות 3אור 
הוא הפרופֶסור לוי גינצברג/, שעשת 
לו יד לא רק בספריו הרבים במחקר 
ההלכה, כי-אם גם בספרים שלמים הַמָקדשים 
לחקירת ספרוּת-האגדה, | מזמן | הספרים 
חחיצונים, חתלמוד והמדרשים, עם ספורי- 
המעשיות של ימִיההבָּינים, האגדות הנעתקות 
פה הן חמש-עשרה במספר, ורְבּןן לא יצא 
טיבן עד-היום, והמחבר הוציאן לאויר-העולם 
מבתידגנזי-הספרים (כתבדיד תימני, כתב-יד 
איטלקי וכתב-יד אחד מן ה,גניזה"). למאמף 
הקדים המחבר מבוא כללי קצר על-דבר 
הנטיה הַשֶָכלית של חכמי ישראל בסוף ימי 
בית-שני ובתקופת המשנה, שֶנְכּרה גם בתלמוד 
ונתבטאה בפתגמים חריפים נגד בעלי האגדה, 
והיא היא שהרחיקה את יצירות הדמיון העממי 
החדשות מגבול היהדות ודחפה אותן אל 
הספרוּת החיצונית ומשם נתגלגלו אל ספרוּת 
הנוצרים ושָנו הרבה את צורתן. אולם, בכל 
רדיפות החכמים, נבלעו אגדות עתיקות רבות 
בספרוּת האגדה התלמודית וקבלו צורה חדשה. 
האגדה של יִמִידהבָּינִים היא יצירה יהודית 
במקצתה, ובמקצתה שנוּי צורה של יצירה 
נכריה. ועל-כל-פנים נמצאו בה הרבה מץך 
הדמיון היהודי, שָשָנה גם את החמר הזר.-- 
האגדה הראשונה (מפתב-יד תימני) על בת 
רבי עקיבא היא אִרְכּה %מדי ובעלת תכן 
מֶרכּב. זהו ספור עממי יהודי טהור ‏ על 
המניע האנושי הכללי של יחס האֶם החורגת 
לבתה, האגדה השניה על ,בנו של סמאל" 
היא אגדה מתולוגית למחצה בצורה עממית, 
והזווג של החמר המתולוגי העתיק עם הדמיון 
העממי היהודי | %א עלה ‏ יפה. האגדה 
השלישית על ,הציד והעוף" היא משל 
(כנראה: הדי) עתיק, שהכניס אלין הדמיון 
(ולא של היהודים דוקא) פרטים מִסְבּכים. 
תכנו הוא דבר הישועה אשר הביא חכם אחד 





,חכמת-ישראל" בעברית 


חכמת-ישראל בלשון הצברית למָה היתה 
דומה בשנים האחרונות? ?,נר-תמיד" בבית- 
מדרש עתיק, שאינו מאיר לרבים ואינו דולק 


אלא מפני הפבוד, זכר לימים ראשונים. 
חכמי-ישראל שבמערב, שכבר נכרת מלבם 
הקשר עם הלשון העברית, חשו לפרקים 


מעין רגש-כבוד -- אותה +216+8] של יהודל 
אשכנז -- ללשון העתיקה, ולפיכך לא היו 
מסרבים לקחת חלק במאספים ובכתבי-העתים 
העבריים לחכמת-ישראל, שהוציאו לאור בני- 
המזרח הרומנטיים. באמת כבר חשבו גיגר, 
גם שטינשנידר וסיעתם, כי שקעה שמשה 
של הלשון העברית במקצוע המחקר -- ואחרי 
מות זכריה פרנקל ואַיזיק-הירש וַיֶס נכנסה 
הרגשה זו ללבות הרבים, שברֶבּם שכחו את 
הלשון העברית וכתבו את ספריהם ומָחקריהם 
בלשונות נכריות המובנות לקהל היהודל 
המערבי וגם לקהל מִלָמדים נוצרים, מכּל- 
מקום היו שולחים לפרקים מן הזבורית של 
חקירתם אל מאספים עבריים. יצאו מן המלל 
הוקרים אחדים ילידי המזרח, שבכל חנוכם 
המדעי המערבי הרגישו עוד את הקשר עם 
הלשון העברית. אולם משהלכו אלה לעולמם, 
נָכּר חסרון גדול בכל המאספים העבריים 


להכמת-ישראל. ולפיכך היתה כל ,בימה 
עברית" במקצוע זה תלויה בנס, ודינהּ היה 
לָגְועַ מחמת חסר כחות חמריים ורוחניים. 


,הקדם" הלך לעולמו בטרם צעמד על דעתו, 
,הצופה בארץ הגר" -- זה שנשתנה שמו 
מקרוב %,הצופה לחכמת ישראל" -- חי חיי 
צער וצמצום, ועל-הרב היתה עמידתו דלה 
וריקה. בחָרוּף-נפש ממש הוציא ‏ ש. א. 
הורודְצקי קדם הנלחמה שמונה קבצים 
של המאסף ,הגרן". בקבצים האלה רואים 
אנו את כל המקריות שב,חכמת-ישראל" 
העברית. החוקרים פקדו אותם ב,%קט, שכחה 
ופאה", ועל-כן אין הקבצים שקולים בכמוּת 
ובאיכוּת, ואף-על-פי-כן צַדֶקֶה גדולה נעשתה 
כאן למדע העברי, 

המלחמה הגדולה הביאה גם פה הפסקה. 
המרכז הרוחני של ,חכמת-ישראל" עבר יחד 
עם המרכז ,הגשמי" של היהדות אל ארץ 
אמריקה, וכמעט שאין שיָרי תלמידי-החכמים 
שבארץ אירופה מתפרנסים עתה אלא מקרני 


המחקר | האנגלי שמעָבר לים. - אחרי 
המלחמה נראה מעין נסיון לבנות את החרבות. 
גם ,הרצון העברי" התעורר לחיים, ושוב 
רשאים אנו לדגר על ,חכמת-ישראל* בעברית. 
עַלֶינו שוב %פתוח בכתבידהעת ובמאספים, 
שהם מעין עבודת-התמיד שלה, 

עלָינו להכיר שוב טובה ?ד"ר ש. א. 
הורודצקי, שהוציא לאור את הקבץ 
התשיעי של ,הגרן" *), זה שהיה מוכן לדפוּס 
עוד קדרם המלחמה ומהכרח המאורעות נתקים 
בו המאמר הישן: ת! "ט)ההת6זק ותטתסצן 
ותטתתה. 

הקבץ הזה כולל חמשה מאמרים. המאמר 
הראשון מאת הפרופָסור ישרא% לוי 
מפריז דן על הנושא: איך התיחסו התלמוד 
והמדרש לגַרוּת? מאמר זה הוא בעקרן 
תשובה לסתור את דברי המִלָמד הנוצרי 
בָּרְתולָט, שבספרו הגרמני ,יחס בני- 
ישראל והיהודים אל הזרים" השתמש גם 
במאמרי חז"ל, שמצא בכלי שני או שלישי 
ולא עמד מעצמו על ענינם, ולבסוף בא 
לידִי מסקנה, כי יחס חכמי התלמוד א%9 
הגָּרים -- ומזה הוא מוציא בישוב-הדעת של 
מלָמד: גם אל הגָּרוּת בתור אידָיאה -- היה 
יחס של בוז ושל שלילה, יסוד דברי ברתועָט 
הם הפתגמים הידועים: ,קשים גרים לישראל 
כספחת", ,גיורא עד עשרה דרי לא תבזה 
ארמאה קמיה", וגם... | מאמר של רבי בחיי 
בן-אשר הספרדי בספר ,כד הקמח". לא 
קשה היה למִלָמד | היהודי ל%בטל את 
ההנחה השטחית הזאת: הוא העביר לפנינו 
שורה | שלמה | של דברי-אגדה | בשבח 
הגרים, וביחוד בשבח אברהם אבינו, משה 
רבנו וכו', שהכניסו גרים תחת כנפי השכינה, 
וכמו-כן גם מאמרי-הלכה, שראה בהם סמני 
אהבה לגרים; והנה באמת יחס חכמי רתלמוד 
והמדרש | קבוע למפרע ‏ עלדידי ההלכה 
העתיקה, שחשבה את הכנְסת העבדים בדת- 
ישראל לּמִצוָה, ויחס כזה הוא חיובי בהחלט. 
אם נמצאו בתלמוד ובמדרש פה ושם פתגמים 
בגנוּת הגרים (למָשל: ,הגרים והמשחקין 
בתינוקות מעכבין את המשיח", או ,רעה 





*) הג'רן, מאסף לחכמת ישרא?. נערך 
צלדידי ד"ר ש. א, הורודצקי. ספר תשיעי. 
בדפוס ובהוצאת ,יודישער קולטור-פערלאַג", 
ברלין, תרפ"ג. 117 עמודים. 
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זהיר יותר מצי בדבריו, ולא הסתפק בדברי 
הַרמב"ם בלבד, ‏ כל-אם. הביא גםדכן את 
דברי ר' יוסף בן שם טוב בספרו 
אלהים", המוציא מתוך דברי ה-מב"ם האלה, 
שאריסטו, אף-על-פי שקים שבע מצוות פני- 
נח, בכל-זאת אין לו חלק לעולם-הבא. כך 
הבינו אפוא הרבנים את דברי הרמב"ם, וכך 
הורוּ הלכה למעשה; ואפילו אם הרמב"ם בעצמו 


,כבוד 


לא כו לזה -- אין זה מעלה ולא מוריד. 
ובאחרונה: כמ-מני,| שטיבו של 
שכינוזה | מראה למדי, ‏ כי עלינו לבקש 


התנגשותו עם הרבנים בחוג המחשבה ולא 
בחוג המעשה, הוא, שקבע את הסעיף הראשון 
בדרך החיים (ַיָּן במאמרו ‏ ,על תקון 
השכל". -- אפילו | אם ‏ ל נספים לדברל 
אוינריוס, שהדברים האלה נכתבו לפני החרם, 
מכלדמקום ברי הוא, שהכלל הזה היה טבוע 
בתכונתו של שפינוזה והחזיק | בו גם 
בנערוּתו) -- להסתגל להשגת ההמון ולעשות 
כל מה שאינו מעכב בעד שלמוּת המחשבה-- 
לא היה עלול להיות מומר לתאבון או 
?הכעיס במעשה, 59 שביל-כך הוצא 
מן הכלל. 


[ 


שמא אתה חושב, שָצּי לו לקלצקין בלמוד 
זכות על הרבנים, והוא מותר על יהדותו 
של שפינווה -- אינך | אלא טועה. כשבא 
קלצקין לצַרף את הקוים המוּעטים שבהיל 
שפינוזה לתמונה אחת כללית - הוא מסיךר 
קדם-פל ממנו את זֶר ,הקְדֶשה הנוצרית", 
שָשָמוּ מצריציו בראשו; אין כאן לא נזיר 
ולא קדוש, הוא מכריז, כי-אם פשוט יהודי 
פַקח וזהיר, ויחד עם-זה ממית את-עצמו ע% 
התורה ובה חיותו. ואֶמן גדול הוא קלצקין 
בנְלוי הַקוים המבליטים | את | ה,אדם" 
שבשפינוזה עם כל הֶלשותיו ויצריו, | עד 
שמבּלִי-משִים מנצנצת השאלה: אדם שיש בו 
גם ממרירוּת וגם מנצחנוּת, גם מקשי הלב 
וגם מעקשנות -- ואפילו, במדה הגונה, גם 
מהששנוּת, המגעת עד לִַדִי השדנות וכמעט 
לידי צביעות -- אדם כזה במה זכה לְהַקֶטב 
לאחד נבני-העליה המוּעטים? ו,המתקת הדין" 
של קלצקין, שהחסרונות האלה משְהּפים היו 
לכל הפילוסופים בני-דורו של שפינוזה -- 
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אין בה כדי להניח דעתנו. וכל החרדר הזאת 
בשָל מה? בשל פתגמים 
אשר אמָתתם מְנַת בספק 
מהם -- כגון הספור על דין 
הארה חדשה על-ידי 
שנתפרסמו 


וספורים אהדים, 
גדול, | ואחדים 
הנחלה -- קבלו 
התעודות 


כזמן האחרון *). הרי 


הרשמיות 
אין לנר 
אלא ה,מחברת", כלומר, מאמר הדת והמדינה, 
אשר לדעת קלצקין היא אחת ה,הערמות" 
הספרותיות של הצעת ההיא, ושרה בה בא 
לַידָי בָטוי כל הפחדנות והחעדנות שבתכונת 
שפינוזה, צד שאין קלצקין מהסס מלהעמידו 


בסוּרה אחת עם יש"ר מקנדיאה, הנודע 
בתהפוכותיו. ואנו עומדים ותמְהים: כיצד 
נהיָה הדבר, שדוקא הספר הזה, אשר לדעת 


קלצקין פרשיותיו סתומות בכוָנה, הָטבּע על- 


ידי בני-זמנו של שפינזה בחוַתֶם הכפירה 
עד שנעשה שֶם מחברו שם נרדף לכוכר- 
בעֶָקר? וכיצד נִבָאר את העובדה, שדוקא 
הספר הזה, הנכתב בזהירות יתֶרה, התפרסם 


לגנָאי כאחד הספרים ,הכי-משחתים, אשר 
יד השטן היתה בהם באמצע", והטיל בחוגלי 
התִּיאולוגים רעש גדול כזה, אשר לא זכה 
לו שום ספר מספרי-הַמָרי הגלוים? 


אֶן פקחותו וזהירותו של שפינוזה? 


סקירתנו זאת, המתפשטת רק על החלק 
הביוגרפי של הספר, מורה, כי נטיתו ‏ ש* 
קלצקין להַפּךְ | בזכות הרבנים עָמדה ל14 
למכשול. וחבל, שלא כבש קלצקין את יצר 
הסנגוריה, כי -- חוץ מפגימה זו -- הספר 
ערוך בטוב-טעם, נפרת בו יד אֶמי מבהק, 
המושל | בחמר העשיר ויודע לסדר אותו 
כראוי, | וגם סגנונו הפילוסופי הקפדנל 


והמגֶבּש עמד לו למצא את הנעימה הנכונה 
בהצעת שיטתו ‏ של שפינוזה. נמנעתי לפי- 
שעה מלנגוע כאן בכל מה שיש לו שיכות 
להצעת השיטה של שפינוזה, כי זה יכול 
להָבּחן רק במאמר מיְחד על-יד התרגום 32 
ספר תורת-המדות, שזה עכשו יָצא לאור 


ד"ר י., וצה 





*) צִיָן ב,כרוניקון שפינוזנום", ספר א, 
פרסום התעודות על עסקי הירְשה | ש2 
שפינוזה עלדידי וילֶם מִיָר 


490 לר 


ישעיהו זנגה 
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.מלתא זוטרתא" זו אצ? האנשים, אשר נפשם 
לא התעלתה לאותה ההָרות הפנימית של 
שפינוזה -- עדוּת הא מאורע אוריאל דָּה קוסטא. 
וכל הבא לבט? את חמֶר הדין של החרם על 
סמך שויון-נפשו של הַפְּחרם, הריהו עוטר 
את הרבנים בכתר שאינו הולם אותם ומקפח 
זכותו של שפינוזה. (אגב -- מה ראה קלצקין 
להשמיט את כל הספורים, שיש בהם כדי 
להטיל צ? על הרבנים, כגון הספור על 
ההתנקשות בנפשו ש% שפינוזה ועל קביעת 
פרס שנתי על-מנת שישוב מדעותיו, -- ספור 
שיש 1% יסוד ב,חרם", המזפיר ,הבטחות 
שונות להשיב אותו מדרפו הרעה"?). 


6 


נמשכנו אחרי תָאוּרו של קלצקין, שהלך 
בעקבות פרידנטל והחליט בודאיות ברורה, 
כי לא על ךָּ עותיו הוצא שפינוזה מכלל 
ישראל, ,כי-אם על שעבר עִבָרות בפרהסיה, 
ויצא -- במובן הדתי, אם כמומר ל%תאבון אם 
כמומר %הכעיס -- לתרבות רעה",. וכל-כך 
למה? %פי ,שאין עונשין בדין ישראל על 
המחשבה", והלכה פסוקה ב,יורה| דעה" 
מסיעתו. אולם תעודות היסטוריות והלכה 
פסוקה -- מי מהן עדיפה? כל התעודות שיש לנו 
על המאורע הזה --ונוסח החרם בכלל - 
מדברות בעצם וראשונה על הכפירות 
האיָמות, ומעשיו הנוראים -- טפלים. וגם 
כל בני זמנו של שפינוזה, %בניץ וחבריו, 
מסמנים את שפינוזה בתור יהודי שהוצא 
מקהל | ישראל בשֶל | דעותיו האימות 
(8ז)פתסוח ותטתסותוק0 ז6+קסזק). ולא 
עוד, אלא שקלצקין בעצמו, בהפכו בזכות 
הרבנים, מראה על צדקת נפשם, שלא רצו 
לדין את שפינוזה מפי השמועה; ורק כאשר 
באו שני חברים | בערמה לתהות על 
,דע ותיו", ואחר-כך העידוה בפניו את 
כפירותיו, הכריעו את הכף לחובתו. 
כלום אין בזה משום הודאה, כי הכפירה 
היתה האשמה הראשית שהטילו הרבנים על 
שפינוזה? ומה תועיל לנו ההלכה הפסוקה? 
לא מפיה אנו חיים, כי-אם מפי התעודות 
של הזמן. | ואלמלי היה קלצקין מתעמק 
בספרות | הרבנית -- ביחוד | בשו"ת -- שבזמן 
שפינזה, היה מפיר, שיותר משהקפידו על 
המעשים הקפידו על הדעות, וכי גזרו בגזרת 





נח"ש על כל מי שישמע איש ,מלגלג" על 
דברי חז"ל, שיבוא ויפרסם את הדבר לרבנים. 
וכל אותם החרמים, הַיָדוּיים והמריבות ע? 
עזריה מן האדומים, על שבתי צבי וחסידיו, 
על איבשיץ, על רמח"ל -- כלום אין הם 
מטפחים על-פני ההלכה, שאין עונשים על 
המחשבה? ובאמת, עֶקֶרא | דדינא פרכא. 
המינים, הכופרים הם מן ה,מורידים ואין 
מעלים אותם", הם גרועים מן ה,גוים", ואין 
צריך לאמר שמחרימים אותם. ,כלום חסרו 
בישראל חכמים, -- שואל קלצקין, -- שנחלקו 
על הדעות המקבלות ביהדות והכניסו לתוכה 
דעות חדשות...? מכאן, שאין היהדות מִקפֶדת 
על דעות כשאין עמהן מָרי במצוות 
התורה". דבר קטן שכח קלצקין, שכל 
אלה דברוּ בשם התורה, בשם היהדות; אמנם 
שָנוּ את פני היהדות, אלא שמעולם לא העזו 
לאמר: כך דעת היהדות, התורה, אבל 
אני אומר,.. ולפיכך נשארו בפנים ולא 
גרשו מכּלל ישראל. ואוּלם כל מי שמנסה 
לפרוק מעליו עָקרי האמונה, הרי זה כופר 
בעקר ואין לו חלק לעולם הבא, אף-עלדפי 
שאינו עובר במעשה על שום מצוה ממצוות 
התורה; וגדולה מזו, אפילו חסידי אָמות- 
העולם המקימים שבע מצוות בני-נח אין 
להם חלק לעולם הבא אלא אם-כן ,עשו 
אותן מפני שצוה בהן הקב"ה בתורה.. 
אבל אם עשאן מפני הכרע-הדעת אין זה 
גר תושב | ואינו מחסידי אָמות-העולם* 
(רמב"ם, יד החזקה, סוף הלכות מלכים, ועין 
במאמר הדת והמדינה, סוף פרק חמישי). אמת, 
שקלצקין מסכים %דברי רבו הרמן כהן, 
ששפינוזה | טעה בדברי | הרמב"ם, וכי 
,הרמב"ם מגדיר כאן רק את הַמֶּשג המדיני 
של גר תושב, ולא את הַמַּשג המוּסרי של 
חלק לעולם-הבא". אבל כל מי שאינו מכניס 
את-עצמו בפלפולים, רואה שהדין עם שפינוזה. 
שהרי הרמב"ם מגדיר בִבָּרוש גם את הַמֶּשג 
המדיני, באמרו: ,אין זה גר תושב", גם את 
הַמשג | המוסרי, בהוסיפו לאמר: ,ואינו 
מחסידו צָמות | העולם". ולא היה לן 
לרמב"ם צרך בשני המקומות האחרים, שהוא 
מזכיר ,,חסידי אמות העולם", להתנות שום 
תנאי, מכין שהוא מגדיר במקוםם אחד את 
הַמּשג ,חסידי אמות העולם" באפן מִסִים 
ואומר בפָרוש, שב?י התנאי הזה ,אינו 
מחסידי אמות העולם",. אולם שפינוזה היה 
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החדה ד-יה 


תמיד מבפנים, ובכל-זאת המחשבה החֶלונית לא 


. היתה זרה לו, וכיוצא בו רותיו של שפינוזה שאול 


מורטירה ומנשה בן-ישראל, יעקב ששפורטס, 
ששהה באמשטרדם בפעם הראשונה בשנות תי"ד-- 
תט"ז, שנות התפרדותו של שפינוזה מן הצבור 
היהודי; ובאיטליה יהודה מודינא וחוגו. (אגב, לא 
דק קלצקין בסדר-זמנים בעשותו את משה זכות 
למורו של שפינוזה בקבלה ולאחד מן העדים 
שהכמינו לו הרבנים קרם שנתנוהו בחרם: שהרי 
משה זכות עזב את אמשטרדם והלך לוְנְציה בשנת 
ת"ו (1645), יותר מעשר שנים לפנ" החרם, 
ושפינוזה טרם עזב את כתלי הישיבה; ויצחק נהר, 
חברו השני של שפינוזה, לפי השערת קלצקין, 
בא על החתום בתור אחד מאנשי המעמד, פרנס 
הקהל, בתעודה אחת משנת ת' ((164) -- שפינוזה 
היה אז בן שמונה שנים! -- שנתפרסמה בסטרו של 
נָבּהרדט על אוריאל אקוסטו, וקלצקין מסמִיע 


בתעודה זו בספרו, עמוּד ק"ס.) 


עו 


עוברים אנו אל המאורע החשוב ביותר בחיי 
שפינוזה: מחלקּו עם הרבנים ותלישתו מן הגוף 
היהודי. המאורע הזה, אשר נתן פתחון-פה ללמוד 
קטגוריה על הרבנים ולהכתיר כתר-של-נרדף 
בראשו של שפינוזה, משמש לו לקלצקין יסוד 
ללמוד חובה על שפינוזה וסנגוריה על הרבנים;ן 
הרודפים נהפכו לנרדפים, והנרדף לרודף. 

אמנם בלמוּד סנגוריה על הרבנים כבר 
קדמוהו אחרים, וביחוד | פרידנטל יהל9 
צייטלין במונוגרפיה העכרית שלו (אגב, פלא 
ששכח קלצקין להזכיר את ספרו של צייטלין 
ברשימה הבַּבּליוגרפית שלו, וכמודכן נפקד 
שָם מאמרו של ניימרק ב,העתיד": ,חסדאי 
קרשקש ושפינוזה"), המתאמצים ל%הבין את 
מצב נפשם של הרבנים; ‏ ולהבין -- זאת 
אומרת %סלוח. אבל קלצקין אינו מסתפק 
בהגנה בלכד, כי-אם גם בא נטענותה | 99 
שפינוזה, ,.שעבוד היחיד להכלל, לַחֶקי החברה 
והמדינה* -- הלכה פסוקה היא בתורת-המדינה 
של שפינוזה, טוען קלצקין, ובזה הריהו 


'עמצדיק עליו את הדין" אם נרד לסוף 


דעתו של קלצקין -- כל טענתו מבְססת ע% 
משנתו ביהדות, אשר בעָקרו של דבר אינה 
אלא מהדורה חדשה של השקפת שפינוזה 
ב,סרחונו", כלומר, ב,מחברתו*, המעמידה את 
היהדות כְּלַה | על המדיניות. %א ע% הדעות 
הַפשטות והאידיאלים ‏ ימת היהדות, - אלה 


.ברוך שפינוזה" 
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קנין הכלל הם, -- פוסק קלצקיןץ ביחד עם 
שפינוזה, -- כי-אם על סדרי החיים המיחדים 
שלהם. החקים, הדינים, המשטר החיצוני - 
בל אלה מטביעים על הצבור הירודי צורת 
מדינה. ולפיכך כל. הדינים הנוהגים במרינה, 
נוהגים גם בצפור היהודי. שפיניזה, התובע 
הכנעה מַחלטת לסדרי החברה, מִדִיב היה 
אפוא ‏ >כף את ראשו לתביעותיהם של 
הרבנים | ולא לנטור להם איבה בעקיצות 
דקות במאמר הדת והמדינה. כלום יע מַשא- 
פנים בדין? אולם בעוד שקלצקין תובע את 
שפינוזה לדין בשם חָקִי התורה, אשר ,חקית 
הם חֶקי מדינת ישראל בגולה", הרי הוא 
מַעלים עין מעָקר אחד שבתורת-המדינה של 
שפינוזה, והוא: הזכות הטבעית של הפרט, 
זכותו הטבעית של הפרט, מורה שפינוזה, 
מגעת עד מקום שיכָלתו מגעת, מי נתך 
אפוא ‏ יפוי-כח 55לל, למדינה, לשעבד את 
הפרט? שפינוזה מבסס את זכות קיומו של 
הכלל על ותגורן ש% הפרט לשם הבטחת 
החיים, המדינה מעניקה ‏ לכל פרט ופרט 
בטהון חייו, היא משפינה שלום ביניהם, 
,סאלמלא היא איש את רעהו היים בלעו"; 
ובשכר זה היחיד מותר על זכותו הטבעית 
לטובת החברה. כל חברה שאינה נמלאה את 
התפקיד הזה -- משוללת כל זכות לבוא בטרונית 
עם הפרט ולתבוע ממנו משמעת. כל-זמן 
שהיתה המדינה היהודית קְיָּמת בארצה -- כל 
אחד ואחד היה משָעבד ונכנע לַחֶקִיה, מפנל 
שהָאצילה | %הם מטובתה -- כלומר, בטחון- 
החיים, אשר לשמו הוא מותר על זכות% 
הטבעית | ומפקידהּ | בידל" הממשלה. ‏ אב% 
,המדינה היהודית בגולה", שאינה נותנת 
לפרט בטחון-החיים, ואדרבה, עוד מקפחת 
את בטחונו-- מדינה כזאת, לדצת שפינוזה, 
פקעה זכותה לבוא בתביעות ע* הפרט (צעיָן 
מאמר הדת יהמדינה, פרק ט"ז, וביחוד 
בסוף הפרק). 

עד שאַתם באים ומתמרמרים על הקנאים 
האלה, טוען קלצקין, באו והתפ*"או על טוב 
לבם. שהרי נהגו עמו לפנים משורת הדין. 
כי מה עשו לשפינוזה? החרימו אותו ותו 
לא. -- אמת, | שלגבי שפינוזה היה החרם 
מלתא זוטרתא". אולם ברי הוא, שאם החרם 
5 פגע לרעה בנפשו של שפינוזה, אין 
לזקוף את זאת ע% חשבון טוב-לבם של 
הרבנים, | עד-היכן היה מגיע כחה 3 


458 ד"ר 


ישנמיתו 


זנה 





לא רָפץ קלצקין הפעם להשתיק את 
סקרנותנו, | ובק.ים קצרים ‏ %ח-ים, כיד- 
הצנצום הטובה עליו, הוא מבט% כלאחר-יד 
את כל הדברים שקד ו לנדוה, ואת הדברים 
הבאים בַהקְבָּלה 5,ספר המדות" הוא דן 
ברותחים. ‏ ,המאמר הקצר" - מ 8 שבּוּשים 
וכתירות, כָּלו צָקוּי ופגוּם מתּחֶלתו ועד 
סופו, ולא כדאי לעמוד עליו; המאמר ,על 
תקון השכל"-- קטע של ספר הוא, ודִי בכך 
לטול את חשיבותו וערכּו ממנון ,צָקרי 
הפילוסופיה" עם ,ההגיונות המטפיסיים* -- 
דברי דָקרט הם ולא סבירא ליה כותיהן 
,מאמר הדת והמדינה" -- אין 1% תקון אלא 
בגניזה. ולפיכך אין לנו אלא ,ספר המדות". 
דומה, כאֶלו כופר קלצקין בהתפתחוּתה ש9 
המחשבה העיונית, כאַלו לדעתו אין המחשבה 
עולה מדַּרגה לדרגה, כי-אם עומדת ותוהה 
עד ש,האמת" מציצה עליה, וכל נפתולי- 
המחשבה הקודמים, הנסיונות שלא הגיעו 
לִידָי גמר, הולכים וטובעים בתהום הבּטו? 
והאפס. אולם באמת מעיר קלצקין בעצמו 
דרך-אגב, | שב,המאמר הקצר" יש כבר 
.,התחלה וכבוש" למאמר הגדול שבמדות, 
ויודע הוא גם-כן, שיש התפתחות בעולם 
המחשבה, אשר .בהצמקת השאלה" 
*סודה. | ואם בפילוסופיה | בכלל | כך, 
במחשבתו של פילוסוף אחד 8% כל-שפן. 
ואנו | עומדים ושואלים: היכן] התפתחות 
מחשבתו של שפינוזה? איזה הם גַּלגוליה, 
הטיותיה, תקוניה עד שהגיעה למקום מנוחתה 
במדות? 

ועדין אנו מהססים מלהאמין, שקלצקין 
לג על הפרק החשוב הזה בחקירת שפינוזה, 
ואנו מקוים, כי ימַלא את החסרון הזה 
בפרק הבא אחר-כך, הדן ,על ההשפעות"י 
כי הלְכה רוחת היא להסמיך את שאלת 
ההתפתחות אצל% שפינוזה לשאלת ,ההשפעות" 
או המקורות: תקופה תקופה ומקורה. וקלצקין 
אינו מקמץ הפעם בהשוָאות. ביחוּד מִרְבִּים 
ה,סמוכים" שבין חכמי ישראל מבתי-המדרש 
השונים ובין שפינוזה ואינו נוהג זלזול 
בהשפעותיו של צַקרט ושאר מיני ההשפצות. 
ולמרות כ% זאת אין אנו מוצאים אפילן 
נסיון כל-שהוא לקבוע סדר זמנים להשפעות 


השונות ולחרוז אותן חוליות חוליות בשדרת 
מחשבתו של שפינוזה. קלצקין, חסידהּ של 
מחשבת ה,התוך" והנתוח, יודע להבדיל רק 


בין ,,משנותיו הקטועות" של שפינוזה ו,תורת 
המדות", והוא מוצא כי בַראשונות רשמי 
ההפעפעה של הכמי ישראל נכּרים יותר 
מאשר ב,,תורת המדות" -- השערה הצריכה עדין 
לחַזוּק, ועלדכל-פנים אין בה כדי להעמידנו 
צל מהלך ההתפהחות בתורהו של שפיגוזת. 


וז 


לאחר שבקשנו לַשָוא אח תולדות תורתו 
של שפינוזה אנו מסתפקים במוּעט ושבים 
לקרא בהתבוננות את מאורעות חייו החיצוניים. 
מלוים אנו את שפינוזה לישיבת עץ-חייםן 
מכּירים שם לדעת את החכמים מפיצי-התורה 


שבאמשטרדם, ורואים את שפינוזה בתחָלה 
עולה אזנו כאפרכסת לקב% את תורתם, 
אחר-כך הוא מקיפם בשאלות עד שהם 


מְכרחים | להקתיקו בגערה -- הכל ככתוב 
בלוקס. כלדזמן שהיה שפינוזה בישיבה ‏ -- 
דרך למוּדו סלולה לעינינו; משעזב את כה?לי 
בית-המדרש -- נתיבות מקנתו סמויות מן העין. 
אבל קלצקין אינו מהסס מלהשיים גת הסדר 
מסברתו. ברי לו, כל ,הזניח אז את הגמרא 
והפוסקים והתחיל שוקד על סכרי מחקר 
ועיון.. אף דרש לכפרי קבלה בהשכעת 
רבותיו, ואולי גם בהשפצעת חברו משת 
זכות". ספרי המחקר והעיון ביחד עם 
ספרי הקבלה שמשו אפוא 2%פ נוזה מעבר 
מד' אמות של הלכה למחשבה ההחֶלונית; הם 
היו התחנה הראשונה בדרך יציטתו לתרבות 
רעה. אין ספק, שבשרטוט תמונתו של 
שפינוזה שמשוּ לו לקלצקין דוגמה בחורל 
הישיבה שברוסיה ופולין, שנהפכו ל,אחרים" 
(וביחוד אפשר להבחין כאן קיים בולטים 
מדרך התפתחותו ש% שלמה מיבון). אכך 
מסֶפקני מאד, אם יש לנו הרקות ימד את 
תלמיד ישיבת עץ-היים במדתם של תלמידי 
הישיבות שבליטה ופולין. כל הקורא בכפרות 
הרבנית ש% היהדות ההולנדית והאיטלקית, 
שהיתה קרובה לה ברוח, בזמנו של שפינוזה, 
רואה על כל צעד ושעל, שהמחיצות קבין 
למודי הקרש והחל | לא היו סתומות, 
וּמרְבּות בהן הפרצות, באפן שרגלים לּצְָּבַר, 
שעוד בהיות שפינוזה בבית-הנדרש בא 
בנגיעה גם עם מימוני וסיעתו גם עם 
המחשבה רחָלונית. וראיה 55דָּבַר -- מִשָה זכות, 
אשר לא יצא מעולם לתרבות רעה ונשאר 








בַּבְּלִיוְגְרַפִיָה 


,כרוך שפינוזה" 
ברוך שכינוזה, חייו, ספריו, שיטתו 
מאז יעקב קלצקין (בצרוף 
ארבע תמונות). הוצאת אברהם יוסף 
שטיבל. ליפסיה, תרפ"ג. 


הנסיון להשיב את שפינוזה ליהדות, אשר 
ממנה גְרָש לפני חמשה יובלות בערך -- אינו 
חדש. כל חוקרי תולדות הפילוסופיה בישראל, 
שקמ מן המאה הי"ט ואילך, יחו לו 
לשפינוזה| פָנה | פחות | או יותר רקחֶבה 
במחשבה היהודית, אבל כמעט אצל כָּלם קנה 
לו שפינוזה את זכות הפניסה ליהדות על- 
ידי כריכה עם איזה חושב יהודי רשמי, 
וכמעט תמיד הוא נכנס לפנתו בלוית וו 
החבור: הַקִבָּלָה ושפינוזה, הראב"ע ושפינוזה, 
הרמב"ם ושפינוזה, חסדאי קרשקש ושפינוזה, 
ועוד ועוד. הוא לא היה אזרח קבוע 
במחשבה היהודית, ולא היה %ו בה מְדור 
בפני-עצמו, כי-אם פֶּנה משתפת. אולם בזמך 
האחרון גברה הנטיה להביא את מעשה- 
השלום שבין שפינוזה והיהדות לִיִדִי חתימה, 
לשחררו מן הַשָתּופִים ולהעמידו ברשות- 
עצמו. לפנינו עומד שפינוזה בקומתו וצביוגו, 
ובכחדעצמו הוא יוצא ונכנס ברשותנו, שהיא 
גם רשותו. 

ודאי, שיש לנו לשמוח על הֶשָבת האבדה 
החשובה הזאת למחשבה העברית, ומיבים אנו 
החזיק טובה לקפצקין, שנתן ידו 5צְּבר הזה 
והַפָּרָה| את ספרותנו הפילוסופית הצנומה 


בספר חשוב כזה, אשר גם מצד סנונר 
המלֶטש והמדֶיק, גם מצד תפיסתו הפילוסופית 
החריפה, יכול לשמש מופת לָעובדים במקצוע 
זה. ספרו של קלצקין הוא התחלה יפה ש? 
טפוּל בשפינוזה לשמו, - התִַחָלה יפה 
אמרתי, כי קלצקין הניח עוד בקעה רחבה 
להתגדר בה. 


1 


מעטים הם מאורעות חייו החיצוניים ש? 
שפינוזה, ‏ ,שהרי כל חייו מקופלים בתורתו, 
ואך בה נָתּן לספר". שוּרת הדין נותנת 
אפוא לעשות את תולדות תורתו עקר ואת 
תולדות חייו החיצוניים טפל, ואפילו מחוץ 
לשוּרת-הדין יש %הן לתולדות מחשבתו על- 
כל-פנים | מקום בצדן של תולדות היו. 
,שפינוזה מחריב עולמות ובונה עולמות... 
ואין קורות חייו אלא במעשה זה". כלום 
חלל | ריק חוצץ בין העולמות החרבים 
והבנוּים, ואין שום מעבר מן האחד אל 
חברו? כלום בא עולמו האחרון ובַטָל מכל 
וכל את עולמותיו הקודמים? קשה לנו 
להשלים עם המחשבה הזאת, ואנוּ ממהרים 
לקפוץ על תולדות חייו של שפינוזה, כדי 
להגיע סוף-סוף לתולדות-תורתו, שהן הן 
קורות חייו באמת. עוברים אנו לפרק השני 
של הביוגרפיה, הדן על עספרי שפינוזה", 
בתקוָה שפאן נמצא את מבְקשנו. ואמנם כאן 
המקום להציב ציוּנים לנתיבות המחשבה של 
שפינוזה; כל ספר וספר קובע נקדה מסְימה 
בדרך מחשבתו, ועל יסוד הנקְדות האלה נתך 
לנו- לשרטט את הדרך בשלמותה. 


6 דיר מאיר בלן 
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היסטורי אמתי, היודע להשתמש כראוי בחמר 
אשר לפניו. | בספרים ‏ י"ג, י"ד וי"ז של 
.התקופה* נתן המנוח את תולדות ההָקִים 
בדבר רכישת נכסי | דלא נידי, | ביחוד 
קרקעות, על-ידי יהודים בממלכת פולין. 
ובהתעמקו בתקופה זו %א חדל עוד ממנה 
ניוסף להעמיקה ולהרחיבה, בתתו %נו במקום 
אחר -- במאמרו ,די מלחמה געגען הפקרות* 
באלמנך ש? העתון ,מומְנט" -- את תאוּר 
ההשכלה בקרב יהודי פולין ואת ציוריו 
הפיליטוניים | על-דבר | המשַמדים בפולין, 
שנז'פסו | בעתון ,היינט*". | שתי העבודות 
האחרונות לא נוסדו בַרְבּןן רק על תעודות 
ואקטים ארכיוניים, אלא בעקר על-יטוד ידיעותיו 
הרות של המנוח, שידע באפן מצין את 
סדר היוחסין ש% הרבה משפחות מיהודי 
וָרשה והרבה ידיעות ושמועות ידע לספר על 
כל אחת מהן. ואף כי העבודות הללו יכולות 
להַחשב על סוג אלה שאנו קוראים להן 
,דמיון ומציאות", בכל-זאת אין לשלול מהן 
גם את ערכפן ההיסטורי, וכמה ידיעות 
ושמועות כאלה ירדו עם פרענק אלי.-קבר. 

בכל עבודתו הספרותית של פרענק יש 
ערך מִיְחד לעבודותיו במקצוע ההיסטוריה. 
לפעמים חסרה לו פה הידיעה בשפה הרומית, 
שבלעדיה | קשה | מאד החקירה היסודית 
בתולדות היהודים בפולין. בכל-זאת עלה ביד 
המנוח להתִגַבּר על המעצור הגדול הזה ונתן 
לגו חלקים אחדים של התילדות האלה, וצַרךְ 
מדעי אמָתי יש לחקירותיו בחיים הפנימיים 
של עמנו בפולין. אולם עבודתו השתרעה עוד 
הרבה. כעתונאי עָבד המנוח משנת 1884 עד 
יוםדמותו | כמעט בכ? העתונים העבריים, 
אשר יצאו לאור במשך הזמן. בעָקר היתה 





רָבַּה | עבודתו | ב,הבקר* | של פרישמאן 
וב,,הצפירה" המחֶדשת. יש שכאן, ב,הצפירה", 
נשא על גַּבּו את כל משא העבודה של 
העתון, | בעקר בימי-המלחמה הראשונים, 
כשפל עוזרי המערכת עזבו את העתון 
ונפוצו לכל-רוח ופרענק נשאר יחידי. בתור 
מתרגם נסה את כּחו לכתחלה בתרגום ספורים 
ומאמרים לא גדולים ביותר. אך עד-מהרה הוא 
עובר לתרגם דברים גדולים וחשובים. הוא 
תרגם יהודיתמִדָבּרת | את ,פַרעה" | של 
בוּלֶסלב פרוּס ואת ,מִירְטָלה" ש? אליזה 
אורז'שקה | ועברית | את הספר הראשון 
מהטרילוגיה ש% סנקיביץ', את הרומן בן ד' 
החלקים | ,באש ובחרב* (הוצאת-שטיבל) 
וגם הכין | בכתב-יד את הספר השני 
של הטרילוגיה, | את | ה,מבול",. | אמנם 
בתרגומו זה לא יצא ידי חובת הפּ", ביחוד 
לא הפיק רצון החלק הראשון, שסגנונו 
לא עלה יפה. | אך אם נשים לב אל 
כל הקשי שבסגנונו של סנקיביץ', המלא 
פולנית עתיקה של המאה השבע-עשרה ומלים 
פולניות | מערבות ברומית, ואל הערצתו 
הגדולה לנצרות ולכנסיה הקתולית, אז נבין 
עד-כמה היה המתרגם צריך להתגבר על 
מניעות ומכשולים, שעמדגּ כאן] על דרפד. 
במשך עבודתו הגדולה הזאת הסיר המנוח 
לאס לאט מכשול אחרי מכשול, וכל חלק 
וחלק יצא מתחת עטו יותר מתקן ויותר 
עברי ברוחו. הרבה יש להצטער, שלא הספיק 
לגמור גם את עבודתו זאת, עבודת התרגום 
של הטרילוגיה. שלום לעפרו! 


דיר מאיר בַּלִבּן. 
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ע. נ. פרענק 


השורות שלנו הולכות ומתרוקנות. ‏ בכ"ו 
לשבט שנה זו מת במעונו, ברחוב לוצקה 
שבורשה, הסופר ע, נ. פר ענק, ולמחרת 
היום ההוא לוינו אותו אל ביתדעולמו. 

פרענק התחיל את עבודתו הספרותית 
בהיותו עוד בן-עשרים, -- הוא נולד בשנת 
83 בעיר הקטנה ווידויסלב היושבת על 
הפביש העובר מקלץ לקרקוי, -- התחיל אותה 
בכתבי-העתים העבריים שיצאו ‏ אז לאור. 
ב,האשכפול* | של גולדמן -- האנציקלופדיה 
הכללית בעברית שיצאו ממנה שש חוברות -- 
כתב את הערכים על-דבר תולדות פוליץ 
ותולדות היהודים בפולין,. בכרך הראשון של 


,השלח" הדפיס | את המאמר ,לקורות 
החזקה", ול,המליץ* כתב את ה,מכתבים 
מורשה" משנת 1897 עד שנת 1902. הוא 
היה בן-חסידים ובספוריו שכתב נָסה לתת 
תמונה מחיי הסביבה הזאת, הסביבה של 
החסידות הפולנית, שלא מצאה לה עוד אז 
די צַיּרִים וסופרים בספרותנו. | את קבץ- 


הציוריס הראשון שהוציא (ורשה, 1896) קרא 
בשם ,מחיי החסידים בפולין<. אחר-כך כתב 


את ספורן הגדול, | בשני חלקים, מחיי 
החסידים, שקרא אותו בשם ,יצחק מאיר 
בילדותו* (נדפס בשנת תרס"ד ב,בּבליותיקה 


צברית* של ,תושיה"). בספור הזה תָּאר את 
הנוכם ‏ 25 - בני - החסידים, את חייהם 
ומנהגיהם, נשואיהם וכו'. בנושא של החסידיס 
והחסידות מצטא ענין כל ימי חייו, ובשנה 
האחרונה לפני מותו הוציא לאור קבץ של 
אגדות | חסידיות %בני הנעורים (,אגדות 
החסידים", ורשה, הוצאת ,ברקאי"-,מרכז") 
ו,אגדות הזהר" (הוצאת ,אחיאסף"). 

גם) ‏ בספוריך". כבר.: הראת. נטיה. אל 
ההיסטוריה (בשנת-המלחמה הראשונה הדפיס 
ספור בהמשכים רבים ב,הצפירה* היומית 
מימי נפוליון הראשון) ובקנות-חייו האחרונות 
היתה עבודתו העקרית בהיסטוריה, הוא עסק 
בתולדות ורשה, ביהוד 
בממלכה הקונגרְסית. הוא ידע לבקש ולמצא 
תעודות היסכוריות בארכיונים | של העדה 
העברית וביתר בתי-עקד-התעודות 
אשר בפיר, ויש שארג מסביב להן רשת של 
אגדות, מסורות-עם וכדימה, שיהיו הדברים 


היהודים בנסיכוּת 


בורשה 


נוחים לקריאה. מן] העבודות ההיסטוריות 
של פרענק לפני המלחמה יש חשיבות למאמר 
לקורות החזקה", שכבר הזכרתיו. עבודה זו 
נוסדה בעָקרה על התעודות והידיעות שנמצאו 


בפנקס אפטא, אשר העתקה ממנו נמצאה 
בבית-עקד-הספרים | אשר על-יד בית-הכנסת 
ברחוב טלומצקה שבורשה.| אחרדכך כתב 
עבודה היסטורית הגונה | ,על-דבר החיים 
הפנימיים | של היהודים בפולין ובליטא 
במאות השבע-עשרה והשמונה-עשרה", 
שנדפסה | רוסית בכרך האחד-עשר | ש% 


עההיסטוריה הכללית של היהודים" (הוצאת 
מִיר", מוסקבה, 1914), ויש להעיר כי המאה 


השש-עשרה צְבדה ונכתבה על-ידי שמעון 
דְּבּנוב. ‏ אם נוסיף להתחקות ע? עבודותיו 
על-פי הסדר שנקבעו בדפוס ומצאנו את 


עבודתו שנדפסה מתחלה בהמשכים ב, הצפירה* 
ושיצאה אחר-כך. בספר מִיְחד בשם ,העירונים 
והיהודים בפולין" (וָרשה, 1921), שבה תָּאר 
לנו המנוח את המלחמות הרבות שנלחמן 
יהודי פולין עם העירונים על זכות הישיבה 
והמסחר בערי פולין. לצערנו, היו המקורות 
שבהם השפתָמש המחבר כאן מעטים ובלתי- 
מספיקים -- למרות מה שאלפי תעודות ממין 
זה כבר נדפסו - והוא לא השכיל להביא 
אותם לידי סינתיזה, ולכן יצא החלק הראשון 
של העבודה הזאת בלי סדר נכון ולא בלי 
שגיאות. טוב ממנו הוא החלק השני, אשר 
בו מוצאים אנו את תּאור המלחמה שנלחמו 
היהודים על זְכִיותיהם וחזקת ישובם בנרשת 
בימי הַסִי | הגדול, את תאוּר הפרעות 
ביהודים בחרש מַאי שנת 1790 ואת עבודות 
הקומיסיה | שנקבעה | מטעם הַסִּים | לעסוק 
בשאלת היהודים. 

אל העבודה הזאת יש לקסר את עבודתר 
הפופולרית - הנשענה במקצת על חקירותיןו 
של הֶפָּןְ | ב, יָברִיסרְיָה סטָרינה" -- על-דבר 
יהודי פולין בשנות מלחמותיו של נפוליון: 
,יהודי פולין בימי מלחמת נפוליון" (נָרשה, 
2 וכהוספה לעבודה זו תוכל להַתשב 
עבודתו בשם: ,לתולדות היהודים בנסיכות 
רשה" (,התקופה*, ספר רביעי, עמודים 450-- 
8 שבה תאר המחבר על יסוד תעודות 
ארכיוניות את מצב היהודים וחייהם הפנימיים 
אז, את עניני מס-הבשר, העודות הישיבה, 
עניני החנוך ובתי-הספר ועוד. בעבודה הזאת 
רואים אנו לפנינו את המחבר בתור חוקר 





המצינים, | אחד מיוצרי הפרוזה היהודית 
הטובה, שרק מִתִימִספָר השיגו את השלמות, 
הטבעיות והחַן שבסגנונו. ואפשר שערפו בתור 
סופר סתם גדול הרבה מערפו בתור מבקר. 
אלה היוזעים אותו רק על-פי התרגומים 
העבריים הקלוּשים של דבריו, אין להם כל 
מְשג מן הנפשיוּת החמה וההומור הנחמד 
השפוּכים ע% סגנונו במקורו, -- סגנון זה 
שיש בו מן] המזיגה הנעימה של צלילוּת 
מערבית וחריפוּת יהודית. אותו הערבוב של 
לשון הז'גרנליסטיקה החצצנית ביחד עם 
העויות-הפוזה, המיְחד לרב הכותבים פרוזה 
יהודית, היה לו זר לגמרי. לשונו היא לשון 
השיחה החיה, הפשוּטה, לשון שוטפת וְמְכָוָּנת 
רק להמתיק מעט את היבָשוּת של ההפשטה, -- 
מעין זו של פרישמן בעברית, כמו שגם 
האירוניה הקלה והרְתּמוּס העליז הין משְתְּפִים 
לשניהם. 


לפי טבעו זה היה בעל-מחשבות עשוי 
אפוא לתפוס רק את הקוים הבולטים ביותר, 
את זה שנראה לעינים. לא שחוּש-טעמו היה 
פגוּם, אלא שלא תמיד ידע להבחין באמנוּת 
שלא נתבטאה בטוי שלם, בחְנָהּ הצודד של 
שירה, שהיא בדרך א% הבטוי מנדל'י, 
שלום-עליכם, ביאליק, שניאור, | אַש -- כל 
אלה השליטים במכחול, היו קרובים ומוּבנים 
לו ביותר, הוּא השיג אוּלי משהו מכחו 5? 
בּרְנר; אבל שירחי של שופמן, שיט לה כבר 
הָד סמלי, היתה, למרות שרטוטיה הריאליים 
העזים, | פּמעט מחוץ להשגתו. ואפילו את 
פרץ, הנערץ עליןו, "א תפס תפיסה אמיצה 
ונוקבת. 


לפי כל השקפת-עולמו היה ריאַליסט, 
ועל-כן בַָּקש בשירה ובספרוּת רק את הבריא, 
את מִלָא-הדם ביותר, אהב את שטף-החיים 
המתגלה בהוּמור פשוּט, בריאַליסמוס תָקיף, 
בז'נר המוני. מאמריו על מנדלי, על שלום- 
עליכם ועל% דינזון הם בלי-ספק הטובים 
בדברי-הבקרת שכתב. | אבל גם משוררי 
הרומנטיקה וחזון הגאֶלה הלאָמית לקחו את 
לבבו. הווא בעצמו היה, ככ% אנשי האירוניה 
שבִּינינו, | רומנטיקן נסתר, וברשימה קטנה 
אחת (,פסח-שטימונגען") הביע את הגאוך 
הלאָמי ואת היגון הלַּאָמי בצלילים ליריים 
כאלה, שנקראים כמעט כדכרי-שירה. על 
אפו, פרוג, פִּיאֶרבַּרג כהב דברים יפים, 


מלאי חן והשתתפות. אפילו על ברדיצבסקר 
כתב לפני עשרים שנה דפים מועטים, שהיו 
בשעתם מעין גָּלוי אמנוּת בקרתית. אב? 
עז שירתו של ביאליק היה נבצר ממנר 
לתפוס, והוּא מתלבט בהערצתו לפניו בצגורת 
מעוררת רחמים. 


ואוּלם ביחסו אל החדשים גַלַה אי-יכלת 
להרחיב את חוג עולמו וחוג בטויו, אף-על- 
פי שהתיחס גם אליהם בחבה לבבית. על 
,הגולם" של לויק היה מִדַבּר בכל פעם 
בהערצה ממש. אבל לתוך עולמם של 
המשוררים החדשים לא חֶדר. הוּא הבין את 
היפי שבשחרגּר מל מסרת, אבל היה בעצם- 
אָפי1 | איש התרבוּת והמסרת, וגם בלויק 
העריץ קרם כל את קרבתו לאפיקי השירה 
העולמית הגדולה. היה תמיד גבול ידוע 
לחדירתו,| %פי שתפס בעצם תמיד ‏ את. 
הרְתמוּס הקבוּע ולא את ההולך ומתהוה. 


כאדם הגשים את בן-המעבר. היה בר 
מאותה המזיגה המלבבת של אדם עממל 
ואינטליגנט יהודי, | החפץ ללמוד וְלַלמד, 
לשמוע ולהשָמע, להבין ולאהוב. חוּט של 
אלֶגיה היה מתוח על דבריןו, גם כשהיה 
מתבדח. זה היה עצב הספקן, שאינו יכול 
להתקיָם בלי אהבה ואמונה. 


השפעתו על הבקרת העברית %א היתה 
גדולה, אבל משהו הכניס בלי-ספק. הוּא 
?ָמד אותנו לתכּוס את האמן בתוך גבולות 
עצמו, לבקש את דרכיו המיחדות ושלא להקיטש 
עליו הקסיס מאחָרים. הוא למד לגשת אליו 
מתוך אהבה, מתוך קרבת-ה%ב, מתוך רצוך 
טוב, | וסלא להתריע בחדות-נצחון | על 
,בשלונות- האמן, כידאם להבינם כיסוד 
הכרחי ביצירתו, כסוד עצמיותו. 


בימִינו א?ה, שחדלנו להבין זה את זת 
ולכבד זה את זה, וספרותנו נתמלאה כעור 
וטנאה ומהומה במדה מבהילה כזו, אגו 
מלוִים את צלו של הסופר, שהלך מאתנן 
לאחר חיים מלאי טרגיוּת מִרְבּה, בחִבָּה ועצב. 
על כל פגימותיו תכסה אהבתו הגדולת 
והיחידה -- אהבה ליוצרי עַמו וליצירתם, 


2 פי 
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ביחד עם הרב רינס את הירחון הרשמי ש% 
ההסתדרות האמורה. ואולם זמן ,מדיניותן" 
לא ארך הרבה: הוא התרחק מפל עבודה 
מדינית והָתמסר כָּלו אל העבודה ההיסטורית 
הענקית שלו. 

בספרו ,מקור הברכה", אשר הוציא לאור 
בשנים האחרונות, הוּא מִתִגָּלָה לנו לא רק כחריף 


וכבקי גדול בספרותדישראל כאשר ידענוהו 
עדיהנה, כידאם ‏ גם כגְאון תלמודי. 
רב האורות והפְצָלות היה האיש יצבץ 


בהייו, וכמעט שלא הניח כמוהו במותו. 


הלל צייטלין. 


בּעל מִהָשבית 
את ערפו של המבקר, במובן המקבל, 
אנו קובעים לפי כחו 5 עורר, להצמיח 


אידיאות, הוא, אולי במדה יותר גדולה מך 
המשורר, חי את חיי דורו, נתפס למחשבתו 
החיוּנית, -- יותר נכון, ל צר כ יו המחשבתיים. 
המבקר אינו מחַדש כל-כך את היצירה, כמו 
שה%א מרגיש בחסרוגה, ננגצ מִלְקוייה, שואף 
לתקוּנהּ. הבלינסקים, עָקר ערפם בזה, שהיו 
מהפכים במחשבות, מסבירים ומחנכים (כל 
מחנך| הוא בהכרח לקוּל בהסברה); ברם 
אדם כּלסינג, שהתרומם בעצמו למדרגה ש% 
לוצר ומחדש, ערפו לעמו וּלספרותו, בתור 
מבקר, היה בכחו לנענע את הרוחות, לפָנות 
דרך ליצירה. 

בבחינה זו 8% היה בעל-מחשבות אותו 
המבקר המְבהק, שהתפתחוּת הספרוּת קשוּרה 
בו, בכה הדחיפה וההפראה של מחשבתו. 
אבל הוּא היה כח תרבוּתי נאמן, כפח 
מסיע ליצירת התקופה, אף כי לא תמיד 
נָבא מָרוּם פסגת הרוח של דורו, וודאי 
שלא היה מאלה שמקדימים את היצירה, 
שמפַלגים לה אפיקים חדשים. הוּא היה בן" 
הדור, השפתף בבנעו, ידע להוקיר את 
צַרָבָיו, -- מה שָרְבים אינגם יודעים, אף 


כל אין. להם" פת, ורצון ליצירת ערכים 
חדטים, -- אבל היה יותר | מדּי משָעבד 
לערכים אלה, ל%מען פָּשפֶש בהם, למען 
בדוק אחריהם. מכיון שדאג לגָדוּלם, שוב 
לא יכול ?דאג להתהדשותם. 








מבקר כזה יותר מ שמ תף ביצירת זמנו 
משהוּא מבקר אותה. הא עומד מבפנים, 
מעורר את הפחות הנרדמים, חרד ‏ להם, 


ונעשה ממילא כח של הפראה. המבקר 
השלילי, -- אם אין שליליותו נובעת מתוך 
התחכמות, | כידאם מתוך | צמאון גדול 


להתחדשות היצירה, -- הריהו בלידספק גורם 
יותר חזק להתקדמוּתו של האמן; אבל האהבה 
מטפחת, מחזקת, זורעת אור של תקוה. היא, 
התומכת, המזהירה, הכואבת לכשלונו של 
האמן, גם-כן נעשית כּח מרחיב, כּח סוכך, 
ומצטרפת לסכוּם האנרגיה היצירתית | של 
התקוּפה. הבָּלינסקים הם הגַּננים, הפוקדים את 
תּלְמִי-השירה של זמנם, השומרים עליהם, 
וזכוּת שמירתם זו עומדת להם כזכוּת יצירה. 

למבקרים כאלה זקוּקה כל אמנות בצעדיה 
הראשונים, בשעה שאין מקום עוד להריסה, 
בשעה שפל האנרגיה היצירתית נחוּצה להקמת 
הבנין. אותה שעה הבקרת מחַנכת ומתחנכת 
כאחת; היא גדלה יחד עם הספרוּת, מתרוממת 
ועולה יחד עַמה, על-פן היא כל-כך חרֶרה 
לכשרונות המתגַלים, מתיחסת אליהם באמונה, 
גורעת | עין לפעמים | גם מפגימותיהם. 
התגלוּתו של כח-היצירה באָמה כשהיא לעצמה 
כבר מִשְבָּרֶת אותה, והיא נעשית כָּלה רַד 
של שמחה, של נצחון. | 

בתקופה כזו אין עינו של המבקר עוד 
חַדּה ביותר. היא עַדָנה מבקשת רק את הכח 
הגָּלוי, את הודאי,. היא לא הסכינת עדין 
לחצאי-גונים. כל-עוד לא כבשו את הדרך 
הרחבה, את ורך-המלך של היצירה הלאָמית, 
אין המבקר עשוי להכיר בשרטוטיהם הקלימה 
של שבילי-היצירה המסתמנים. צריך מקדם 
לבצר מָדוּר קבוּע לשכינת האמה, להשליט 
את סגנונה, את הרתמגּס ש? המסרת. 

מבקר | כזה היה | בעל-מהשבות - רְעַ 


ליוצר וליצירה, תומך, מקרב, איש שלבו 
היה | מלא חָדוָת | נצחונה הראשון של 
ספרוּתנו | החדשה. הוּא היה בעצמו מִלָא 


צמאון ליצירה, וזה תמיד סָמן יפה למבקר. 
מעטים היו נסיונותיו השירתיים, אבל העובדה 
עצמה מעידה, שהיה בו רצון ליצירה, שיצא 
מתוך ערפלי-הילדוּת הַפְפַרִים | של משורר 
וחולם-חלומות. איש אשר כזה, גם בהיותו 
למבקר, ישמור עוד בתוכו על סוד העלרה-- 
לא יבוא כזר אל הֶיכלה. 


ובעל-מחשבות אמנם היה אחד הסופרלם 


2+ הלל צייטלין 





עוד %פני יובל-שנים עלתה במחשבתו 
לכתוב ספר ,על-דבר שיטת החכמה והמוּסר 
של היהדות הנבדלת במינה מכ% הדתות 
ומכּל הפילוסופיות". הספר לא נכתב, אבל 
המחשבה על-דבר היהדות, שהיא ,שונה 
ונבדלת | מכ% הדתות ומכל הפילוסופיות", 
חודרת את 5ּל מה שיצר, פָּעַל ועשה יעבץ 
בכל ימי חיין. 

עבודתו הספרותית מתחלת משנת תרמ"ב, 
שאֶז פרסם (ב,,השחר", תרמ"ב, חוברת א) את 
מאמרו: ,ראשית עבודת הסופרים בישראל". 
כבר במאמר ההוא אנו רואים את יעבץ 
המאחר, את יעבץ בעל ,ספר תולדות ישראל 
מתֶקן על-פי המקורות הראשונים". כבר 
שם אנו רואים אותו מחזיק בשיטה, אשר 
את אמתתה נַסה להוכיח בכל שנות יצירתו, 
שאפשר להבין| את חזון-היהדות על בי 
רק מתוכו, מתוך סְגֶלותיה העצמיות והמיְָחדות 
של היהדות, השונות בהחלט מסגֶלות האמונות 
והדעות של העמים העתיקים והחדשים גם-יחד, 
שאי-אפשר להבין את היהדות כפי שהיא 
באמת אלא מתוך ספרות-ישראל העתיקה, 
שהיא הבטוי השל של ,תרבותדישראל 
העתיקה", ובעַקר -- מתוך ,ספר הספרים", 
מתוך התנ"ך. 

מתוך השקפה זו יצא לו ליעבץ על-ידי 
התעמקות בפסוקים אחדים בספר ,דברי 
הימים", | שצריך לבקש את ראשיתה ‏ של 
,תרבות-ישרא% העתיקה" בימי שָבת ישראל 
במצרים, שכבר אָז היו לישראל סופרים 
ומחוקקים. 

בשנת תרמ" פרסם (ב,כנסת ישראל%* 
לשפ"ר) את מאמרו הגדול: ,מגדל המאה", 
שבו נראה כהיסטוריקן חריף ופובליציסט 
בעל ידיעות רבות ובעל טעם מזַקק. שם 
הוא מרים על-נס את ,ההשכלה המזקקת", 
כלומר, את ההשכלה ברוחו של הגר"א מזה 
וברוחו של הרמב"ן מזה, ומדבר מִשפטים את 
.ההשכלה המזיפת", את ההשבלה שעקר 
יסודה | היא: ההַדּמות | לאחרים, הטמיעה 
וההתפחשות לרוח ישראל. 

מזמן לזמן הוא מופיע לפנינו גם כמספָד. 
גם בספוריו הוא מכניס את המגמה הלאָמית- 
הדתית שלו - ועלדידי-זה הם מפסידים לפעמים 
את התם האמנותי שלהם. 

בטנז תרמ" עלה עם בנידביתו לארץ- 
ישראל, כי נקרא שמה עלדידי ,הנדיב 





הידוע", %היות שם לרב ומדריך. איננו 
יודעים | עד-כמה הצליחה רבנותו בארץ- 
ישראל; אך זאת יודעים אנחנו, כי בעשר 
שנות שבתו בארץ-ישראל נתן לנו את סמרי- 
החנוּך שלו, שהם מרגליות יקרות בין מצדם 
האמנותי ובין מצדם הפדגוגי: ,טל ילדות", 
,המוריה", והעָקר -- ,שיחות| מני קדם" 
ו,מנגינות מני קדם", שאיננו יודעים על 
מה להתפלא יותר: אם על הסגנון שבהם, 
אשר אין כמוהו לטהַר וליפי, אם על הדמיון 
השירי הנעלה, אם על התם התנ"כי ורוח 
הילדוּת הרעננה המזכירים %נו את ,אהבת 
ציון* של מאפו. 

בימים | ההם פרסם ‏ יעבץ גם את 
ההיסטוריה הישראלית הקצרה שלו (עדברי 
הימים לבני ישרא%") ואת ההיסטוריה הכללית 
שלו (,דברי ימי העמים ברוח ישראל"). מעת 
לעת הוא מפרסם אָז חוברות מיֶחדות, 
שבאים | בהן דברי מחקר, פילוסופיה, 
פילולוגיה, דברי שירה, חזיונות וספוּרים. 


מִסְָבּוּת שונות עזב זאב יעבץ את ארץ- 
ישרא% והוא השתקע כָּלו בחבורו הגדול 
,ספר תולדות ישראל מתֶקן על-פי המקורות 
הראשונים", שכבר יצאו ממנו תשעה כרכים, 
ויתרז עודנו בכתב-יד. 


מי שלא ראה את יעבץ עובד עבודתו 
זאת - לא ידע מה-זאת הקמת בנין גדול, 
מרום וקדוש, מתוך פסוקים קצרים ורמזים 
מקטעים בכל רחבי הספרות העברית ש? 
אלפי שנים ועדוּתם של חכמי עם ועם, 
מהימים היותר עתיקים עד יִמִינו אלה. 

מה שעמד יעבץ על נקדת השקפה 
דתית-יהדותית, -- דבר | זה לא הקל את 
עבודתו, | כי-אם הֶכבּידהּ | אלף מונים, 
ההיסטוריקן החפשי-בדעות ממשיך הלאה את 
עבודתם של קרוכמל, צונץ, יוסט, ויס, 
גרֶץ ורבים כאלה, -- בשעה שיעבץ מְכרח היה 
מטעם השקפתו הדתיתדיהדותית לבקר כ 
פרט ופרט מהָדש, לבחון מהֶדש כל 
מאורע | ומאורע, כל, יצירה ויצירה 
וכמעט כל ספר וספר, לכלול כללים חדשים 
ולבוא למסקנות חדשות. 


בשנים הראשונות של הציונות המדינית 
התמסר יעבץ בכל אש-לבו אל ההרצליות, 
ומתוך שלא יכול לדוּר בכפיפה אחת עם 
החפשיט, היה לאחד מראשי ה,מזרה:" ועָרךָ 


אנשים 


ל משורר ועובד 


(דברים אחדים על זאב יעבץ) 


יש יוצרים שפָּרסוּמם גדול מיצירתם ויש 
*וצרים שיצירתם גדולה מִפָּרסוּמם. יש יוצרים, 
זהם דוקא אלה שמניחים חותָמם על דורות 
רבים, שאינם ידועים בימי חייהם כלל וכלל. 
אלה הם מבחינת %"ו שביוצרים, מבחינת 
מתּן-בסתר, מבחינת עלמא דאתכסיא. ואולם 
אפילו בין אלה היוצרים, שהם ידועים 
וְמפרסמים, אין פרסומם תמיד %פי ערך 
הנַדלוּת; ולא עוד, אלא שהפרסום הוא בערך 
מהֶפּךָ מן הגדלות... 

זאב יעבץ, שנולד בשנת תר"ט בקולנה (פלך 
לומז'ה) ומת ביום י"ח שבט שנה זו בלונדון, 
חיה מאלח היוצרים, שיצירתם גדלה לאין- 
עו מפרסומם. אמנם ידוע היה השם זאב 
*עבץ. ידע ידעו, כי היה דתי, כי היה 
רומנטיקן, | כי היה מן המתגעגצים ‏ על 
הנושנות. יש אשר ידעו גם כי היה בעל 
סגנון מצִין ואף גם כי היה משורר ומליץ 
על-פי דרכו. אבל מעטים מאד הם אלה אשר 
ידעו, כי היה זאב יעבץ בכלל חזיון מיחד 
בין בנירדורנו השבורים, המִרְצצִים, | בעלי 
מחצה, שליש ורביע, אכולי הספקות, החליפות, 
ההבטה לאחור וההליכה לפנים. זאב יעבץ 
היה כמעט האחד בין כ% סופרידישראל 
האחרונים, שלא עמד מימיו על פרשת 
הדרכים, שלא היה כל קרע בנשמתו, שהיתה 
?לו השקפת-עולם יהדותית מְצָקה, | שלמה 
וברורה מכפל צד וצד, ואת השקפת-עולמו זו 
הביע וס5-יו השירתיים, המחשבתיים והמדעיים 


הרבים, שכתב ופרסם כמעט במשך יוב? 
ש%ם 


אמנם יש בין ה,חרדים" ,שלמים* רבים 
כאלה %מראית-עין (כשהם %עצמם, כשהם 
ביחידותם, | אף אם אינם צבועים | לפל 
תכונתם, אינם כלל אותם ה,שלֶמים* שה 
בחיצוניותם), אבל אלה ה,שלמים" אינם 
יודעים כלל מיסורי מחשבה, חיים הם בעולם 
צר ומצָמצם של גַּט1 רוחני, מעולם לא נכנסו 
אל פרוזדור | של חיי-אירופה, ומכל-שכץ 
שלא נכנסו אל הטרקלין שלהם, לא נתן 
להם המפתח *הבנת החיים המודֶרנִיים ולא 
נתן להם הכח לחוּש את היפי שבאמנות 
ואת הנעם ואת הכּאָב שבשירה, | אין הם 
יודעים את השיטות הפילוטופיות הח-שות, 
ואם יודעים הם אותן, ידיעתם היא ילדותית- 
שטחית, אינם יודעים מה זאת השקפה-בעולם 
מדעית, ומפל-שכן שלא הציצו מעולם לתוך 
תהום הכפירה. שונה מהם בהחלט ‏ זאב 
יעבץ. הוא היה שלם 8% רק למראית- 
עין, כי אם בסתרי-הסתרים של הנשמה שלו, 
למרות מה שקלט לתוכו את התרצות 
האירופית, ידע אחדות מן הלשונות האירופיוה, 
ידע | גם את הלשונות העתיקות, | הָגָה 
בספרות עם ועם, ולא כקורא ומתטסק 
בעלמא, כי-אם כמבין, מאזין ומקשיב, תי 
ביצירות אחרים ומשתתף עמהם, חקר, דרש, 
צרף, ברר, בָּקֶר, למד לדעת את השיטות 
הפילוסופיות העתיקות והחדשות, ההעמק וירד 
לתוך-תוכה ש% ההשקפה המדעית המקבּלת 
עתה באירופה, ואזנו -- אזן משורר אמתי ובעל 
חוש אסתטי דק מן הדק -- שמעה את לחש כל 
רוחות הזמן. את הכל קלט וספג כיהודי שלם 
ויזקק בכּר היהדות, כפי שהבינהּ והשיגה הוּא 
וכפי שהבינוה והשיגוה שלמי-היהדות מן רבל 
יהודה הלוי עד ר' שמואל דוד לוצאט, 
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המחשבתית. הַן של פְפריוּת מתוּח עלין ועל 
מיטב דבריו, הוא אינו מתחפם לעללם, אינ1 
מתכָון להבהיק, להפ?יא, לכָסות על משהו 
%. לגלות חדטות ונצורות. בציוריו הקטנים, 
בר<'מותיו, | הערותיו, | תרגומין, | אפילף 
במכתביו א? המערכות, -- בכל גלויי-הנפש 
הפשוּטים והתמימים האלה יש תמיד רק 
פָיֶנְה אחת: %השמיע את המלה הנחוצה, 
הבלתי-אמצעית, לשתף את-עצמו אל החיים, 
להמעיט את מבוכת החיים, 

הוּא אינו בָז לשוּם דבר, אינו מבדי? 
בין רעיונות גדולים לקטנים, בין מעשים 
גדולים לקטנים, כחסידים הַמבהקים הוּא יודע 
%קדש את החיים בדבָקוּת הפנימית, בהתעלגת 
הרגעים הבודדים, -- בזה, שאינו מסיח את 
דעתו מן העָקֶר, שאינו שוכח לעולם את 
העָקר. 

אין בו, ודאי שאין בו מבטחונו של 
הכשרון הספרותי, שפל הכאת רוח% מעלה 
ניצוצות מבריקים. אבל יש לו בטחזן אחר, 
גותן לו להצלות על הכפתב דברי-2ב 
כאלה, שאנו מדכאים אותם בקרפנו תמיד 
לבלתי הַרְאות תמימים ביותר. והוּא, שסגנונו 
מתֶסר ‏ עז הבְּטוּי וּפאָר1, נותן לנו לפעמים 
דברים כאלה, שאנן מאמינים לגלותם מתוך 
ספרים עתיקים, דברים שפהם מעָכר לקו 
הפטוי הבּולט, 








כאדם וכסופר הוּא מאיר אצלנו בזִיוָהּ 
של אותה הפ ש טות היקרה, המעידה תמיד 
על אישיגת מגסרית, הרמונית, שלמה, -- זו, 
שהעָירם החיצוני בא אצלהּ תמיד מתוך 
ישרּת ובהירגּת פנימית. הוא איננו עשיר 
ברוח. בָּן, | אבל הוּא אחד משומרי הרוח 
הנאמנים, והוּא מצטרף בזכות שמירה זו א% 
אוצרות-הרוּח הנצחיים. 


אמנּת רגילה ושירה רגילה אל-נא נבקש 
אצלו. נבקש משהו אחר - את ניב-האדם 
הקולח לפעמים כןדן", | כקריאה לעזרה, 
כתפלת עם. רק מי שהוא משָחרר לגמרי 
מפל שעבוד של אמנות, כמוהג, משיג דרגה 
של אמנוּת לא-אמנותית זו. לפרוק מעלינו 
סָבל האמנוּת -- לזה דרוש לפעמים פח לא 
פחות מאשר לשָאת אותו. רק בנפול המחיצה 
האחרונה שבינינוּ ובין מהוּת הדברים, 
נתרומם ליצירה כזו. כך נוצרת התפלה. 
ואליה מתרומם לפעמים א, ז. רבינוביץ. 

מה-טוב, שבפנה חביבה זו שבתל-אביב 
הוא עדין מהלך לו שאננות בפניו הַמָפניט 
פּלפי שָמש-הבקר!| מה-יקר כאן זכר!, זכר 
האדם החביב, אשר בערוב יומן חיין יזרמו 
עוד חמים וּמלְאים בצ5 המולדת! 


יצקב פיכמן. 
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צרְנר. | מיתתו של זה והמעשה שקדם לה 
האצילו זהַר | אנושי עליון עליו, | אבל 
השלמות הגרדונית, אחדוּת החיים והרעיון, 
המפע? והנפש - לא היתה, אלדנא ישכת 
זה איש. 

ומפני-זה אני מחשיב כל-כך אצל א, 
זז רצינוביץ את הנקדות של הסתירה 
והשלילה הראשונה ואת בּטוי הזעם האחרון. 
בשיחת-חָלין 1% בא ההומו לידי בטוין 
בספרות -- משל הניבט הקשה, הזועם לפרקים. 
הצבור עדין חוטא, ולר' יוסף הקדוש איך 
מקום, וליזה מוצאת לה מוְצָא בסינתִּיזה אחרת 
של טולסטויּת וסוציליסמוס, | מִוְצָא בהיים 
קשים, חיי צער וכאָב. ליסוד השני, המאחר, 
של א. ז.ה רבינוביץ אין מקום בַסינתִּיזה, 
לברכת ,שהחינו" -- אין עוגה צֶמֶן. היהודי 
בעל ה,אִמְןְ" אינו עוד פּה. ואך הרצון הטוב 
וחפוש השלמוּת של א, ז. רבינוביץ יקרים 
לנו גם בהשארם מהוץ למציאות. 


ינקב רבינוביץ. 


א. ז. רביניביץ 


(ליובל השבעים) 


אלפטנדר זיסקינד רבינוביץ -- וְמִאלָיה 
קמה לנגד עיני אותה הפנה בתל-צביב, 
שהוא שרוי בתיכה, ואֶתּה יחד -- זכרונות 
ומראות חביבים. רואה אני בית נמוך מרעף 
אָדם, אשר מלפניו משתטח מִגרֶָש צָּהב גדול, 
גדול, | בָּלו שרוי ב:הר חַמה, ומאחוריו 
צומחיםם אילנות ענְפים-מִצָלִים. בבקר בבקר, 
כשהייתי משפים למלגכתי, הייתי רואה אותו 
בעד חלון] חדרי מהלך במשעול שאננות, 
ופניו, פני-הַשָיבה ההדגּרים, מורִידים באדם- 
קדים. שוּם איש לא השפיע עלי שקט כזה, 
לא הַַּךָּ עלי בהירוּת כזו, כדמוּת הזקן, 
שהיה צועד במשעול הטלוּל עם שמש-הבקר. 
הוּא היה מסמל לי תמיד את הפקז' התל- 
אביבי | כפי שנקבע בלבי מן הימים 
הראשונים, בהיות עוד הארץ פפָנִי כָּלה 
שקוּיָה דממת-שָמיש. וגם עתה, שצללי ימים 
עולים לפעמים לעכור עלי את הוד המולדת, 
הוא אחד המעטים, שזכרונ? מאיר מרחוק, 
מעורר געגועים וּמאיץ לשוּב, למהר ולשוב. 


הוּא מיָחד בינינוּ בפרצופו האנוּשי השלם, 
אחד המעטים, שהסופר לא היה חוצץ בִּינ1 
בין האדם מעולם. רק לו עלה להפקיע את- 
עצמו לגמרי מן השעבוד לדברים שבכתב: 
הסופר, | כל פּגם ‏ האדם | שידיו מִלֶכלכות 
בדיו, נבלע 13 מאליו, לא נתן מעולם את 
קול להחריש את ניב-הנפש, שהוּא תמיד 
חרישי. | מכתר באותה הענָות | הפשוטה, 
שאינה מְטעמה ואינה מכריזה על עצמה, 
היתה לו הספרוּת רק צרְךָ הבעה אנוּשית -- 
רק כעין הוספה לַהֶסד האדם, שהיה שופע 
ממנג. 

הוּא אינו ס%פר בעל-מגמות, ערעיונות 
ידועים דכאן בו את האמן, אלא סופר 
עממי לפידטבעו, | מורה ורואה, מחנך 
ומעורר,| שכּל אלה נובעים אצלו יחד רק 
מהוך צרך נפשי אחד - מתוך הש תתפוּת 
במוּעקת האדם, מתוך רצון להקל, לנחם, 
ומעט גם לשעשע. סופר טנדנצ"זי הוּא זה, 
שהרעיון הַמִפשט מגביל בו את הרְאִיָּה, 
צורר לְקָרגּת הראיה. לרבינוביץ אין רעיונות 
משעבדים. הוא אינו נלחם על רעיון כשהוא 
לעצמו. כל רעיון הגוא אלי5, כשהוא נפרד 
מן האדם הממשי. וא. ז. רבינוביץ %א הית 
עובד-אלילים מעולם. 

אין זאה אומרת, שלא היה 1% יחס 
קבוּע לחיים, שלא היתה לו נטיה מכרעת 
ואהבה מכרעת,. אנחנהּ זוכרים אותו כמפט 
מראשית ‏ ימי בואו. האדם העמל, השאיפת 
לחיי | עַמֶלִים ‏ -- נגיד | פשוט, | הרעיוך 
הסוציליסטי, נָטע בלבו יחד עם הרומנטיקת 
של המולדת. אבל אישיותו ההומנית ידעת 
זַבַּךּ את הכל. וכשם שהיה כל ימיו סופר 
בלי הטעמת ספריותו, בלי אותה המחיצה 
המוּקמה כמעט בהכרח בין הסופר וסביבתו, 
כך היה גם מוציליסט | בלי מפלגתיות, 
בלי אִיבַה, בלא אותה ההשתעבדות ל%דוגמה, 
שגם בני-החורין ביותר אינם יכולים להפקיע 
את-עצמם ממנה, הוּא נשמע תמיד רק לקול- 
לבבו, והקול הזה לא הטעהו מעולם. 

מפולטוה, עיר מולדתי או עיר מגוריו, 
מולדת קורז%נק? ידידו ומורו, מעיר הגנים 
הנורים וזֶמרת אוּקרינה, הביא אתו את 
הנוהוּת | הנפשית, | את | הפשטות, | את 
האינטימיות, הפל נתמזג בו מאליו, השלים 
בו מאליו,. %א היתה ב1 מעולם מעצבנות1 
של סופר-הפרך, מהתלבטותו, מהתאבקותו 
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הרבה ליצירת סינתיזה במדה ידועה. א. ז, 
רבינוביץ שב עמוס יסוד שני. ספרו פעם 
על איזה רב, שברך ,שהחינו" על מרקסן 
מעין מברך ,,שהחינו", ודוקא בשם ובמלכות, 
על הסוציליסמוס | הנהו גם הזקן שלנו:י 
במובן זה הוסיפה לו אותה תקוּפה איזה נפך. 

אבל בינתים קרה דברדמה,. אם ביפו 
העיר החפשית -- ובעַקר בתל-אביב -- יכול 
היה אדם <הָסוג אחור, הרי בימי הגולה, 
בצְפַת, | שֶָשָמה נדחה א. ז. רבינוביץ עם 
הרבה מגולי יפו -- מְכרחה היתה לכוא 
רחיפה לצד שני. בצפת מש% אז הרידב"ז, 
דג חריף, בצעל מוחַ וכחַ ידוע. וא. ז, 
רבינוביץ, שנטה אז לצד זה -- נמשך אלין, 
ושם נפגש שוב עֶם תחָלתו, עֶם ,,חטאת-הצבור", 
ונברא הספור ,מחרבנות החלוקה", נברא אח 
לצוקרמן ולליזה של ,בת העשיך", אבל אח 
מעולם | אחר, מן הצבר,| נפש יותר 
עמְקה, ונברא הספור הכי-צמק של א. ז, 
רבינוביץ. אם אין פה השלמות של ,בת 
העשיר", הנה יש פה דברדמה אחר. ר' 
יוסף, חתנו של הרב, הנהו אחד האישים 
הכי-יפים ועמְקִים | של היצירה העברית. 
האנטיתיזה, תקופת-קוק, נפסקה -- ובאה תקופה 
אחרת, הסינתיזה, | זו של ,שההחינו" על 
הסוציליסמוס. האמת המציאותית לא נפגמה,; 
למרות כל הרצון ללמד זכות, באשר המבט 
הקשה והזועם סכר דברים פהויתם. באה 
שוב לידי גלוי האמת שבחיים, זו שנביאינו 
למרות פל אהבתם לעמם לא יכל להסתיר 
עליה, והטרגדיה של הקדוש בטֶמאה שביָמין 
היתה עוד יותר קשה מזו של נפש האשה 
האצילית והיפה, שנקפאה בקר שבשמאל, 
והסופר פּאֶלו נרפא מאילוזיה, אמנם יש 
שמתעוררים אצלו קצת געגועים 5,שַלחן 
גבוה* רבני 1) ולפרוריו, אבל לא אלה חשובים. 
דומה, כי הגעגועים האמתיים שלו הם לגרשוני 
ולוָירָה פיגנר, וקרוב, שזו. האחרונה, ה,גויה", 
תמצא לה מקלט בַּאַטמוספָרה הארץ-ישראלית 
יותר מהיהודי גרשוני. סוף-סוף: בית-אסורים 
שנוטעים בו ירקות, פרחים ועצים ואנשים 
שמטפלים בהם-- הם יותר קרובים לנו ויותר 
סמליים בשביל המתהוה פה בפנה העובדת 


1 א זה 7.4" הלמלס: ‏ מעם ,פרורים 
משלחן גבוה"| באחד הקבצים שהוציא, 
רציונות פילוסופיים-אפוקריפיים ש% רב חרד. 


והסובלת | מאשר | בית-הסהר חרק-פוליטי 
והריק של היהודי2). ונדמה לי, כי פרקים 
מוירה פִינְנַר דוקא יכנסו אל ספרי-הקריאה 
של ילדי העובדים. 

וכך שב א. ז. רבינוביץ והמשיך את 
דרכפו הראשון, אלא שהשנים והאנטיתיזה 
עשו את שלהן. המבט הזדכך -- ליצירה 
מקורית אין זה תמיד מועיל. אם יש סופרים 
שלגבם האביקטיביוּת היא טובה, הנה יש 
אחרים שאצלם הטמפרמנט יוצר, ודומה שא. 
ז. רבינוביץ בתור יוצר שיך לפנה זו. 
ההזדככות מוצילה, מוסיפה, מעמיקה, אבל 
על יסוד המפט הקשה והזועם. מחוץ 
למציאוּת, כפי שנאמר, באגדה, ואפשר גם 
בהיסטוריה, יש מקום גם להזדככות גמורה, 
בלי זעם, בתרגום שולטת כבר סינתְיזה 
אחרת, ויה פִיגנֶר, אבל בספור, במציאות, 
לא הטנדנציה, המכו יוצרים. נסיונותיו של 
א, ז. רבינוביץ להשלים, למזג, ליצור ספור 
סוציליסטי-פטריארכלי | %% הצליחו,; | כמו 
שהסוציליסמוס| הפטריארכלל אינו מצלית. 
אין | המציאות | שלנו מִסָגלת | ליצירת 
סוציליסמוס | פּטריארכלי, | אם ‏ ר' יוסף 
הקדוש הדתי אין לו מקום בסביבת העבר, צדק 
של עובדים על אחת כמה וכמה! אם רב מתיר 
עבודה בשמַטה לאפר על-ידי זרים ואוסר 
את העבודה בפועל יהודי, ואת שאלת-הלחם 
הוא אומר לפתור ב,חלֶקה" -- לא יועילו כל 
דבורים מתוקים, ומתוך-כך הסינתִּיזה של 
א, ז. רבינוביץ היא חלשה כל-כך וחָורת. אין 
כאן כסא, אלא שני כסאות, א. ד, גרדון היה 
גם-כן דתי, אבל מחוץ לרבנים ולרבנוּת. 
הוא נכנס לעולם-העובדים לא רק בסימפטיה 
ספרותית או עסקנית, כי-אם כָּלו, בחייו, 
בעבודתו, ושרף את כל הגשרים, מחוץ. 
האחרים אינם יכולים לעשות זאת -- ובא החפוש 
אהרי סינתָּיזוות אמנותיות, דתיות, פוליטיות 
ועוד. לְהָנם: שגני כסאות. ומתוך-כך לא 
היה א, ז, ר. %,אחדוּת העבודה" מה שהיה 
גרדון ל,הפועל הצעיר". מה שהיה גרדון, 
ולא רק %,הפועל הצעיר", לא היה גם 


2) במשך השבועות האהדים אחרי שנכתבו 
שורות אלה יצא הספר של וירה פיגנר, > 
וכמעט שלשה רבעים של ההוצאה (אלף 
אקסמפלרים) נמפרו בארץ. הצלחה בלתי- 
מצויה. 





וננ +יר מ 


יעטקב רבינוביץ 1+ 


,חטאת-הצגור" עשתה רשֶם גדול בשעתה. 
ד"ר מקלר (, שמעוניהדמקלר" -- אצלנו בארץ- 


ישראל), זה שנתן אז הרבה תקיות בתור 


מבקר, | הקדיש לספוּר | זה | מאמר יפה 
ב,הצטירה"* -- מאמר, שעורר אז את הלבבות 
לקראת המספר (דומה, %פני עשרים וחמש 
שנה ויותר),. אם איני טועה, הדפיס אלפסנדר 
זיסקינד באחד מכרכל ,האסיף" מאמר על- 
דבר צדיקי הב"ז, אבל לא מאמר זה -- שהיה 
אמנם בשעתו מאמר חשוב -- גרם לפרסומו, 
כי-דאם ‏ ,חטאת-הצבור". גם ספורו ,באפס- 
תקוה" (כמה רחוק גם שֶם זה ממתיקות!), 
שרבים הללוהו, לא זכה לפרסום כמו הראשון. 
וחבל, שבהוצאה החדשה המתיק זקננו את 
הסוף של ,הטאת-הצבור". הטפור נפגם הרבה 
על-ידי-כך, ‏ לא רק מפני שָנָּטל עָקצו, כי. 
אם מפני שבסוף קָדש זה היה הרבה מך 
ההתכחשות לתקופת חיים, אל נשכח, שספור 
זה %א היה מעשה-ילדות, כי-אם מעשה אדם 
מִיֶשָב, | שכבר עברו עליו יותר מארבעים 
שנות-חיים, וּודאי לא סוגות בשושנים. על-ידי 
סוף מָדֶש זה כאֶלו נמחק הספור החשוב מך 
הספר. ואם טשטוש זה בא מחמת נטיה זמנית 
ממסלולו, הרי סוף-סוף נכנס האדם שוב 
למסלולו, וראוי לתקן את הדבר. חטאות 
הצצור לא פסקו והן הולכות ונשנות. ולחהנם 
תלמדו עליהן זכות. בפני הגוים -- מילא, 
בינינו לבין עצמנו -- קטרוג מעורר לתשובה, 
ואַמְּלוַגְיָה אינה מביאה לשום דבר. 

והמבט הקשה והאכזרי קצת, ‏ שנירי 
בתאורו, למרות הצער והרחמים שביחס, יש 
גב ב,בת העשיר",. האִילוּזיה נהרסת בלי 
רחמים, איני יודע, אם הפָרוש שנתן אז 
הקורא הצעיר לספוּר -- היה מתאים לכונתו 
של המחבר, זכורני, כי בספוּר זה השתמשו 
לאָגיטציח: | פשיטת-רג% | ש% טולסטויות, 
ובכן -- מרקסיסמוס, אלא שבּשמוּש זה היה 
דוקא צד טוב. קוראים שנתרחקו מן העברית 
נָסוּ לשוב, רק חבל, שלא היה המטשך לדבר. 
הסוציליסמוס %א היה ליסוד חי בספרותנו: 
ספרות סוציליסטית 8% נבראה בעברית, 
כשם שאין עתה רמז לספרות קומוניסטית. 
וגם זה חסרון. כי ספרות חיה צריך שהזמץ 
ישתקף בה בכל הופעותיו,. ספרותנו העברית 
יצרה מהפָּכה, אבל בעקר נפשית. לבטוי 
חיצוני לא הגיצה מהפכנית זו -- וחבל! רב 
הקוראים הצעירים אז עזבו את הספר 





העברי, אחרי התעוררות עברית גדולה, ואת 
הלשון ולא שבו. רק בארץ-ישראל נבראת 
ספרות-עבודה,| וגם פה - חב?, שלא כ% 
השאיפות באות לידִי בטויָן,. אפשר שבחיים 
אין זה מזיק; לספרות -- כל טשטוש מזיק. זו 
צריכה להיות רְאי 5כל. 

מה קרה אחר-כך לא, ז. רבינוביץ -- קטשת 
להגיד. הצָקר הוא, שנטה לצד אחר. אפשר 
הבריחה מןץ המחנה הפחידתו, ואפשר גרם 
הגיל, | ואפשר בקשה הנפש להמלא ביסוד 
שנפגם בה. איך שהוא, באה תקופה %9 
רומנטיות. נכתבו דברים חביבים, אבל בכ% 
אותה ההביבות חסר היה העקר. מעט מץ 
הרגז בִּצבֶּץ שוב במאמר על ,נתן-החכם", 
שם בא מצין שנוי-ערכים, אבל לצד 
אחר, א, ז, רבינוביץ? לא ישב בטל. הוא 
פָבד. נכתבּ גם אגדות, קו ההולך ונמטסך 
אצלו עד הימים האחרונים, זקננו היה לאזרח 
חשוב בכרְסטומטיות. ואל-נא יק% הדבף 
בעיניכם. ספר-הקריאה אוהב את הטוב. אב% 
לא פה היה מרכזו של א, ז, רבינוביץ. ואי- 
אפער שלא ל%הצטער על שנפסק החוט 
הקודם. | הסטור | הסוצילי של א. 7 
רכינוביץ ירד ולא עלה עוד. 

כי בבוא א. ז. ר, לארץ-ישרא% התגלת 
פת"ם בדמות אחרת, אמנם השתתף פה 
ביצירת החדש: ,יזכור" ו יפת" -- שני בטויי- 
רוח ארץ-ישראל הצעירה -- נבראו בהשתתפותו 
הכידאקטיב ת, אלא שלפרקים | גם הֶחלשן 
הדברים על-ידו במקצת. ב,יזכור" נכנסו 
פרקים פּטריארכליים | חלשים, בלי שָיכות 
ל,יזכור", וב,יפת" באו השמטות מתוך סבות 
שאינן שיכות לאמנות. א, ז, רבינוביץ הית 
אז לחסידו של הרב קוק. וצריך להגיד: 
רליגיוזיותו של א. ז, רבינוביץ לא חיתת 
זו הסוערת, היוצרת. 8% בקקת-אלהים 
כּאַבֶת, | לא מיסטיקה עִיְקה, | כפי שאפסר 
היה לקוות מחסיד חב"די, וגם לא פִּפְּרְיוּת, 
זו שיכלה להתהוות ליכוד יוצר, כי-אם 
דתיות | אורתודוכסית.בּטריצרכלית. ומובן, 
שעם כל החיובי שיש גם בדתיות המימת 
ופשוטה - ליצירה לא גרמה. היא הביאת 
לַידִָי עבודה, לידי כתיבת הרבה דברים ש%9 
רגע, | דברים | קוכפילטיביים, | חיא גרמת 
למפע* החשוב של תרגום בַּבֶר, | היא 
השפיעה גם על האגדות שלו, -- יסוד יצירתי 
חקוב אצלו, אבל אָני במעלה, --וגם צָזרא 


ליובלו של א. ז. רבינוביץ 


אם ?פני עשרים שדךָ? ליוב% חחמשים 
של אלפסנדר זיסקיגד רבינוביץ, דברו עליו 
בּטֶקר בתור סופר, חנה הפעם מדַבּרים עליו פה 
בארץדישראל בתור אדם, ואין פלא. במרחבי- 
רוסיה הגדולים יכול אדם להיות מִפֶרסם 
בעירו ובסביבח הקרובה; אולש מרְחוק איץ 
איש מפיר בָּשָני אלא בדברים שנתנים 
לפרסום, %א כן בארץ-ישראל. מדן ועד באר- 
שבע עוברים באוטומוביל ביום אחד. הארץ 
בָּלה מאָחדת וגם נפרדת על-ידי ענינים 
ומוסדות נראים ובולטים,. 895 מקור אותה 
המשפחתיות שבחיים ובעתונות, המזכירח מאד 
תמונח ש% קנטון בשויץ. פה יש לסופר 
גם צעַרְךְ אנושי פרטי, ומתוך-כך אותה 
ההערכה המטשטשת לפרקים את חסופר 
ומבליטחה את האיש. 


והנעימח המשתפת כמעט לאלה שכתבו 
צל א, ז, רביגוביץ בעתונות הארץ חיתהו 
מתוק הוא". את הנגודים שכחו, ועמדו 
בצְקֶר על הסינתיזח: מאַחד הוא את כל 
הקצוות. מתוק הוא האיש. ובארץ-ישרא5, 
כלומר, בחוגים ידועים שלה, אוחבים מתיקות, 
הסו-נא, מתלוננים!" ,,המשיח הנח בא", הרי 
אלח מנגינותיה -- אמנם בגליות ומחְסרותדטעם-- 
הטפוּסיות של הארץ. וכך המתיקוּת, בעָקר 
ממתְקנוּת, היא הדבר הכי-חביב על חוגים אלה, 
והעָקר ?א המתיקות ש? עצמם, כי טוב שיחיג 
האחרים מתוקים. זה טוב, גוח -- אפשר ?ישון. 


ואף כי איני אוחב בזמן חאחרון את 
החריפות שלנו ואיני חסיד שלה, ואדרבח, 
שמח אני לקראת יהודים לא-חריפים -- אב? 
גם ?א מִתְקנוּת, לא אותה המתיקות המגיעח 
לידָי בחָילַח. ועל זקן סופרינו בארץ נכתבו 
שה דברים כ?-כך ממְתקים. יש קצת מזיוף 
בכל חענין. 


כי א, ז, רצינוביץ אינו מתוק. ‏ יש גר 
הרבה הוּמור - נכון. אבל במבטו, כשההא 
מתהלך ברחוב, יש דוקא דבר-מת קשא, 
הייתי אומר אפילוע זוַצֶם, ומתוך המפט 
הקשח הזח גכתבו שלשת ספוריו ח !קריים, 
הכי-חשובים; ולא רק הם: אותה אהתמרמרות 
מזמן לזמן על הטמטום חשבַעַ שלנו, אותח 
הקנאוּת לפרקים, לפנים, שם ברוסיח, אהר- 
כך, פה בארץ, קנאוּת סוציליסטית, דתית 
ושוב | סוציליסטית, -- סוציליסטית | אחרה, 
ארצית. | ומי אינו זוכר את מרירותו 
והתמרמרותו על הפורנוגרפיח: ,אלהי ישראל 
שונא זמה הוא"? והתמרמרותו גרמה לפרקים 
קרובים גם אי-נעימות והתנגשָיות, ולא-כלום: 
אדרבה, במקום שיש התמרמרות אפשר שיהיה 
גם הומור טוב, ולפרקים גם מתוק. וכל זת 
נוגע בעצם רק באדם -- בעוד של?גבל הסופר 
המָּטוי הספרותי הוא יותר חשוב מהסגרת- 
הפנים שלן ברגע זת או אחר, לבטוי 
בספרות באה ההתמרמרות של א, ז. רבינוביץ 
יותר מן ההזמור. דברים בנוסח ש% שלום- 
עליכם אין זקננו יודע מה הם. וספורץו 
הכי-חשובים 89 סינתִיטיים | חם, דוקא 
בטינתיזת איגו מצליח, חוץ מבאגדות ש?!\, 
ששם -- מפני אגדיותן ואי-מציאותיותן -- יש 
מקום לסִינתָּיזה, כמו בספור ההיסטורי, אלא 
דוקא במקום שרואה חוא ומתאר את הקיצוני 
שבחיים. ויש שהוא גם קצת אכזר. ובש?שת 
הספורים! | , הטאת-הצבור", | ,בת-העשיר" 
ו,מחרבנות החלוקח" 1) יש דוקא 9 מפט 
מיסוד אחרון זה, ולא ל%חסרונם. 





1) הספור האחרון נדפס מַּכף אחרי המ?חמא 
גקבץ ,הג?י?7 -- קבץ שודאי אין מנירים 
צוחו בחוץ-3ארץ. 








אהרן צייטלין 


5 





כזאת, עזבוהו פתאם חרוזי ,ארץ -- פרץ", 
,גבר - קבר" ודומיהם. מצב רוחו, הפתוס 
התפַלֶתי | שבנפשו לחשו באזניו אחרת. 


גרְפוּהוּ המלים השולטות, ,הבל" לא רצה 
הפעם בשום חרוז אחת, חוץ מ,הב?"ן 
ו,ארץ" אמרה: על צירי אסב! 
כי כה תאמר המלה השולטת: אני החרוז, 
כי מִדָּרךְ הפתוס להתבטא בצוּרה של 
חזרה. 
החרוז 
הפתוס. 


בפהרתו הוא ‏ בטו? 

והחרוז ש אינו בטהרתו? הן החרוּז הטהור 
,רחוק מפנינים מכרו" אפילו אצל גדולי 
המשוררים, אצל גאוני-הניב הנשגבים ביותר! 
חרוזים לקוּים ובלתִימדָיקִים אנו מוצאים 
אצלם הרבה יותר משנתן לשַעַר בדרך-אומדנא. 


החרוז שאינו מִדְיק, החרוז הַלקוי 
במַתפּון - מקורו בהכרח פנימי אחר 
כשם שיש רצון לחזור ולשוב ולחזור -- כך 
יש רצון בנפש אמן לשנות מן הְהְגִיל, | יש 
צרך בקפיצה. 

ועוד זאת: הרצון לצמצום, סיג לשלְמוּת 
הצוּרה, מגביל תמיד עד לאֶפֶס את החזרה- 
החריזה התפְלֶתית. / 

אכן החרוז כמו-שהוא, | לפ 
וצצמותו, הוא דוקא הֶפךְ הצמצום. 


שישו 

וסוף-טוף קשה להכחיש, כי יש גם מין 
יפי מיָחד של צוּרה, יפי של אמנות, בהעדָר 
הצמצום, בהשפפכות הפתוס, בשאון המוןד 
ההתרגשות, : 


כשאני לעצמי מוצא אני קרת-רוח של 
אמנוּת והוד של מוסיקה באותם דברי- 
החזרה הנלעגים לכאורה, באותם דברי-חריזה 
שלא במתכוּן, המובאים בשם ר' עזרא בן- 
בנו של רב אבטולס, במנחות נ"ג: ,יבוא 
אדיר ויפרע <ָאדירים מַאדירים בָּאדירים". 
עיבואו, ידיד בן-לריה. ‏ גיבנה ליד" ללרלה 
בחלקו של ידיד ויתכפרו | בו ידידים". 
,יבוא טוב ויקבל טוב מטוב לטובים": 
,יבוא זה ויקבל זאת מזה לעם זה". 

העקר: אין לפחוד כל-כך מפני החזרה. 
הן כמעט כל אחד מאתנו אימה נטועה 
בנפשו, אימת-תמיד מפני חשש של חזרה, 
חס ושלום,. זוכרים אנו אפילו בשעת שנה 
את כלליה של תורת-הסגנון וִיִרָאים. אנו 
מנעוּרינו מפנל ,טבטולוגיה". 


בצבָא המון המלים אבדה לנו המלה 
האחת, אבד לנו החרוז הטהור. 

כי החרוז הטהור הוא 
האחת, החוזרת על עצמה, 


המלה, | המלה 
אשר להתרגשות. 


החרוז בטהרתו אינו זה שנצעשה חרוז 
באקראי ואגב גרְרָא. | דבר היותו חרוז 
מתנה ‏ בו בעצמו, כלומר: נבדל הוא מקהל 
לתר המלים של השיר. הוא המלה בהא- 
הידיצה. 

החרוז בטהרתו, חרוז-האמת, הוא הָכּוכב 


התועה בין ענני הנפש, דבר נולד מעצמו, 
דומיה נושאה קול, אֶתִי הִתּפַ לָה. 


אהרן צייטלין. 


14 החרוז והתפ?ה . 





ְגוְאלֶס גִקְרָא ראש וָראשון. 

נה הָעַת יָבוא: וְּראש ורא<ון. 

קט ליי בְּמָלק 
לְורֶר צוּרְים הַחצוּבִים בָּראש וראשון, 


> וראשון, 


לָבצות חָדוּש תְּשורַת ראש וְרְאשון, 
לְהוּבִיל 13 שי פראש וְרָאשון. 
ִדְמִי בָמַח נָקוּב שְבְּעָה 

וְאָתוּ יָהוּ רוּעִים שְבְּפָה, 

ימדש לָאום דְבָרִים שְבְָה 7 


וְִחְבּפָח מִהֶם ‏ שְבְעִים ‏ קְבְעָה. 


ְאָז יוה מָדוּש עְבוּדַת חדָש, 
מה-?הצלות 4 בראש בָּל חדֶש 
וצָבודת רָאשון כָּל חדֶש 

היא חקדִים מְּחַלָה לבל חדָש. 


לָבֶראת/ אָרֶץ ִדִעָה, 
להנמ עָה מִּדָשָה, 
ָכֶרות בְרִית הִדְעָה, 
לבות בֶרוָה ְרָשֶה, 
לָהַחְחצש רום מַדָשָה, 


קֶהוְּבִי? 14 שִי, מִנְחָה חְדְשָה. 

חנה התפלה והחרוז בהֶולדם! 

חחרוּז הוּא המלה הַשְלֶטת בנפש. בין 
המלים, ששלטו בו בשעת יצירח, מָרבת 
הפיטן ביותר לחזור על המלים ,ראש", 
.ראשון* (בחרוז ,ראש וראשון" הוא 
משתמש י"ז פעמים), כמו-כן התהלכו בקרב 
גפשו תמונות לשוניות שונות של הַמְּשג- 
חרגש:ו חֶדוש. ועל אלה הוא חורז, את אלה 
חוא חורז, 


אמרתי: המלה השלטת. ולא 
3 מליצה בעלמא. ידועים הדברים מן 





הפסיכולוגיה. | חוקרים | אה | פי הרוצח, 
משמיעים באזניו חמון מלים. פתאם והנת 
מלח אחת מביאה את הרוצח לידָי הרפלצות, 
היתה זאת מַלת-ח1 חינה, פגעה המלה 
במלה שַיָטת בנפש, מלים שולטות כאלה 
אתה מוצא ביוצר וביצירח, 

לפי טעמנו עתה--איןץ ש ד"% נוכנס, 
כידּע, בגדר משורר-אמן. אבל איץ ספק, כי 
היה | בעל | נפש שירית מְבחקה. חוש 
המשורר בכח והמאמין בפעל שָם בפי עטו 
את השיר, המובא ?%קמן, שד"ל חבר את 
שירו זה בשנת תקצ"ז, ביום מלאת לו שבפ 
וּשלשים שנה. הנפש חשבה אז מחשבת 
עתיקה-חדשה, מחשבת ש9 יאוש ואמונה- 
.הֶבל חיי בארץ" - שָחה הנפש. ,חבל, 
ו,ארץ" -- אלה הין | המלים השולטות, 
שהתרקמו בקרבה. והנה יצא השיר הזה, 
שצֶם כל פחיתות ערפו האמנותי - הרבת 
אנו למָדים ממנן: 


חב נָמִי, רום ‏ מני בְּצֶרְ 
דפ חפה לַבִּי אמר ההֶבָלז 


אְַבָה כָבוד נֶשם ?קצות הָאֶרץ, 


אֶָ ַא רום, ‏ חק הָבֶ. 


נער. הָיִיתִי, 3פ. גַקלָה. בְָּרֶץ, 
מַסְתִּי ַקלוּלִים, קָגָאתִי הֶבָ 
ָחקפִי. מעָנֶת, מענוגות ‏ א 
לָסָ, ַָחָב: צְמְרְתִי. הָבֶל. 


צְלִיתִי לִי שם מְהַלָה בָּאָרֶץ, 
גּדַלְתִי אָז כְּמְעַט בִּיוץ הַהָבָל 


לי נְאְחמד ‏ ממדי אָרֶץ 


הּרָנִינָא, אַת יוזם לדְתִּי, פִי הָבָל 
יָמִי.. כִּי מָדַל אָנִי, | גר בָּאָרֶץ, 


כּי ָבֶל כָל אָדֶם, פִּי הַ75 הֶבֶל. 


שדיל היה יכול, כמובן, לחר%ז באין- 
מחריד ‏ ,ארץ" עם ,פרץ", ,קרץ" או גם 
.שרץ", ולחרוז את ,הבל" עם ,זֶבל", -תָּבל* 
או גם ,איזֶבל",. כידוע, לא בחל שד"ל 
בחרוזים מצין אלה. אב% הפעם 8% עשה 
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7-7 בפורום 


הכרח יש ברוּחו של היוצר, שאונס! מזמן 


לזמן לדבר בחרזים דוקא. אין חחרוז 
מולדת-חוץ, אלא פרי-הפָּנים. 

החרוז | בטהרתו הוא - קול הבדידות, 
המשיבה | דברים | אל חיק עצמה ואת 
שממְתְהּ תָזרע מלים. 

סוד החרוז הוא סוד הנפש, היושבת 
במדבּר"תעלומות | וטוצנת | לעצמה בלשו 
גסתר: ‏ ,מה-תשתוחתי, נפשי? מה-תשתוחחי, 
נפשי, ומה-תהמי עללכ?.,,* 


כל תפלה היא בקשה, שתשובתה בה 
בעצמה. אף החרוז כך. אין עליו תשובה. 
הוּא הוא -- תשובתו. 

כחרוז כתפלה -- שניהם הָדִיהִמַענָה, בקשה- 
תשובה, שמיעת-עַצמו של איזה קול, ציָד, 
שהנשמה צדה אתרע צ'מה, 


ט 


אף הַהַקבְּלָה התנ"כית, אשר חוקרים קהִיר 
האזן כשרל לֶטוּרנו והדומים %ו רואים בה 
סָמִן למליציות-מזרח ולחסר-שירה -- אף היא 
בעֶָקרה אינה אלא הופעה שבחקֶרה שירית- 


תפֶלתית, מין תרלזה של המחשבה. החזרה 
נובעת | כאן מִנְּקְרות | הצור | ש% הנשמה 
התפושה רזי-אמונה. בָּפל הרעיון, חריזתו, 
הוא לה צרך מִיֶחד וצורה מיָחדת | של 
הבצה. 


הנה לנו שוּרת פִּרִלֶלִיסמים כמו אלה 
(תהלים, ב"א): | 
8 בְּצָוּן חולָלָתִּי -- וּבְתַטָא: יְחְמַתְבִי: אָמִי. 
מן אַמֶת חָפּצְָ בטחות--ּבְסְֶם הְמָה תודִיצני. 
תְַּטְאָנִי בְאָזוּב וְאֶטְהָר-- פְּכַבְּסְנִי וּמַשֶלָג אלְבִּין. 
מְמִיעְנִי טָשון וְטְמְחָה--מְגַלְנָה צִצָמוּת צּכִּיתָ. 
הפר פָניּ מִמטְאִי -- וְכָלהצוּנופי = מְחָה. 
לב טָהוּר בְּרַאלִי, אֶלְהִים--וְרוּחַ נְכן חַדָּש בְּקְרְבִּי. 
פִַתִּסְלִיכנִּי מִלְפָנִיּ- וְרוּמ קְדְשֶךּ אלהתקח מִמָנִי. 

ומתוך ספר איוב, ספר השירה הכיד 
אדירה שבידינן: 

בטרם אלך ולא אשוּב אל ארץ ח שֶך 


וצלמות, ארץ) ציפתה כמ א%פ5, 
צלמות ולא סדרים, ותופצ כמו א 5פ? (); 


ו | 
2 
, 





הָכִימִי | אנוש ימיך, | אם שנותיך כימי 
גבר, | כי תבקש לעהני ולחטאתי תדרש 
(שם); אם חטאת - מה-תפעל בו, ורבו 


פשעיך -- מההתעשה לו? אם צדקת - מחד 
תתן לו, או מה-מידך יקח? (ל*"ה). 


חריזה פנימית זן של הרעי:ן, שאנו 
נתקלים בה על כל שָעל בשירת התנ"ך, 
שוב אינה חזֶרה פשוטה. | ,הן בעוון 
חוללתי -- ובחטא | יחמתני | אמי", | כאן 
המלים שנות. הופעה זו דומה לחריזה 
המאֶחרת, | שבוְנָה יסודותיה | על חרוזים 


מַקבּילים ולא צל חזֶרת החרגז עצמו, כפי 
שמצאנו במקומות אחרים: ,אתה א חד ושמך 
אחדי, אן: ,זמר לאלהינו, זמָרוּ, זַמְרוּ 
למלפָנו, זָמָרוּ". 

אבל דוקא חזרת החרוז על עפצמו 
טפוסית היא לן, כי אין החרוז כשלעצמו 
רוצה דוקא בהזצוגות עָם הדומה לו אף 
תרוּזההתרבות בדמוּתו המִלָאה והמִדְיקֶת תובע 
מעַם החרוז השני המשלימו, שיהי מתאים לו 
עד כדי דמיון (על שתי ההבָרות הסופיות 
להיות דומות זו לזון הוּג1 הרחיק ללכת 
עוד יותר והיה חורז לפעמים חרוזים כמו 
אלה: 6ת₪801, שַם המשורר, עֶם 6ת801ץ, 
שרָש; 61]16תז00, שם המשורר, | פם 
6ת0ס, קרן, שופר. -- אגב אורחא 
כדאי להזכיר כאן את השקפתו של אבן- 
עזרא: ,לא תחרוז בשור וחמור יִחדָּה כי 
תשים את החמור בהר המור, ואת 
השור בארץ המישור). 

זה הכלל: כל מה שהתרוּז מִדִיק 
יותר-יותר הוא שואף אל גבול 
החזרה, יותר הוא קרוב לע צמה 


טִ 
יש פִּיוט מסתורי נעלה, יוצר לפרשת 
החרש, שלא הוּשם אלין לב עד-היום, -- 
שירה על המשיח ועל ‏ תחית המתים, 


הפותחת במלים: ,הוא נקרא ראש וראשון". 
השיר מביע בעצזוו נמרץ את הרגש של 
הראשוניוּת, רגש החָדוש וההתחדשות, ודבריו 
מוּסָבּים ‏ על המשיח מחָדש היצירה ‏ בקשר 
עם ,הראשון לחדשי השנה", חרש ניסן. 
בשירה זו אני מוצא, בין חרוזים הנהוגים 
בפיוטים, גם חרוזיחַנָרָה אלה: |" 


42 התפלה והחרת 





מראש עתידן ש? צורות-אמנות. הלא אין 
חָקֶר לתעלומות הצורה ולרְבּוי א:שרְיותיה. 
כל צורה יכולה להשמב%?, 

זה קצור תולדות חחרוז, עשירותו וּפָנִיו. 

איך שהוא -- ועיגינו הרואות, כי עדין 
החרזז קְיָם ועומד. שום טענות שבהגיון לא 
יכלו עד-עתה להעבירו מן ‏ חאמנוּת. רגיש 
הם המודֶרנאים, = אף קיצוניים וקיצוני- 
קיצוניים ‏ במשמע, שמקימים אותו בידם, 
בצוּרה זו או אחרת, 

אלא אם-פן -- מח הוא הדבר אשר גרם 
לו לחרוּז %היות קים ומַשתלשל ומְתפתח את 
יתר צורות השירה, מב?י שיעלה על דעתו 
ְהֶבּטל מאליו? אם אמת נכון הדבר, כי 
,מיָתַר" הוא -- מדוע אפוא לא יָפָּסק קיומו 
פעם אחת?... 

וְאם אמנם אינו מִיָתּר -- חזרה שאלה 
למקומה: מה סוד החרו:? 


זז 


הָחַינַח, הַמ ש קל. המשקל הוא הרתמוס, 
וחרתמוס הוא גלוי של חיים ושל תנועה. כל 


תגועה רְתּמית היא בטבעה, רתמית באפן זה 
או אחר, מְספָרית, מִחֶלָקִי האַטום הזעירים 
שבזעירים, | שחדרח א% קרבם קרן-אור 


והביאתם ליד תנועח מסביב למרכזם, עד 
הדם, הסובב ומחַיה את גופו של אדם - בַּכַּל 
חל הרתמוס, בכל עצם ובכל נמצא,. אתה 
זורק אבן למים -- והגלים באים לִיִדָי מוּסְיָקה 


נָראית, שאין עמח קול, אלא צורה חיא 
בלבד; לִִדָי רתמוס, שיש בו משום 
הנדסי, 

שולט הרתמוס בגלגלי כוכבים ובאהבת 


גבר את אשח. רודה הוא בחיי אדם מצרש 
לקבר, באדם הריהו בַטוי של חיי חפָּנִים 
וגם מין בטוי פיסיולוגי של מצב-עצבים 
מסִים, מח פָּלַא אפוא, שהאדם נשמע לחק זה 
בשעת יצירה? והן חק זה של הרתּמוס הוא 
חוא עצם נשמת כל יצירה והרוּח המפעמת 
בקרבה. 

אב? החרוז? טיבו של זה מה הוא? הן 
מַחבָא לכל גלוי וגָלוי, והכרח-סתר %כל 
מַראה, ותוך %כ? חוץ. ומה היא נשמת 
החרוז? מה סודו ומח תוכו? כָד לפנינו -- 
ואיה | אפוא המבוע? ראי -- והיכן | הם 
הפנים? -- 


סוד החרוז הוא סוד הת55ה. 


בראשית ברא האדם את האמונה ואת. 
האמָנוּת. שתיחן כאחת ברא אותן. | דו. 
פרצופין. 

הפה וחחרוז -- ממחבָא | אחד יקרו, 


ממקום אחד בנפש אדם יְהַלָּכוּ. 

כי מה כל התסָלה? הִזֶרְֶה! חזרה מתוך 
נפש, שבָּלה שלהבות"פסף ופחד -- חקֶרה על 
מלה אחת יסודית, שהיא נקדת-פבד של 
הרוּח, בָּטויהעז לנפש ולכל צָנוּתָה, לכל תקנָתה. 

,אלי, אלי, למח עזבתני?" 

חַקִיץ אדם באישון לילה, 
משנֶת | החרידוהו, | רוחו הכואבת גרטה 
תנומה מעפצפיו, יעברו ימיו %נגד עיניו, 
ימים חדלי אלהים ותקוה, והנה בקְצָה מטתו 
ישָב בדד ויהוּם, חבְדה *ו ותפֶלה, כתינוק 
זה החוזר: אמא, אמא, כך שפתין נעות: 
אלי, אלי. התפלה על עצמה חוזרת, על 
פתחי עצמה מחַקֶרת, אוחזת בניב היסוד שלה 
ולא תֶרפּנו. 

אלי, | אלי, אלי| למה 
למה?-- 

תפלת האדם הקדמון בן-המצָרה, תפלת 
תינוק נעזב לפחד צללי-לילה ולחָיות רצות, 
ודאי שהיתה חחֶרה אחת גדולה וממְעָכה, 
חזֶרהיִבָּבָה. 

בקרב העתים, כשנמצאו 
ונולדה לו שפה ונתוספו בנפשוה סמלים, 
סָמַלִי-לשון ‏ -- נצטמצמה, | כמובן, כמות 
החזֶרות. אבל שָיוריח של אותה חזרה-יבבה 
קדמונית אתה מוצא בתפלות אדם עד-חיום. 
המאמין, איש-הפתוס, דרכו להכפיל ולשַלש 
את המלה, אשר לה אחזה יתָרה בנפשו 
בעת ההתרגשות, לחזור ולשוב ולחזור עד 
הערות את הרגש בָּלו, עד שפוך את הגיגח 


חלומות-זוָעה 


צזבפָּנִי, | למה, 


לו %אדם ניבים 


הלב עדדתם. 

אף החרוז.,כך, ‏ אין -חרוז. .אלא 
חזֶרה, 

החרז כשלעצמו רק הַד הוא, העונה 
לנפשו. 

החרוז בטהרתו, | בצורת"בראשית| %\,/ 


הוא בחינת אדם אבי-היקום. בא חמשורר 
הראשון ובֶנה לחרוּז ,עזר כנגדו" מְִצַלַעו -- 
חרוז מַקְבִּיל. ומאז ואילך נולדו לו ?חרז 


ופָדות, דירות קמו 1%. נשתלשלו צורות- 
החריזה הרבות. 
אבל היסוד נשאר אותו שְהָיָה. מין 
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נעברה-נא ונראה את דרך השתלשלותו 
של החרז האירופי הנוכחי. 

חַצרָניו המגהצים של לואי הי"ד יצרו 
להם רתמוס חצרני בשיריהם, פרי הַנָּמוס 
הקפדני ודרכי-הנעם הקרים ומלָטשים. אדם 
קורא שני טורי-שיר של טרגדיה קלסית 
מאותם הימים, ְּמְיָד קמה לנגד עיניו תמונת- 
חיים קטנה של התקופה. הטור הראשון 
הפותח -- טַרְזֶן חצרני מנְמס ומְלָמד -- מְפיח 
מַחמָאה נאה באזני הטור הַשָנִי הסוגר, בר- 
נש מִנֶמס מאד ומסלסל ויודע-ספר, הַמָּשיב 
לו הָלקו אגב קדה. אבל -- דור דור וקצב 
חייו, דור דור ותנועְיגּתו. | בתקופה שלאחר 
הריבולוציה הגדולה, כשהאזן הֶרגלה לקולות 
אחרים, בחלה הנפש בקצב זה של נָמוּס 
מיָפה ונעסהַשַקט וחסר-חיים (קרת-לב נסתרה, 
שלא חדלה ולא סרה אף בשצת גְדָל 
ה,טרגדיה", | תרבות-המחמָאות של האנשים 
השוקטים פָּנתה מקום לתרבות אנשים מתפרצים 
וחרָדים, החיים שָנו אָרחותם, ומהלך השירים 
נעשה אַחַר משהיה. התקופה קראה דרור 
למשקל הכבול והמהָדק של אנשי-החצר 
הטובים, שלחה מעליו מתג ורסן, צזורה בלע"ז, 
ובוססה ערוגות-תּלָמיו | העשויות למִישָרים. 
חֶקִי הפיוט של הקלסיקאים היו עתה לזֶרא 
ולמרת-רוח. על אַלפרָד דימיוּסה מספרים, 
כי יצא לו פעם אחת חרז ,קלסי" מתחת 
פָטוּ, | כלומר: חרגז, | שהיה דומה בשתי 
הברותיו הסופיזת לחרגּז הקודם; מיד נזדרז 
ומחק באַפו את החרוּז ה,טוב" ההוא והחליפן 
בחרוז אחר גרוּע ממנוּ, שהיה דומה לחרוז 
הקודם לו רק בהברה סופית אחת. היה זה 
מעשה להכעיס. כל-כך גברה בנפש האמן 
בת-החורין שָנאתה לְמֶקִי היפי של הקלסיקאים. 

אבל האיש, שהָסיר באמת את חַגוַר- 
חזהב הִוְּרְסַלִי המקָדק מעל השיר הצרפתי, 
היה ויקטור הוגל, התרה זו, שהתיר את 
כבלי השיר, הביאתהו לִִדִי יחס אחר אל 
החרוז, יחס, שהיה שונָה מזה של מִיּסָה. כי 
דוקא החרוז ה,טוב", ולא הטוב, אלא המִצַין, 
הוא שהיה לשאיפת כל-שאיפות לו ולפַרְנְפָאִים 
הבאים אחרלו, | הואיל וחדל הוגן לדיק 
במשק?ל, הַחל לנהוג חָמרה יתֶרהּ בחרגּז, שנעשה 
לו למעצור-צוּרה וְלַסָמן-צורה ראשון במדרֶגה, 


- 


מצתה קשטוהו, את החרזז, בכל יקר, הלבישותו 
מחלְצות וחרדה עליו פחרה ע? בן-זקונים. 
כאין היה החרוּז הרְוֶה של הקלסיקאים לַעָמת 
חרוּז זה המפנק שבמפנקים. פארוּהג כאשר 
פארו בני מצרים לפנים את אַפיס הקדוש 
שלהם בתהלוכות חגיהם. שֶם חדש קראו לו, 
שֶם חדש אף-נעים: החרוּז העָ שיר. 

היה זה גלגול כּביר בחיי החרחּ. בָּנִיץ 
שלם של הַמְצָאות טֶכניות הָקימו מסביבו 
הפרנסאים: חָקִים ודְקדוקִים ‏ - דקדוק 7 
עשירות. 

אבל החרוז באותו גָלגול, אותו ילד" 
שפשועים מִדָשָן ומִעָנג, שקשרו הפרנסאים 
ש"י כתרֶי-קשוט לראשו האהוב והמציאן 
כמה המצַאות למען ,העשירו* -- גַּלגולים 
חדשים נָכונוּ לו ברבות הימים. מצד אחד 
שמוּהוּ להדיוט, למיָתר במשפחת הצורות, 
ומאידך גיסא התחילג מורידים אותו מָנכסיו 
במְתבַּוּן. ‏ אלה שָשָמוּהו לקֶדיוט | לא-יצלת 
פרק מעליהם ‏ עָלו (וגם | על הַמֶּשקל) 
והָתחילּ מֶתקרבים יותר ויותר אל הפרוזה 
ואל הַהרמוניה שבחסר כל הַרמוניה, ‏ היא 
הרמונית סִקְרְיִבִּין הרוסי, | אשר יָצר לו 
מוסיקה חדשה משלן על יסוד סָלם מנגינה 
של דיסוננסים. | הגרועים שבשוללי חרוז 
ומִשקל הללו הפכ את שיריהם לפרוזה 
פשוּטה, ואלו הטובים ובעלי-הכשרון שבּהם-- 
מובן מאליןו, כי אלה הם המעטים -- העלף 
בשיריהם מין סגנון | חדש ומְצלח ויפה 
באמת, פרי הרכבה של סגנון הפִּיוט עם 
סגנון הפרוזה. 

אבל החרז בכל-אלה לא בטל מן העולם. 
הוא נשאר, גלגולו האחרון הוא -- החרוז 
העָני. אמנם אין איש קורא לו בשם זה, 
אבל כדאי וראוי הוא להקרא כך ולא אחרת. 
חרז זה, שהיה לפנים רב-דנכסים ועשיר 
מַפלג בחסדם של תִּיאופיל גוטיָה וחבריו 
הפּרנְפָאים אשר בצרפת, הנה ברוסיה הסוביטית, 
למשל, נעשה לצני שבעניים, לפרולטריון 
מְבהק, וכחו בעניותו דוקא, בהעדר דיק 
ובחסר דְּמוּיון. יאה עניותא -- לחרוּזא. החרוו 
בגלגוּלו זה שוב אינו מלא אסְְננְצָה. יָקשה 
לכחד, | כי חריזה שפזו, הטעונה זהירות 
יתַרה מצד האמן, יש בה מגרעות, אבל 
המגרעות אינן יסודיות. הַלֶקויים אינם לקוייר 
פנים. | אם מִרְבּה לפעמים בחרוזה זו הפרוץ 
על העומד - הנה מצד שני קשת ל%תגיד 


הַתּפַלָה וְהָחַרוּז 


מה בין רתמוּס %חרו₪? -- 

הופעת הרְתּמוּס ,מוּבָנה" היא כשלעצמה, 
כאן נתן להביא סמוכים מן המדע, לאמר;: 
מן הפיסיולוגיה, | כדרך אלה שדורשים-- 
ובצדק -- סמוכים בין הרתמוס השירי וחק 
הרתמוס בכלל, החֶל בעצמים. 

אכן החרוּז נראה מַפרך מִעָקְרוּ, | לשם"מה 
זה בא? כיון שאפשר לו לְרְֶתּמוס בלעדיו-- 
מה הכרח אמנותי יש בו? החריזה בכלל - 
מה טיבה ומְאין תִּמָצַא? 

ועוד: היש נָמוק לקיומו של החרוז עד- 
חנה והיש צרך וטעם בהמשך קיומו? 

גיואו הצרפתי, פילוסוף ואישדהשירה, 
חושב את החרז לפרי הרתמוס. החרוז בץ 
הרתמוס הוא וגם עבדו העומד לשָרתו. הוא 
בא להַאדיר, להַבהיר ולהַגדיר את השפעת 
הרְתמוס, למלא כל סדק ולהרחיק את הצְמְימוּת. 
החרז אינו תבלין. הוא מֶלח. הוא נותן 
טעם. ‏ הוא< הסופר והמונה, ‏ שזה 
תהפקידהו להבדיל .(בין טור /אחר 
לשני עליידי ,| שהוא. ,מדגיפ 
הבָרות סופיות דומות. הוא המסמָן. 
הוא הִבָּרוּז-המודיע. הוא< גם הגבול. הוא 
מַקל ע? האזן את מלאכת ההָבחנה, מתוך 
שהוא מחזק את הפְצעָלה הנגינָתִית של השיר. 
יתר על כך: הוא הרְתמוס עצמו, הרְתְּמוּס 
המחֶדד, החריף, המפלש וגְלוּי לאזן. 

כך הוא הדבר לדעת גיואן. אבל איץ 
ספק, כי כל המערבב רתמוס וחרז כמוהו 
טועה טעות גמוּרה וחמוּרה. אזן בוחנת 
תבהן גם בלעדי החווז, ואם טֶחה זף% 


משמוע -- לא החרוז יִרצפָנָה, חריפותו של 
הרתמוס גם-היא אינה תלויה בחרוז, אלא 
ברְתמוּס עצמו, ועוד זאת: שיטתו של גיואו-- 
אולי יש בה כדי לבָאר את הצרך בחרוז, 
שיש לו ל שומַָעַ השיר וקולטו. אולם היש 
צרך בחרגּז ובחריזה, צרך נפשי-פנימי, גם 
לַשָר1- לא זו בלבד, שאין שיטת גיגאו 
משיבה על השאֶלה הזאת, | אלא שמעָקרה 
אינה תוהה על כך. 


תאמר: אמנם לנפש השר אין צרך 
בחרוז,/ בי לו במוסיקה עצמה, ברתמוס, 
והחרוּז רק תוספת-חוץ הוא, קשוט ?התפאר, 
אלא שאין לותר עליו, משום אותם הטעמים, 
טעמי הצורה, שָמונה גיואו. הואי?ל ודברים 
מחרָזִים ‏ יערבו לאזן שומעת יותר מבלתיד 
מחרָזִים, | ואין ‏ טוב כחרוז לחָוּק הר?ם 
הנגינתי -- לכן ראוּי לַעֶר להשתמש באמצטי 
זה של צורה, שָמַגביר את פח השיר ואת 
השפעתו צל האזן. 

השקפה ממין זה ,הָגיונית" היא למדי, 
אבל דוקא משום-כך -- לא תסכון. צורה 
אמנוּתית אינה דבר שבחיצוניות ‏ גרידא. 
על חיצוניות זו להיות מִחָיָבַת המציאות 
הפנימית, שאם לא-כן-- אף חיצוניות איננה. 
גוף זה לנשָמה הוא צריך, ואם לאו--גם 
גוף איננו. 

כל צורה, שאינה מֶכרחת מתוכה, אינה 
בגדר צוּרה, 


צורה היא צבת, בצבת עשיה. אב? ?א 
צבת עפ שויה בידיים. 

ולפיכך -- זאת היא השאֶלה: היש איזת 
הכרח פנימי למשורר להיות חורז חרזים? 
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האמת הכפולה 1-09 
ו --/-/-20- טי[ ווה 


ההפשטה החזירו את בני-האדם אל ההגשמת, 
סדורות רצים נהו אחריה, ונתנו %נו אבא, 
אמא ורוחא קדישא וגם דרועא דימינא 
ושמאלא. ולפי שידעף% הכמת החנוך זכו 
להשפעה גדולה | ומתמידה עד-היום | על 
המוחות ועל הלבבות -- והם, לא שופרי-האמת 
ולא האפיקורסים, חֶזקו וחדשו תמיד את 
החיים ושמרו על הכליל-הבתולים ש% ההנאה 
וועָדגה, אולם ככ% אשר נחלשת השפעתם 
של בעלי-הסוד, כן מתגלגלת הפורפוריח 
ויורדת ועמה צונחים גם החיים למדרון. 


ומחמת-זה אין קְמה, אם איש שעמד 
על סוד זה ושואף לאבני-שיש, המעשירות 
את החיים, ולא %מים, מים, נעשה זהיר 
צלטון וגם בפטֶלות, ודוקא מפני הפח המוּסרי 
הפנימי, | בצרוף | הרגשות חמלה, הריהו 
נוהן את דבריו לשעוּרים, ומסְג? הוא %הביע 
את ת,נסתר" ואת ה,נגלה" שלו בשתי צורות 
שונות וגם סותרות זו את זו, ויש גם שהוא 
חבר %לשתי כתות נגדיות דוגמת אותו 
האנרכיסט הרוסי נ. (יומנו המצֶין בכל 
המובניםם ‏ מובא בספרו ש% ין בלוך), 
שעבד בבת-אחת באמת ‏ לשתי אידיאות, 
האנרכיסמוס והריאקציה, ונשמתו יצאה בביתד 
האסורים אשר ב[רשה בשנת תרע"ד ?אלף 
הששי. 


מה שמתמיה אותנו ביותר בסוקרֶטס, זה 
שהרביץ את האמת שלו ברחובות אתונחה 
ושתה ?שמה סם-המות, הוא אפן-הוכוח 
שלו. כשהוא מביא את דעת מתנגדו, הריהו 
מאריך כל-כך בהרצאתה ובשכלול המבנה 
שלה, הן תפנימי והן הסגנוני, ולפעמים 
דצת בר-פלוגתיה גם תופסת הרבה יותר, 
לפָחות בכמות, מזו שלו, עד שבעל-כרחנו 
מתעוררת בקרבנו ההשערה, שמא גם אבי 
אבות-מטיפי-האמת | היה בפנימיותו מבעלי 


,האמת הכפולה*, זה שה,הערות" וה,פנים" 
שלו סותרים זה את זה. הוא כ?-כך מסביר 
יפה את הדעה השניה של הוולת וגם שופך 
עליה כל עתרת שפעת גַוני-החן שלו בלשון 
ובצבעים, עד שאי-אפשר שלא תהיה לדעה 
שניה זג גם אחיזה עַמְקה בנשמתו. אלא 
שהוא עמד עליה וינצחה, וכדי לנְצח את-עצמו 
עד הסוף שתה מתוך הכיס. לא לחנם הוא 
מתאַבּק המיד עם הסופיסטים, לפי שבתור 
בעל ,דעה כפולה" חרד מפניהם ביותר בשל 
הַקרבה החיצונית לפחות והשתדל לדַכא את- 
עצמןף, הוא אבי הפתגם ,דע את-עצמך" - 
כלומר, הפר את שני חצאי-הכדור ש?ך! - 
שהיה שוגש תמיד בכר-הסתירות והטה את 
עין-התבונה | כלפי פנימיותו | ש3 האדם 
והעמידו ראשון על הטרגיות שבו. ולכן היה 
חביב עליו ביותר הדילוג, שהעמיד! פנים 
אל פנים עם מתנגדו, בעל הדעה השניח, 
כלומר, עם הפלג השני של עצמו, שהרי 
אין אדם נלחם עם אויב רחוק בשטח גדת, 
אלא עם זה היושב אצלו על הַכְּפָר ותוחם 
עמו בנקדת-מה, על-פי"רב מֶצר צר בלבד, 

ולכן מסַפרים על סוקרטס, שהיה רגיל 
לעמוד ימים רצופים בשתיקה הח?טית על 
מקום אחד ומתעמק בתוך עצמו. האם לא 
היה באותם ימל-השתיקה תועה ומתלבט ביץ 
שגי תצאי-הכדור? 


ובכל-זאת האנושיות מעמידה תמיד פנים, 
כּאֶלו היא חותרת רק א% האמת האחת, 
ונוח לו ליחיד להֶתּפס לשֶקֶר ורק ?א לשתי 
אמתות בבת-אחת,., מה טעם? -- האם ?א 
מדה ז% עצמה היא מתכונת ,האמת הכפולה" 
ומשפחת האדם מכריזה עליה, כדי להסתיר 
בקרגה את הסוד של ,הדמות הכפולה"? 


א. שטינמן. 


4%68 א. שטינמן 





אצל חבורת :לדים, המשתעשעת ע9ל-מנל 
חורשה, ולזרוק לשֶם את הַמָּמרה: ‏ ,הבל 
הבלים!"? מי התיר את ההטפה ובכח-מה 
הולך הנבון ופוקח עינים של עָורִים, 
המתענגים בכל-זאת על עָורונם? ומי שרוצח 
אשר קטן, המטעים ל%בעליו כל טצמי 
המתיקות, | כלום אינו רוצח נפש? -- יש 
לתמוה על אותה השטחיות, שבה נתפרש 
לאנושיות ה,לאהתרצח" בפשטו. הפיסי בלבד, 
ואילו כל שאר משמעיןו הַמבלעים בין 
אותיותיו נעלמו לחלוטין מן הדעות, כמו 
שאין פּפרה לקלוּת-דעת זו, | שבה הנביאים 
והמהפכנים, | אלה הילדים העשוים לַבלִי-חֶת, 
הטיפו %המונים את אמתותיהם המסְכּנות, 
שלעולם 8% הביאו גאֶלה ושכרן הנצמצם 
יצא תמיד בהפסדן הגדול ובנמפח-דנפש רועץ. 
ומה קבּל3 בשכרם אלה שהיו מבפים את 
התמוזים וכל מינל אלילים נתצים בידי צרי- 
המבט, אם לא אלילים אחרים, שמכיון שנכפו 
על בני-הארם כגיגית הרל נטל מהם את 
כל טעם החיים ודורות רבים היו נאנחים 
עד-היום תחת צָלם הקשה ועד היום בני- 
אדם, בסתר וגם בגלי, חוזרים מזמן לזמן 
בהתמדה מפליאה ובעקשנות | של ילדים 
מביְשים, שנתפסו לסרחון ועומדים בכל-זאת 
במרדם, לתענוגיהם הראשונים, שהם מתוקים 
מכל-שכן שגנובים הם?! -- והאם השירה 
והאמנות בכללה מסיטרה ידועה, דוקא יצירות 
אלה מהן הנוקבות ביותר, הזורקות על החיים 
לצ מָידבשֶם, כי-אם דוקא את הדלוחים- 
הדלוחים, שאף כי הן עצמן נעשות במדה 
ידועה למשקה חריף ומהָנה, הרל בכל-זאת 
הן נוטלות את תבלין"החיים ועוקרות את 
העינים המתדבקות | ש% הנער מתנומתן 
הרומנטית המתוקה, כלום הלל אינן עָן 
פלילי? כל אותם התאוּרים של ארחות שני 
המינים וצרופי-הזצוגותם לפרטי-פרטיהם, האם 
אינם מסירים ביד חזקה את הצעיף מעל 
פני הסוד הגדול והמתוק כטעם גן-עדן, כדי 
לחשף את ה, אפס" הנורא החבוּי בקרקעיתה 
של ההויה תחת כל הלבושים? -- האמנות| 
האמנות!| זה האילן יפהההתּאַר ורם-הקומה, 
שגין עפאיו מסתופפות כל צפרי-הרקב- 
וההלאה -- הבה, נקצץ בעפאים אלה ונפרית 
משם את הצפרים| -- ספרידהמוּסר, שאסרו את 
הקריאה ברומנים ודגורים של נבּול-פה; 
[דאי ראוים הם מצד זת ?קָזכר לטוב, וגם 


לפי שהזהירו על הפריצות ועל השגוש 
הפומבי בדברים שבצנעה, שמש כח שומר 
על החיים ועל היפי הטמיר; אולם מצד שנל 
הרי הם שזרקו זוהמה בטעם ההויה על-לדי 
שהשתדלו תמיד להטיל את זבוב-המוּסר לתוך 
תבשיל-החיים וכשוחטים גמורלם לתאבון 
וכאַנֶסים היו מתעללים ביצר-הרע ומציקים 
לו וגורמים לו בתאותנות חסידית כל מינל 
כאב והשפילןּ | את כבוד האדם | על-ידל 
שהמשילו תמיד את נזר הבריאה לתולעת 
ולרפש והיו משלחים בו כל מיני טְנָשִים 
קשים בדמות שקצים, רמשים ומלאכי-חבלה. 

והרי בעלי המוסר הטיפוּ תמיד גם לאמת 
האחת, החלפית, השוחטת את החיים, וצו 
ביחוד לעשות את הלשון קולמוסו של הלב. 


לשעבר, בהיות האנושיות בדם-עלומיה 
ותַמָה עם עצמה, לא אהבה לחלוטין לשמוע 
את האמת וידעה להתנקם באומריה, ועד-היום 
אנוּ עומדים לפני חידת-עולמים: מי היח 
הרְשע ומי הַצדיק? זה ששתה ססמָוֶת או 
עלה על המוקד לשם קדוש האידיאה שלו, 
או זה שהשקה את הסם והעלה על המוקד? -- 
מי היה זַךְ-לב ואנושי יותר: אם שפינוזת 
שבטה כמדקרות חרב, או דָקֶרט הַזָּהיר 
בָּלשונו? -- המשכילים והאפיקורסים שהפרו 
חק והתעללו במנהגים המקבּלים לשם האמת 
שבּלב, או הנבונים בכל הזמנים שחבבו את 
קדשי האָמה והיו זהירים בכבודו ש? 
המקב%? המתקנים הקיצוניים שקצצו בלידרֶחם 
ולבסוף נעשו הם עצמם אן תלמידיהם יסוד 
ושרש של כַּתּ-משמרים חדשה וקנאגּת קשה 
מן הראשונה, וכדוגמת לוטר, שהית תחָלַת 
עלול לְהָלְחם עם כל השדים לשם החפש 
ולבסוף נעשה הוא עצמו שד-ההבלות, או 
אותם האמנים הפקחים, האומנים הפדגוגים, 
היודעים לתקן בזהירות ובהדרגה את בדקי 
החברה והיודעים למזג את האמת החמורח 
שלהם בפושרין, המכשירים אותה לשתיה, לפי 
דרגת המוחות? -- המקבלים ובעלי תורות- 
המסתורין, אלה שברְבּם היו, כפי שיש לשער, 
מבעלי ,,האמת הכפולה", עמדו ודאי על סוד 
זה, ומפני-כך יצאו תמיד מִשָלפים ב?בושים 
ובגימטריאות, הכוללים בתוכם רזין דרזין 
ודברי-מינות קשים הרבח יותר מדבריהם 
של אפיקורסים גלוים שבגלוים -- ותחת מסנת 
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יוסף תלוי במשקלת בין הבגידה השחורה 
מנקדת-השקפה אחת ובין אקט מוסרי עליון 
חדור אמת של שמירת החיים מצד שני, וכַלה 
בשתי המהדורות של ספוו, שנכתב ביוָנִית 
ובעברית, ושבודאי לא רק שנוי *שון בלבד 
מבדיל ביניהן, כי-אם גם שנוי תכן ונוסח, 
ושאלמלא אבד הטופס העברי וַדאי היינו 
רואים בבהירות חדה יותר את השניות 
הטרגית של הטפוס בעל האמת הכפולה. 


מה שמצין ביותר את בעלי ,האמת 
הכפולה" היא דוקא השאיפה לאמת האחת, 
חיחידה, הֶעָל-אנושית, זו שאינה יכולה בשום 
פנים להָקלט בקרבנו, אנחנו, הבָּלִים הפגומים, 
והיא משתפכת בתוכנו רק שברירים שברירים. 
יותר שהאישיות היא בהירה והרמונית, ומחמת- 
זה מקיפה יותר, הריהי גם גרוטאית יותר. 
זוּ היא הטרגיקה של ההרמוניה, שעושה את 
נושאיה לַאִי-פורים בעלילה ולמתונים ביותר 
במחשבה, ששתיהן נבנות רק מן הצורון. 
אבות | דברי-הימים ובעלי ההשפעה בכל 
המקצועות היו תמיד בני צד אחד, אישיֶיות 
בלתי-הרמוניות: או שהלב אוּלם והמוח חָדו 
של מחט, או להפך. ויש מהם גט בונים או 
מהרסים מדינות וממלכות בכח השרירים 
ומשנית מַפּת תבל על-ידי חריצות הקפיצה 
בלבד. | בפקר ‏ הדבר -- אין . לךָ" גבור.| פופל 
בדברי הימים, שאינו מבחינת-מה, או מן 
הצד וומוּסרי או האסקתָטי או משניהם יחד, 
טמוס אי-נורמלי ודְפָקטיבי, הדפקטיביות היא 
אולי יסוד החריצות והפצְלתנוּת. והלקוי או 
ה;יעון הגמור של מדת-החמלה והסיממטיה, 
שהן נשמת כל חי, רק הם מכשירים את 
הגבור לחרות את-עצמו ואת פעל פַּפִּיו על- 
פני הדורות באש ובברזל וללוש עדרי אדם 
כעָסה בשם אידיאה, שפל שהיא צרופה 
ומרוממת יותר, כן גדולה הַטמאה שבשוליה 
ובעקב הטובה הודאית או המִפֶקְפּקַת שהיא 
מביאה עמה היא פותחת תמיד לעולם את 
אוצר הזוָעות והפְרעניות. לכשתרצו, | הרל 
בסך-הכל של כל תנועה מהפכנית, שיסודה 
תמיד באידיאה אצילית, פרל מוחות או 
לבבות טהורי-הכּנָנה, | אבל מְפלגים בעז 
הדמיון או בהתלהבות | חושנית (מְחמד), 
הם תמיד שברון וגרעון, כחישוּת-הלשד 
וְלָאוּת, המגיעה לידי אכזבה גמורה ושָועת 





קולות הקוראים בתחנונים א% תישן, כדי 
לקדש את החיים עלדידי החזרתם לישנם; 
ומכיון | ש5ך -- מנין אותה העזה %מתקנים 
מהפכנים, הקוראים באמת ובתם לקעקוע 
היסודות, אם ‏ ?א שהיא מְשרשה באזו 
אנומליה שבנפש ובמין עָורון, הנוט? מהם 
את הצפיה אפילו %עתיד הכי-קרוב? -- בע? 
,האמת הכפולה" הוא הצופה. חוא הטפוס 
הנורמלי והישר משני הצדדים, שאינו חזון 
נפרץ, %פי שהנורמלי בטבע, כמו השלם, 
מצוּים הרבה פחות מן האי-נורמלי והמפָתּח 
רק לצד אחד, כמו שיחלום מִהֶקצע בידי 
הטבע ועשוי במתפנת עד לידי מדה של 
עַלָמותדהחלקים | הוא יקר-המציאות | מאד. 
נמצא, שהאדם הנורמלי הוא הטפוס הטרגי 
ביותר, | לפי ששני חצאי-כדור-המוח ש5), 
המשקיפים לפנים ולאחור או משני הצדדים 
מסביב, | נושאים בהָבּם אותם האיתנים 
המתאַבּקים, | שהמשוררים הטרגיקאים חוץ 
משקספיר היו מחפשים אותם תמיד דוקא 
בכחות שנחוץ לאדם או ביסודות-העָורון ולא 
בכחות-הפקחון שבקרבו. גם מן המשוררים 
נתעלם הטפוס בעל ,האמת הכפולה", הכואב 
את כאב הבהירות, דוקא מפנל בהירותו 
החיצונית, ו חזורעת סביבו אור ההבנה 
וחדות הפּשטות, וכל פשטות עלולה לקָגלות 
כשטחיות, כמו שכבישת"הפח | מחמת תקף- 
ההבנה או הסליחה, וגם מחמת אסטניסיות, 
זוּ השכיחה ביותר אצל האסתטיים, נראית 
אצל | רבים כעצלות-המעשה או כחָלשה 
יפת-רוח של אנשים הנטולים מבין הכחות 
המוסריים הפועלים, וכן הבושה הנפשית 
בפּעָלה, זוּ שמטבעה היא פומבית, נזקפת על 
חשבון יהירות-הלב. אולם צרופם של כל 
היסודות האמורים בנשמה הוא שבונה את 
הטרגיקה | הכי-קשה: | ז% | הטרגיות | של 
הנורמליות. 


איזו זכות מוסרית יש בכל%ל *בני-אדם, 
שעלו על בני דורם צִרגה אחת בהבנה 
והעזו על כמה מעלות של עורוןץ נפשי, 
להביע לפני אחרים את האמת שלהם, זג 
המסְכּנת כספין והנהפכת לסם-מות בשביל 
אלה שלא נתבגרּ עדין אליה? מי שכבר 
הָמית בקרבו מחמת זקנה או תבונה את 
תאות-החיים, כלום יש %ו רשות לעבור 


16 א. 


שטיגמן 


₪0ְ0₪ְ₪₪ .כ 


עלדידי-כך | בצביעות | ושערג, שהאמונה 
לא היתה לו כי-אם כסות-עינים, להאפיל 
בה ע% כפירתו, וה,פנים" הדתי שבספריו 
לא שמש אצלו כי-אם אמהלה בשביל 
ה,הערות* המִלָאות כפירה, אולם באמת נפר, 
שהן ה,פנים" והן ה,הערות" היו אצל בִּילַ 
יסודות נפשיים קבועים וכמעט שקולים 
ובהיותו נקלע בין שניהם ראה גם חוב 
מוסרי לעצמו להביע את שת" השקפותיו 
הסותרות זו את זו, כל אהת מהן כפי 
נביעתה הנפשית. בכל-אפן אין לַבִיל שום 
מגע עם אותם הדצִּיאיסטים האנגלים, שהטיפו 
פשוט לדג-פרצופיות הגיונית, שמא כלפי 
פנים ובר" כלפי חוץ, | ובשעה שלעצמם 
לקחו את חֶרות-המחשבה בתור זכות רכושית 
ומעמדית, הטיפו את עלטון הדתות החיובית 
בשביל ההמון הגדול של נעדרי-השכלה, כדי 
להדריכו גם להבא בחשך. ומכל-שכן שאנו 
צריכים לדיק עכשָו, ברצוננו לעעות בפתגם 
זה שמוש יותר רחב ומקיף הרבה נדנודים 
נפשיים ועיוניים, להתרחק בכל החמר מן 
הצד הקניני והמתקיף כלפי חוץ, המחזיק 
תועלת וצד של טובת-הנאה, ולהתקרב אל 
הציוניות הטהורה ואל המשא ומתן של 
האישיות עם נפשה, כשהיא מבקטשת פתרונים 
לענמה ובטשָאלה רק בעצת קול מוטרה 
הפנימי, הריהי נועצת את צפרניהם של שני 
מיני-האמת בבשר עצמה, 


יוסף פלויוס היה בלי-ספק אדם בעל 
תכונה כפולה זו, | והמאורעות | הגדולים 
והדרמטיים, שהוא נק%ע ביניהם באכזריות 
הגורל,| עוד השחיזו ביותר את הסתירה 
הנפשית שבתוכו. בנגוד לבעל-דבביה יוחנן 
מגוש-הלב, איש האמת האחת והלוהטת, זר 
שגם בהיותה שוכנת בגוף חלש זה להכה 
סביבה בכח"איתנים והכשירה וגם החישה את 
המאורעות הגורמים לדרמה הנצחית של עם 
אובד בתהו ועולה בענן אש-מקדשו השמימה, 
בנגוד לו היה יוכף בעל הבנה מקיפה מכל 
הצדדים ושתי אמתות שקולות, השוכנות 
בחיקו, היו תמיד מתנצחות בגללו וכל אחת 
מהן היתה אומרת: עלי יניח יוסף את ראשו! 

דומה, שאדם זה יצא מתחת יוצרו בשתי 
נוסחאות: נפש1 וחייו נגָתּנו מראש מילדי 
ההשגחה בשתי מהדורות. בהיותו כִחֶנןְ ברוח 


שירה נשגבה ובמעוף דמיון כציר, עלה ע% 
בני דורו ועל דורות רבּים אחריןו בהבנת 
התפארת ובאהבת החיים השוקקים, העוטים 
הוד וערוכים במשטר. מכאן עז התפעלותו 
וגם התרפסותו בפני הדר גאון הרומאים 
כובשי תבל ובוניה, שהצטינו חוץ מכּח הגוף 
גם בתכונות נפשיות נכלאות, שעל-פי אמונתו 
הם העם אער בחר בו אלהים להיות רודת 
בעמים ובממלכות, אולם האם לא הגיע יוסף 
בן-מהתיהו גם לידי פָּתוס נבואתי וגאונל 
בשנעת קסמיו ובעז מדברוהיו אשר הוא 
שוכך על יהודה הקטנה, שאת אנקת פצועית 
ומִעָניח לא האר איש אחריו בעז מחריד- 
לב כמוהו? יהודה ורומא -- קתי אהבות אלת 
קבועות בלבו של יוכף, החובק את שתיהן, 
ועינו | החודרת תרה | בהבנה צמְקה 
בתולדותיהן וביעודיהן הנפלאים של שתיהן. 
אולם חוץ מן הקשרים הנפשיים וזקות- 
ההערצה תופס עוד יוסף בעמקות מיחדה לו 
בלבד את ההכרח האביקטיבי והברזלי של 
שבר יהודה וירושלים ואת הערכת הכחות 
על היונה והנשר; בנגוד ליוחנן החלש-הגהור, 
רואה יוסף דוקא את הגבורה בהשְפָמה עם 
המצב ובכח הותור - ויותר משהוא חס על 
חלול הגאון ההאמי הוא חומל על בני-הלאם 
המדקרים ועל החיים הגופניים של האָמה, 
הבָּלִים | במלחמה ללא-הכלית של המעטים 
והחלשים עם המִרְבִּים והגבורים. הוא התרומם 
אל אבּיקטיביות זו, שבהיותה נתונה בהפוס 
הצר של המאורעות המהגעשים ובסבך 
הכחות העזים בפראוּתם והמדהימים בעורונם, 
יוה:ן ושמעון, עזי-המרד | ונעדרידהבינה, 
המספנים חיי הלאם ומצצידים עיר אלהינו 
למדהפיה, הריהי ממילא גובלת כחוט-השערה 
עם הבגידה. על-פי מהתלת הגור% נקרא 
משורר וחוזה זה גם אל/המפע? של ההגנה, 
וגם כאן התכונה דו-הפרצופית מִלַפְּפֶת את 
כל פּעָלותיו, הערוכות %פי הנימים הכפולות 
שבלב, הח% בקצב הזהיר והמצעשי הבנוי 
על צפיה מראש לתוצאות, שביחד עם הרוּף- 
נפש וחריצות מעשה ההגנה על המולדת 
שוזרים המוח הגאוני והלב הרחב והמקיף, 
הא%הב וחומל, גם חוטי-חבור עם המנצחים 
העתידים, | כדי ל%העמיד בְוח והצלה לשה 
ישראל גם באפני שלום ופשרה, עד לאותו 
המאורע הדרנטי, שכמעט אין משלו בדברי 
ימי עולם, במערה, שגם כאן מפצלו של 
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האמת הכפולה 


אם איני טועה -- לא טפלג החוקרים עד- 
איום כל הצרך, ואולי א כלַדעָקר, בחזזיון 
,אאמת הכפולה" בצורה | של התפלגות 
האישיוּת המוּסרית, הן העיונית והן הפצָלתנית, 
בתור יסוד מתמיד ונורמַלי, נורמלי ביותר, 
בנפש האדם. הטעמתי תַכף את התכונה 
הנורמלית של החזיון, כדי שלא לצרבב לכאן 
שום גרֶר פתולוגי או צבע אנומלי. אדרבה, 
חופעה זו מצינת בעָקרה מסד נפשי בריא 
והבנה ססגונית של מוחין מצָנפים, הנזונים 
משני יסודות שונים, ואפילו נגדיים, יניקה 
שרשית, המכשירתם גם לשנל אפניספְּעֶלה 
סמוכים זה לזה בשטח ובזמן ומתנגדים זה 
לזה בתכונתם ובתוצאותיהם. מובן, שבעלי- 
אפי הללו אינם עומדים בשום קשוּר נפשי עם 
הסופיסטים האִידִיאול1גיים, | אלה שתפיסתם 
העיונית קודמת לְרְצַיָתם הנפשית, ולפי שבעָקרח 
אינה מחֶבּרת עם התכנים החיוניים של העצמים, 
כי-אם עם אצילותם ההגיונית, הריהם מסגלים 
תמיד להזצוג %כ% דבר והפוכו; וּמכּל-שכן 
שאין %הללו שום צד-מגע עם האפיים 
המורפיים, | רב מגינו של הצבור, אלה 
הלוחות החלקים, הנפעלים ואינם פועלים, 
שנעשים תמיד ככָּלִים %קליטת | כל מיני 
השפעות חיצוניות, וממילא אמתם לא כפולת 
היא, כיהאם מִרְבּבת וההנים והלאוים שלהם 
תמיד רפוים בידיהם, ואוּלם בעלי ,האמת 
הכפולה" הם אפיים עצמיים, שמאירים מתוכם 
והם ‏ גם שֶתפים מוסריים להויוּת הצולם 
ולכחות הפועלים בחיים, אלא שהם תקיפים 
בשתי דעותיהם ובשתי רציותיהם וגם ההך 
וגם הלאו מאֶששים אצל%ם, %פי שמקיפים 
את הענין משני צדדיו ותופסים את היתרונות 
וּהַלְקויים | שבשניהם, ופעמים, בתקופה ש% 


עְבּור, הקודמת לחולדה סערנית של מאורעות, 
העוקרת את האדם על-כרחו מאהל המחשבות 
ומטילתו ?שוקי העשיה, בע? מָצר של כחות 
מתאבקים זה עם זה בעד שלטון, יש אשר 
בעלי-אפי ה??ו, הנקלעים בין שני הנחות, 
ובַרצֶיָתֶם הם תופסים את שניהם בשוה, 
משתדלים לַסִיע במדה שוה בידי שניהם או 
לול משניהם את השפעתם, כדי שלא 
להכריע לשום צד ולשקול באפן זה את 
משקלם ואת גרעיניותם החיונית של שנל 
בעלי-הפלוגתא, | מבלי הֶתּפס עלדידי זה 
לִמִדָּה של צביעות או רמאות מפרשת, לחלן 
אשתדל להרחיב את הגדרתו של מְלג ,האמת 
הכפולה* באפן שיהיה כולל לתוכו גם גַּוְנִי- 
גונים של תופעות נפשיות מהיסוד הנזכר, 
החל בזָקות פַּלִיגמִיות לאידיאות נגדיות עד 
ההתר הגמור של הטפת אמת לשערים, לפי 
צרכי השעה והסביבת ולפי דרגת-הקליטה של 
המוחות, אפילו אם אין לאמת זג כי-אם 
פלג אסמכתא נפשית של האישיות, המטיפת 
אותה, ואפילו אם יש כנגדה קטרוג גמור בנפש. 

אולם מתחלה רצוני לצין פה את אבל 
הפתגם של ,האמת הכפולה", הוא פִנֶר 
בָּיל, אחד מראשי חספקנים בצרפת, 
וביחד עם-זה גם מאמין ודתי, שחי במאת 
השבע-עשרה, ואשר אף כי הוא לא הניח במְשג 
זה את המשמע הרחב והמצֶנף ביותר, כבר 
תפס מכל-מקום ב?א-יודעים את הזהרורים 
הראשונים של רחֶשים נפשיים אלה והשתמש, 
אמת, בהנחח זג יותר בתור אפן דדילָקטי, 
כדי להוכיח עלדיזח את הסתירה שצין 
הדת החיובית ובין הַמִשּלים הראשונים 
ולהכריע באפן זה דוקא לצד ההשראת 
האלחית ולא לצד השכל, ורגים חשדוהו 
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המצבה הערבית וכו' כנסו בקבץ הראשון של החברה העברית לחקירת ארץ- 
ישראל ועתיקותיה, כל הכלים, החפצים, המצבות והמנורות שנגלו בטבריה היו 
יסוד לבית-הנכאת העברי שפתחה החברה בירושלים. 

מחלקת העתיקות של ממשלת ארץ-ישראל הגתה רעיון נשגב בשנה 
האחרונה, היא החליטה לסדר חפירות בכל השטח המשתרע לדרום מחומת מקום 
המקדש. הר זה, הנמצא היום מחוץ לחומת ירושלים הנוכחית, היה מיָשב עוד 
מימים קדומים מאד, עליו השתרעה עיר-היבוסים ובה היתה מצודת ציון. ורק 
דוד הצליח ?לכוד את המצודה הזאת ועשה אותה לבירה !קרא לה עיר-דוד 
ופה היו ארמנות מלכי בית-דוד יימ קבריהם היו באחד המקומות חצובים 


בסלע. גם העפל והַמְלוָא היו בשטח הזה. במהלך הזמן התפשטה העיר צפונה, 


החומה נעתקה והמקום נעזב, חרבותיו נתכסו וכל יסודות הבנינים ושרידיהם 
נקברו בתוך גלי המפלת. בשטח החשוב זזה החליטה המהלקה לחפור. למטרה 
זאת הזמינה את כל החברות העוסקות בחקירת הארץ ולכל חברה הֶָקצב חלקה 
בעיר-דוד, גם החרבה העברית נטלה את חלקה. עוד טרם נדע מה הן תוצאות 
העבודה הכבירה הזאת: איזה כלים, חפצים ושרידים יעלו מחיק גלי המפלת 
ואם יִמֶצא הפתרון לשאלות הסתומות בחקירת ירושלים הקדומה. הכל טמון 
בערפלי העתיד הקרוב. 
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עשוים טרֶה"קוּטָה, על מכסה כל ארון מעצבים מחמר פני אדם. עוד לא בדקו 
היטב את כל המציאות וגם לא פרסמו עוד דין וחשבון מחפירות בית-שאן1). 

הצרפתים הפרנציסקנים חפרו בגת-שמנא אשר על הר-הזיתים וגלו מסד 
של בית-כניסה קדום, אולי מהמאה הרביעית. הפרנציסקנים סדרו בהנהלת הפמר 
אזְרפָלִי חפירות בתל-חום, שבו, לפי החלטת החוקרים-הנוצרים, טמון כפר-נחום 
הידוע בחיי ישו הנוצרי. אורפלי הקדיש הרבה מחייו וחהקר את כל החרבות 
ואחרי בדיקה מעלה הוציא את ספרו ,כפר-נחום וחרבותיו" עם ציורים בַבּים, 
תרשימים ומפות ?). 

אחרי המלחמה בח' כסלו תר"פ נוסדה בירושלים החברה העברית לחקירת 
ארץ-ישראל ועתיקותיה. גם היא הציבה לה מטרה, בין השאר, לסדר חפירות. 
בשנת תרפ"א סל%לו חלוצים את הכביש מטבריה לצמח, בדרום טבריה סמוך 
לחמיה מצאו הסוללים עמודים, שברי כלים וגם לוח-שיש ועליו חקוקה תבנית 
מנורה בעלת שבעה קנים, והסוללים החליטו, שהמקום עתיק ובודאי של יהודים 
הוא. הם פנו אל החברה העברית ואז בָּקֶר בן-יהודה, שהיה סגן-הנשיא, בלוית 
הד"ר נחום. סלושץ את המקום, ואחרי בדיקה מעָלה החליטו, שהמקום עתיק 
וצריך לחפרז. סלוּשץ שער, שהמקום הזה נחרב בימי הרעש הגדול שהיה בימי 
הנשיאים (במאה השביעית) והרבה בנינים נתכסו אז במפלת. טבריה היתה, 
כידוע, מרכז רוחני ליהודים במשך הרבה דורות. בה נחתמו המשנה, תלמוד 
ירושלמי, המסורה, הנקוד וכו" וכו', ובודאי תגָלינה לנו החפירות הרבה מהתקופות 
האלה. בהתאמצות רבה השיגה החברה את האמצעים הדרושים לסדור החפירות 
ובחדשי כסלו--טבת ואיר-סיון תרפ"א נמשכה החפירה בהנהלת הד"ר סלושץ. 
לו עמודי-שיש עם פְתוחים שונים ועל טבלה אחת חקוקה מנורה בעלת שבעה 
קנים, שהיתה טמונה בחדר צדדי של חרבת בית-הכנסת. ,מַכּוש החופרים חשף 
מרצפת-שיש רחבה ומוזאיקה מרהיבה בעלת שלשה צבעים, מִצִירת בצורות 
שונות, מצאוּ קבוצת-עמודים עם כותרות חטובות עלי צמחים ופתוחי"ציצים. 
החופר סובר, שגָּלו את בית-הכנסת הידוע בתלמוד .כנישתא דחמתא" (חמת - 
טבריה), שבו למד ר' מאיר תורה לתלמידיו. נגלו ארונות-מתים ועליהם ציורים 
של עָגולים וחצי-עגולים דומים לציורים שמצאו על לוחות-השיש ושאר הכלים 
שנעשו על-ידי היהודים בדורות ההם. על אחד הארונות כתוב ביונית: פה מקום 
קכורת איסידורוס חבר המועצה, שחי כך וכך שנים (חסרה אות ולכן אי-אפשר 
לדעת את המספר הנכון). השם איסידור נזכר גם בתלמוד ירושלמי בצורה 
אחרת - סידור, ואולי הוא אחד מחברי הסנהדרין או בית-הועד של טבריה. יש 
השערה, שגלו פה את הקברים של הסנהדריה בטבריה. בארון אחד מצאו שלד 
של אדם ובצדו שרידי זכוּכית ובקבוק. אפשר שהכוס נָתּנה למת, שיטול את 
ידיו לעתיד-לבוא. נמצאה גם כתבת של אשה נוצרית כתובה בערבית עתיקה 
משנת 978 לספירת הנוצרים. כל תוצאות חחפירות, מהלך עבודתן, מהות 


1) יש רק הערות בקשר עם התפירות בחוברת .5 .2) לחדש יולי שנת 1923. 
2 פ5וז28] ,פ6תוטץ 565 )6 המתשהּתזה3תק08 .ו[3]ז2) 66ת06הג03) .ק (* 
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התגליות נתפרסמו בעתו[ 6טש|פום 6טט6ת של חדשי אוקט, --יולי שנת 1919 
(עמודים 563--1)532). 

אחרי המלחמה התחילה החברה האנגלית לחקירת ארץ-ישראל (פלסתין 
אקספלורְשן פונד) לחפור בארץ, בשנת 1920 חפרה באשקלון בעזרת המחלקה- 
לצתיקות של הממשלה, אשקלון היתה עיר מפארה עוד בימים קדומים, בימ? 
הפלשתים היתה אחת הבירות וגם בימי היונים והרומאים תפסה מקום חשוב 
בתולדות החופים של הארץ. גם התִיָּרים והגיאוגרפים הערביים מימי-הבינים 
יזכירוה לשבח, ורק במאה הי"ב נהרסה ונהפכה לתליחרבות עד היום הזה. 
מעדרי החופרים גּלו הרבה מהפאר של אשקלון, גלו יסודות היכל גדול 
שהתנוסס לתפארה, גם הרבה כַנִי עמודים וכותרותיהם היו קבורים תוך המפלת. 
היכל זה הוא, כנראה, הַפֶנַט של אשקלון בימי היוָנים. גם קבוצה של עמודי 
גרניט שרדו והם אולי שרידים מהיכל יפיטר, חפרו גם מסביב לבאר-אברהם 
(ביר אברהים), שהיתה חשובה בחיי אשקלון ותַירים מזכירים אותה לשבח. סמוך 
לה גלו שדרות עמודים, מדרגות, תעלות וגם פסלים משיש שפניהם נתוצים, 
ביחוד מרהיב הפסל הגדול של אַלָה מחזיקה בידה ענף-תמר ובשניה זַר-"פרחים 
שנתץ, מימי הביצנטיים מצאו שרידים וגם יסודות בית-כניסה של הצלבנים נגלו 
בחיק המפלת, באיזה פנות של שדה-החפירות ירדו אל השכבות התחתונות של 
אשקלון ובדקו את שרידיהם של תושבי אשקלון מלפני בוא הפלשתים. כל 
תוצאות החפירות נתפרסמו ברבעון של החברה 5636668 ץ!זס4ובטב) לחדש 
ינואר שנת 1921 ושל יולי שנת 1922. 

הַמֶּכללה האמריקנית בפילדלפיה קבלה רשיון לחפור בחרבות בית-שאן 
הסמוכות לעמק-יזרעאל, עיר זו היתה חשובה בימי-קדם, כי בה עברה דרך-הים 
(ויָא מאריס), שקשרה את סוריה וארץ מצרים. גם בתקופות היונים והרומאים 
היה רב ערכה וקראו לה סקתופוליס (=עיר הסקתים, כי פה היה המחנה של 
הסקתים שהתנפלו על ארץ-ישראל בהנהלת מוּדִיס). החפירות התחילו בשנת 1921 
בהנהלתו של הד"ר ק. פִישר. בעָקר חפרו בתל הידוע בפי הערבים תל אל-חוּסן 
(תל החסן, הפאר), בדקו בו את השכבות השונות וגם את התחתונות ביותר, 
שהן של 1800 שנה בערך לפני הספירה הרגילה, החופרים גלו שרידי חומה 
שנעלמה, כי שמשה מקור לאבנים לַבִיסָן החדשה, גלו שרידי בתים, חפצים 
וכלים שונים המפיצים אור רב על תולדות העיר הזאת. בעקר מענינות שתלי 
המצבות של בזלת שנגלו, המצבות הן מצריות, האחת מתקופת סֶטִי הראשון, 
והשניה מימי רעמסס השני. הן מזכירות שמות ערים בארץ-ישראל וגם השבטים 
שישבו בה. הכתבת שעל המצבות עוד טרם נחקרה כראוי על-ידי החוקרים, 
במקום אחר גלו יסודות בית-כניסה מימי הביצנטיים, שבו היתה מוזאיקה של שיש 
וזכוכית. מתחת לשכבת הביצנטיים בדקו את השכבה של הרומאים עם שרידיה 
השונים. בדקו את בית-הקברות העתיק ומצאו קברים מימי הרומאים עם הרבה 
כלי-זכוכית בעלי צורות שונות. מענינת היא קבוצה של ארונות-מתים (סרְקוּפֶּגִי) 


1) ראֶה גם ברמון חוברת ה, תרפ"ג: בית-הכנסת בנערן מאת א. ל. סוקניק. 
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בקשר עם שמירת העתיקות, מנתה משגיחים בכל המקומות העתיקים, כגון: 
אשקלון, עתלית, קיסריה, עכו וכו', וגם תִּקנָה וחִזקה את הבדק של הרבה חרבות 
חשובות, כגון: המגדל העתיק ברמלה, הידוע בשם ארבעים-הגבורים (ארבעין אל- 
מע'זה), והכנסיה של הצלבנים בעתלית. חָבר החוקרים הסירו את כל המכשולים 
והמעצורים שהיו בדרך סדור החפירות בימי הִתֶּרפּים, ורשיונות וזכָיות נַתנו 
לחברות שונות לחפור במקומות חשובים במרחבי הארץ. 

מחלקת העתיקות של ממשלת ארץ-ישראל החליטה, שכל העתיקות שיש 
בארץ-ישראל, וגם אלה שעתידות להָגלות, שיכות אך ורק לבני-הארץ ואין רשות 
לכל חברה להוציאן לחו"ל. ולפי החלטה זאת פתחה בל"א לאוקטובר שנת 1921 
בנוכחות ה, מ, הרברט סמואל את בית-הנכאת של הממשלה בירושלים - בית- 
כָּנוס לכל עתיקות א"י. ערך רב יש למוסד זה בחקירת הארץ. לפני המלחמה 
שלחו החברות את הכלים, החפצים והעתיקות שגלו בחפירות לארצות אירופה 
ואפשר לראות את עתיקות ארץ-ישראל בכל המוזיאונים. ביחוד יש אוצרות 
בלובר אשר בפריז, במוזיאון הבריטי שבלונדון והרבה בברלין וכן'. הממשלה 
התֶּרכּית לא הרשתה באפן חָקי להוציא מארצה את העתיקות והיא לקחה הרבה 
לרשותה ושלחה למוזיאון-המלכות גֶעָלִי-קיוסק אשר בקשטה, גם בירושלים נוסד 
בהשתדלות ראש מועצת ההשכלה בבנין הידוע בשם אל-מעמוניה הסמוך לשער 
הורדוס (שער-הפרחים) מוזיאון לעתיקות ארץ-ישראל, אולם למזיאון זה נַתּנו 
רק הכלים והחפצים קלי-הערך מחפירות גזר, יריחו, בית שמש וכו'. החוקר 
בליס היה המשגיח והמגדיר את כל העתיקות לסוגיהן. החמר של המזיאון 
הזה היה יסוד לבית-הנכאת הנוכחי בירושלים. נוספו בו ארונות עם כלי-זכוכית 
מתקופות עתיקות שנמצאו בבית-שאן, יש שם אסף גדול של תכשיטים, שנתן 
על-ידי הגברת ניוטון מחיפה. גם אוצר-המטבעות העשיר של ש, רפאלי הֶעמד 
לראוה, גם אי-אלה פסלי-שיש מאשקלון ועזה נמצאים באוצר-העתיקות של 
ממשלת ארץ-ישראל, 

בשעת המלחמה, בחצי ספטמבר שנת 1918, כאשר השליכו התֶּרכּים פצצות 
על חפירות-ההגנה של האנגלים במורדות הרי-יהודה היורדים אל ערבות יריחו 
סמוך למקום עין-דוק, חשפה אחת הפצצות חרבות בית-כנסת יהודי, וכאשר 
באה פִלגה של אוסטרליים אל המקום, הכירו, שנגלה חלק מרצפת-משפית 
ובתוכה כּתבת עברית-ארמית. המקום עין-דוק ידוע לנו מספר-חשמונאים א 
(ט"ז, ט"ו). פה נפל שמעון החשמונאי בידי תלמי חתנו ופה היתה העיר נערה 
או נערן הידועה מהמקרא, מכתבי פלויוס ונזכרת גם במדרש. בנערן היה ישוב 
יהודי גדול, וגם הירונימוס, בסוף המאה הרביעית לספירת הנוצרים, מזכירה 
בתור עיָרה יהודית. המוזאיקה היא שריד מבית-כנסת יהודי של אותו הישוב 
מהמאה השניה או מתּחָלת המאה השלישית שאחרי החֶרבן השני. בית-המדרש 
הדומניקני לחקירת התנ"ך הידוע בשם 6תת66)ם .56 86 6טף:|פום 6016, 
שמנהליו הם החוקרים וינצנט ולגרנג', נטל רשות לחקור את המקום הזה, 
וביוני 1919 באו שמה, בדקו וחפרו את כל השטח, חקרו את בית-הכנסת ומצאו 
עוד מוזאיקות עם ציורים שונים מעולם החי והצומח וגם כתבות שונות. כל 





החפירות בארץ-ישרא? הת 
את פסלו של אגוסטוס, שהקים הורדוס במקדש הזה, מצאו החופרים. חשפו את 
המפלת של מדרגות רחבות והעלו עוד הרבה חפצים וכלים מתקופות שונות. 
החופרים עוד לא הוציאו ספר שיכיל את כל תוצאות - החפירות ומהלך עבודתן, 
רק מאמרים בודדים נדפסו על החפירות בשמרון1). ו 


הברון רוטשילד התענין בחקירת הארץ הקדושה, וביחוד בקדמוניות 
ירושלים. בשנת 1912 החליט לקחת חלק בחפירות הארץ. למטרה זאת שלח את 
החוקר היהודי-צרפתי רימונד ויל והוא חפר מנובמבר 1913 עד מרס 1914 על 
חשבון הברון בירושלים העתיקה אשר מחוץ לחומה הנוכחית, סמוך לְבַרְכת 
הַשֶלָ, והצליח להוכיח, שעל ההר הזה, שנחל קדרון גובלו במזרח והככר 
(טירופיאון) במערב, נמצאח ציר-היבוסים, היא ציון ואחרי כבוש דוד נקראה על 
שמו עיר-דוד. ויל חשף את המפלת ההַשָפֶך של הרבה יסודות מבתים עתיקים 
וגם גלה שרידי בנינים, שחלקם חצוב בסלע וחלקם העליון בנוי אבנים, ויל 
הָכִּיר גם שרידי חומות עתיקות ומצודות. באחד הבנינים נמצאה אבן ועליה 
כתבת יונית, המעידה על בית-כנסת עברי בתקופת היןנים, החפירות של ויל 
לא נסתמו והן גלויות לעין השמש, בשעת החפירות שלח ויל שורה של מאמרים 
לעתון היהודי-צרפתי [0ם=] 65עט/ 6865 868 6טטסת ?) ורק בשנת 1920 
הוציאו בפריז את כל החמר בספר אחד בשם ,עיר-דוד" (3] .611( פהסחשגק 
8 66 6:66). החפירות של ויל הוכיחו בעליל, שאוצרות רבים גנוזים בַּמַפּלת, 
ופתרונן של הרבה שאלות ופרובּלמות אפשר למצא אך ורק בתוך גלי האשפה 
והשפך הרובצים על אדמת ירושלים העתיקה. 


המלחמה העולמית הפסיקה את מהלך החקירות והחפירות בארץ-ישראל. 
אולי גם הביאה נזק להרבה מעתיקות הארץ וחרבותיה, למשל, בנגב פזורות 
הרבה חרבות של ערים קדומות, ובשעת המלחמה, כשתתּרפים אמרו לתקוף את 
תעלת סואֶץ, חנו מחנות-צבא בארץ הנגב והם בנו מסלת-ברזל מבאר-שבע עד 
חפיר אל-עוג'ה אשר בסיני,. במדבר מעטות הן האבנים, ולכן נטלו הסוללים את 
אבני החרבות ופוצצו אותן לחצץ. וכך טשטשו והחריבו הרבה שרידים חשובים, 
שיכלו ללמדנו הרבה מתולדות הנגב וממצבו בימי-קדם. 


עם בוא האנגלים לארץ-ישראל החלו להשגיח השגחה מִצָלה על כל 
חמקומות העתיקים, וכאשר עברה בחדש יולי שנת 1920 הנהלת ארץ-ישראל לרשות 
הממשלה האזרחית, נפתחה" גם מחלקה לעתיקות (1865ט416ח2 0% )ת6ות1+זבק6כ), 
שהפרופסור ‏ י,. גרסטנג, מנהל בית-המדרש הארכיאולוגי האנגלי בירושלים, 
נתמנה לנשיאהּ והארכיאולוג פיטיאן-אַדָּמַס לעוזרו,. נוסד חברדמְמחים באי-כת 
כל החברות והאגָדות העוסקות בחקירת הארץ. המחלקה הוציאה חָקִים ופקדות 


] 156 .ם (1910) 3 16 102 .ם (1909) 2 ש6וט6 .60[08ת1 :6זהּטעב1] (3 
ות50ז6ו(1 .]] ]1 125 .ק (1911) 8 6צש15[7ם 6צט6 6ת6סהו0 ם] 5] 248 
.1 49 .₪ (1913) 36 2000 

2) בכרך א]א,], עמודים 85--1. בכרך %א8,], עמודים 36--1. 149-179, בכרך %1א.1, 
עמודים 45--1. 
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המצרים הקדמונים שהתבצרו בה .ה זה חשובה בתקופת מלכי ישראל. המהנדס 
גוטליב שוּמָכֶר, אחד מחוקריה הגדולים של ארץ-ישראל שישב בחיפה, נתמנה 
למנהל החפירות האלה, התופרים גלו חו:ות מזקופות שונות, שהקיפו את מגְדו, 
גלו הרבה מתים בתוך כדים, כמו בגזר, ובמפלת מצאו הרבה כלים וחפצים 
שונים, פסלים שונים, רְהִים בצורות שונות. ביחוד חשובות החותמות שמצאו 
בחפירות מגדו. החשובה בהן היא החותמת, שעליה צורת אריה ועל גבו 
כתוב בכתב עברי קדמון: ,לשמע", ולמטה מהאריה: ,עבד ירבעם", על חותמת 
אחרת מציר אריה בעל-כנפים נושא על ראשו כתר ובפיו הוא מחזיק מגן ולמטה 
כתוב: ,לאסף", שוּמָכר גם מצא את בית-המקדש של הקדמונים ובו מצבות שונות 
וגם את מזבח-הקטרת גלה והוא מקשט בציורים שונים. על יסוד החפירות 
הלה, שנמשכו ער שגת 1905, כתב שומכר את הספר תז[[16+656-[6 16[1, שיצא 
בליפציג בשנת 1908, בעל שני כרכים, שאחד מהם הוא קבץ של תרשימים, 
מפות וציורים מהתגליות. 

סמוך לתל מֶתסלם במזרת יש חרבות, שהערבים יקראו להם בשם פענף 
והן אינן אלא תִעַיְך הנזכרת בכתבי-הקדש, בשירת דבורה, יתד עם מֶנְדו, וגם 
היא היתה חשובה כמו שכָנתּהּ מְגִד. החברה הגרמנית-מזרחית (6ת50)ט6ע 
,+ שתמכה גם בחפירות מגדו, נטלה עליה לחפור במקום 
הזה. נשלת החוקר אַָרנסט סָלִין והוא הצליח להשף חלק גדול מהמפלת של 
תענך הקדומה, בין המציאות השונות שהצלו הצליח למצא קבץ של לוחות 
תובים בכתב-היתדות, הדומים ללוחות תל-עמרנה הַמִפָרסמים. הלוחות האלה 
ערכם רב לא רק להכרת תולדות תענך, אלא למצָבהּ של ארץ-ישראל בימי- 
קדם. סלין כֶּנס את כל עבודתו ותוצאותיה בספר א6%תתג'13 161[1, שיצא בינה 
בשנת 1904. 

כאשר ראתה החברה הגרמנית-מזרחית פרי רב בעבודתה בתענך, נגשה 
לתפור ביריתו הקדומה. יריתו, העיר הידועה בתקופת המקרא וגם אחריה, 
קבורה בתל הנמצא בצפונית-מערבית ליריחו הנוכחית על-יד המעין הנקרא בפי 
הערבים עין הסולטן (או מעין אלישבע), ארנסט סלין בא בשנת 1907 ונגש 
לחפירות. ביריחו מצא שכבות שוגות וגם מאותם הימים שתושביה ישבו 
במערות וכליהם היו של חלמיש וצור, גלה את החומות העתיקות והעלה הרבה 
כלי חלמיש וחרס, קדרות, כדים וקערות מתקופות שונות וגם הרבה מינל 
מ:ורות וכלי-זכוכית מהתקופה הביצנטית. גם פה מצאו אי-אלה חותמות שהן 
בנדאי מתקופת ישראל. ארנסט סָלִין יחד עם החוקר צ, עְִינֶגֶר | כנסו את 
תוצאות החפירות בלוית הרבה תמונות ותרשימים בספר בשם ,יריחו" (סת10ז16), 
שיצא בליפציג בשנת 13'י1 

החוקרים האמריקנים קנאו בהצלחת החפירות של ההברות השונות וגם 
הם החליטו להתחיל בעבודה מדעית זאת. בשנת 1908 קבלו רשיון לחפור 
בסבסטיה הסמוכה לשכם ובה קבורה העיר שמרון, שהיתה בירת ממלכת ישראל, 
וביהוד היתה מפארה בימי מלכות אחאב. בתמיכת הנדיב היהודי יעקב שיף 
נגשו לעבודת החפירות וגלו יסודות מקדש גדול, שנבנה על-ידי הורדוס, וגם 


החפירות בארץ-ישרא? ני. 








הידוע בפי הערבים בשם עְִִשַמִס (עיךהשמש) ובו, לפי החלטת החוקרים, 
קבורה העיר בית-שמש או עיר-שמש, שהיתה בין יהודה ונחלת דן, בית-שמש 
היא עיר קדומה ונזכרת הרבה פעמים בכתבי-הקרש, ביחוד ידועה היא מִהַסָפור 
על-דבר ארון האלהים, אשר הובא מִשָלה ונתפש על-ידי הפלשתים והוא עשה 
שמות בקרבם, וכאשר החזירוהו, הובא אל בית-שמש, 

החוקר מקליסטר, שקנה לו שם-עולם בשדה הצבודה של החפירות בארץ- 
ישראל, נתמנה בינתים לפרופסור לארכיאולגיה של הקלטים בדובלין ולא יכל 
לבוא ולנהל את החפירות בבית-שמש, ולכן בחרזה בד"ר דוקן מקנזל, 
שהתמחה בחפירות יון והשתתף בחפירות אי-כרתים, והאדריכל פ, ג, ניוּסון 
נתמנה לרושם תרשימים ומכין מפות מהתגליות. באפריל שנת 1911 התחילה 
העבודה ואחרי שנתים הצליחו לגלות את החומה אשר הקיפה את בית-שמש, 
וגם את השער הדרומי הכירו בחומה, הרבה כלי-חרס בעלי צורות שונות 
ומקשטים בציורים שונים, גם חרוזים, חותמות, כלי-זין מברונזה ומיני תכשיטים 
וקמָעות העלו החופרים מבין גלי המפלת והאשפה. במערב העיר גלו יסודות 
מנזר מימי הביצנטיים. במזרח העיר גלו מערה עם הרבה שברי כלי-חרס, אולי 
מהמאה הי"ד לפני הספירה הרגילה וגם מהמאה הכ' לפני הספירה. המערות הין 
מעונות לתושבים הקדומים ואחר"כך שמשו מקום קבורתם של צאצאיהם. מקנזי 
מצא הרבה כלי-חרס מתקופת הפלשתים ולפי הקשוטים שעליהם וגם אפן דכנתם 
הוכיח, שהם בסגנון של האיים האִגָאיים ואי-כרתים, ולפי זה חזק מקנזי את 
ההשערה האומרת, שמולדת הפלשתים היא באיי האֶגִיים, וכאשר כבשו את הארץ 
הכניסו שמה גם את תרבותם, בחפירות אלה לא מצאו תעודות כתובות. בחרבות 
עין-שמש מצאו באר סתומה והוציאו ממנה את האדמה והוכיחו, שהבאר הזאת 
היתה מקור מים לתושבי בית"שמש, ואולי השם עין-שמס הנוכחי הוא על שם 
הבאר הזאת. תוצאות העבודה הזאת הְכנסו בספר-השנה של החברה האנגלית 
של שנת 1913-1912 בשם (ת65ות5(6-ת)26) 5ות6ת5 תו 01 פתסוַ1ב68א6 6ך. 
הספר עשיר בידיעות ובהוספת תמונות ותרשימים, ביחוד רב ערכו מפאת בדיקתו 
הנכונה במיני החרסים שמוצאים בתלים. 

גם החברה הגרמנית לחקירת ארץ-ישראל הידועה בשם הו6?6/ זפת₪60656 
389 עשתעשטת50צס!זם זט?, שנוסדה בשנת 1878, סדרה חפירות במקומות 
שונים. גם היא התחילה לותפור בירושלים העתיקה, בשלוחַת-ההר, שבה קבורה 
עיר דוד. החוקר הרמן גוטָה חפר וקבע כּוּן של חומה עתיקה, שהקיפה את 
ירושלים הקדומה. הוא גם חקר ומדד את תעלת הַשָלחַ הידועה ואת כל עבודתו 
כְּנס בספר 167858[|6% 261 ת6שתטפגזקפטה . החוקר קונרד שִיק, שיצאו לו 
מוניטין בחקירת ירושלים, חפר מטעם החברה הגרמנית הרבה שטחים בירושלים 
העתיקת והוא אשר גלה את כתבת הַשָלח המפרסמה הנמצאת במוזיאון בקשטה. 
הרבה ממחקרין של שיק נעשו מטעם החברה האנגלית לחקירת ארץ-ישראל, 

בשנת 1902 החליטה החברה להתחיל לחפור בתלים שונים בארץ, ואהרי 
חקירה ובדיקה בחרה בתל המתנשא בדרום צמק-יזרעאל והידוע בפי הערבים 
בשם תל אלַַמִתָּמַלֶם, ובו בודאי קבורים שרידי העיר מִנְדּּ, הידועה עוד מימי 


זאב וילנאי 


החפירות בארץ-ישראל 


סוף *) 


עבודת החפירות נמשכה עד שנת 1905 בהפסקות קטנות - וזמן הרשיון שָנָתַן 
מהממשלה הַתֶּרכִּית נגמר. אחרי שנתים פנתה החברה שוב לממשלה הִתְּרכּית 
ובקשה רשיון חדש: כדי שתוכל להמשיך את החפירות בגזר: כי ברור היה לה/ 
שבַּתּל עוד טמונים הרבה שרידים וצריך לגלותם. הרשון הֶשג ונגשו שוב 
לעבודה. חפרו בגבעה המערבית וגם בתוך העמק וגלו יסודות ארמון מימל 
הכנענים ולפי צורת בנינו וסגנונו נבנה עוד בטרם בוא ישראל לארץ כנען. 
לפי סְמנים מִבהקים וגם לפי החפצים השונים שמצאו סביבו החליטו. שארמון 
זה הוא מהמאה הי"ג - הי"ד לפני ספירת הנוצרים. והוא אינו אלא ארמונו של 
הרם מלך גזר. שיצא לעזור למלך לכיש נגד בני-ישראל. מפתיע הוא גַלוי 
המנהרה הגדולה. המובילה עמק לתוך האדמה: ולפי עדותם של החוקרים נבנתה 
על-ידי הקדמונים בעזרת כלי החלמיש והצור: המנהרה הובילה אל ברכת- 
מים שהיתה בחיק האדמה. והיא היתה מקור-מים לגזר בשעת מצור: בגבעה 
המערבית מצאו מערות-קברים עתיקות-ימים' אולי מלפני חמשת אלפים שנה. 
באחת המערות גֶלו ציורים גסים ופשוטים של פרות: תוא וגם ציור של קשת 
וחץ - בודאי כלי-הנשק של הקדמונים יושבי המערות האלה. ציורים גסים אלה 
הם שרידי האמנות הקדומה ביותר שנגלו בארץ-ישראל. ערך רב לתולדות 
החקלאות הקדומה יש ללוח-החָמר שמצאו ועליו רשומים שמות חדשי השנה 
לפי עבודת האכר בכל הדש. והוא מהמאה השביעית-השמינית לפני סה"נ. 
ממזרח לגזר מצאו בית-מרחץ מימי הרומאים., בדקו גם הרבה בתי-בד קדומים 
ויקבים בני צורות שונות חצובים בסלע. כל הפלטה הזאת מוכיחה על התרבות 
הגדולה שהיתה במקום הזה בימי"קדם: זמן הרשיון נגמר בשנת 1909. החופרים 
כסו שוב את כל השרידים שנגלו' ורק את המנהרה השאירו ואפשר לראותה 
עד היום הזה. 

עשיר בידיעות חדשות ושמח בהצלחת העבודה שב מקליסטר לאנגליה, 
ובשנת 1912 הופיע ספרו בן שלשה כרכים בלוית הרבה ציורים. תרשימים 
ומפות בשם 1907-9 806 1902-5 חו ז0620 ]0 פחסו)88צ68א6 6ת1 (החפירות 
בגזר משנת 1902-5 ומשנת 1907-9): היצירה הספרותית הזאת היא אחד הפרות 
המשָבּחים שנתנה החבר הן האנגלית/ והיא ספר-הספרים של תורת החפירות 
בארץ-ישראל. 

התוצאות הרבות של חפירות גזר הוסיפו מרץ רב לעבודת החפירוו! של 
החברה האנגלי לחקירת ארץ-ישראל. ובשנת 1909 החליטה החברה לחפור 
בַּתָּל המתנשא סמוך למסָלַת-הברזל יפו - ירושלים מול המושבה עַרטוף (הרטוב) 
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מן ציצי-הפרחים, את הזבוב מזהרורי-האור, את זַחַל הארבה עללידי נקישת 
פחים? זהו כח אלמנטרי. הֶרצל קרא לכח מוטורי זה: צרת היהודים, התדע את 
צרתנו הגדולה? מְקְרִי אוּקרינה מגיעים גם ?אזניך. אך באמת צרתנו אינה 
שובתת אף יום אחד. שעה לפני דברי אתך קבּלתי מכתב מעיר אחת במערב 
ובו כתוב, כי בחגהַסְכּוּת שרפו שם את הַסְכָּה וכי השליכו אבנים לתוך שני 
בתי-הכנסת שבעיר. התבין? גם שם מקימים סְכּה, זכר לארץ, וגם שם מִעְזִּים 
לחלל את בתי-מקדשנו,. התדע את צרתנו מהי? חסר-מולדת, יש לנו רְֶב, ומולדת 
אין לנו, בכל רחבי-תבל אין לנו מולדת אלא זו, אלא עמקים אלה, הרים 
קרחים אלה, סלעים ובָצות אלה. אם תמצא לאמר: מולדת למחצה, לשְתּפוּת, 
ובכל-זאת מולדת, בכל-זאר טוב יותר לאין-ערוך מאשר בכל רחבי-תבל. בעד 
חלקנו זה במולדת זו, בעד סלעינו ובְצותינו, נַלְּחֶם כהַלחם הלביאה בעד גוריה. 
אף לא יָעָז איש להגיד באמת ובתמים לצאצאי העברים בארץ העברים, כי 
זרים הם פה, כי אבות-אבותיהם לא השקו אדמה זו בדמם ובדמעתם, וזה כל 
הסוד, כל הקסם, אגב: בדבריך, אחי, על זכיות היסטוריות לא שמת לב כראוי 
לצד אחד שבשאלה זו. יש מדינות שאנו היהודים יושבים שם למעלה מאלף, 
למעלה מאלפי שָנים, | שאנו היינו שם ראשוני המתישבים, ובכל-זאת כזרים 
נחשבנו שם. אנשים אשר מקרוב באו שם הם כתושבים בעיניהם, ואותנו יחשבו 
לזרים, הוָה אומר, כי גם לזכיות היסטוריות יש כמה פנים. גם לזכות-החזקה, 
הענינים האלה הם בעצם דקים ונאצלים. אנו קשורים במדינה זו בקשרי-עד, 
דברי-ימינו על אדמה זו הם נחלת העולם, חלק ממָשגי האנושיות. אנו יָצרנו 
פה נכסי-עד. האפשר לְשָעַר את הַקראן שלך ואת האבנגליון של שכנך בלי 
,ישראל בארצו"? אף לא הסחנו מעולם את דעתנו מאדמה זו,. ערב ובקר 
וצהרים, מדִּי יום ביומו, מדִּי סעדה וארוחה, בשמחה כבתוגה, בשכבנו על 
יצוּעינו ובקומנו בחצות-הלילהי זכרנוה. זה מקשר, זה מדבק לעולמםזועד. זה - 
לא תערכָנו כל חזקה. זהו כח מיסטי ללא-תפיסה, אשר יקום בפני כל. מובן, 
שפל זה אינו שולל מאומה מכם. וגם לא יִּ5מַהד, כי דָבק גם בנוּ מפטלת המערב, 
בצדק כל דבריך. אך דבק בנוּ גם מסלת של המערב. הפסלת - הרוח יזרְנה, 
השמש תשרפָנה, והסלת תשאר אתנו, עלינו להושיט יד-אמת איש לרעהו. עלינו 
להביט לכוכבי-נצח ולא לאורות מתעים. תחת אותן הרקיע, על אותה רצועת- 
אדמה, בקרבת-מקום וקרבת-חיים, סופנו להתקרב גם קרבת-הלבבות. וסוף 
האחוָה לבוא. 


ירושלים, ט' חשון. 


1 ר' בנימין 








ראשית 55, כדי להרגיע מעט את רוחו הנסער, בָּטלתי במקצת את 
ערכנו אנו, אנשי-השט, ועניתי ואמרתי: הפ;גה יתָרה אני רואה בדבריך. אתה 
מפליג לכל דבר. אַתּה מפליג, ראשית 5ל, בערך אותם דברים-שבכתב, בערך 
אותן אותיות קטנות, ששמשוּ נקדת-מוצא לדבריך, לתְמתך ובתור בן-המזרח 
אתח חושב, כי הסופר הוא מין פהן המכהן באימה וביראה, ברתת ובזיע במקדש- 
אספרות ואינו רושם מלה על הניָר בלתי אם בחן ובדק אותה שבע בדיקות, 
עד אשר יכול למסור את נפשה עליה, %א מניה ולא מקצתיה! האם לא ידעת 
גם ידעת, כי אנו חיים בדור העָטים ומכונות-הכתיבה ובתי-הדפוס, וכל מה 
שחושבים פחות -- כותבים יותרז הרבה מליצה עושה, הרבה רגילות עושה 
והרבה גם יצר-הרע ותעתוע-החושים עושים. אדם קורא עשרה מאמרים - והרי 
האוא כותב את המאמר האחד-עשר, בקלות, בתורת שעשוע, בלי כאָב ההרגשת, 
בלי כל-שהוא של נדודי-שנה. ראובן פולט פרזה מפיו, שמעון חוזר עליה, לוי 
קולטהּ בלי בדיקה, וכך נוצָרת אמת מְסכמת כביכול. כך בערך היא גם הַמָּמרת 
על-דבר התנ"ך, שנקלט במערב ולא במזרח. העליה תתמרמרז 

בא וראה - אמרתי לו- עצם החלקה של מזרח ומערב עדין במחלקת 
שנוּיח. היא מרחפת באויר. אצלנו נָסה אחד לדבר על זה: אותו יעקב רבינוביץ. 
נה ונכשל, נסה וגמגם. לא באשמתו, אלא באשמת הנושא, במערב עמדה לן 
דוסיה כעצם בגרון, ובמזרֶַח הדו יצאה דפן. אזכיר רק פרט אחד: בעיניו נחשב 
טאגורי למערבי, באשר הוא אסטניס ומףנק, רך ועדין-נפש; ובעיני אחרים הוא 
סמל המזרח ודוקא משום הטעמים האלה, אחד מהם, ניקולי בובנוף, אומרן 
בהשקפת-עולמו של טאגורי יש אותה התהום המפרידה באמת את המזרח מךן 
המערב, כזאת היא גם דעת נָטורפ, ובכלל אליבא דאמת אין שני חוגי-תרבות 
בלבד, אלא כמה וכמה, טֶרְפֶטֶש ושָלֶר העמידו אותם על חמשה, ועוד גם 
זאת: השאלה היא, היכן הם גבולות אירופה. מצד אחד אין התאָמה בדעות 
בנוגע לרוסיה; זה מצרפהּ, כאמור, למגרב וזה למזרח, וכן הדין בנוגע לַעַרְב, 
רוסיח אַחרה לבוא ביחסים עם אירופה, עַרֶב הקדימה להפסיק את יחסיה עם 
אירופה, מתוךְ-כך אי-אפשר להחליט על שתיהן בלי פקפוק, שהן שיכות לחוגד 
התרבות האירופי, אבל אין להחליט בלי כקפוק גם את ההפך. בְּקר, הֶוקר 
האָסלאם, הָרצה בזה בסוד חוקרי-הקדם וצרף את ערֶב לאירופה. הוא לן 
בעָמקהּ של הלכה זו, לחזור עכשו לפניך על כל נמוקיו אין מן הצרך. ובכלל, 
למה לנו כל המחקרים האלה? מטפיסיקה למה? נַשָאר בגבול הממשות. אתם פת 
ואנו פח. אתם מציאוּת ואנו מציאוּת. פה, בשטח-אדמה זה, אנו נפגשים, פה 
לינו לבנות את בית-חיינו. וזה כל ה:נין. צדקת עד-מאד, השאלה היא באמת, 
אם ליצור פה גן-עדן או גיהנום, אם שבת אחים גם-יווד או על חָדו של חרב. 
אתם כיום החזקים, אך לבטל אותנו גםיכן אי"אפשר, בשעה שאנו מדַבּרים פת 
במנוחה ובשיחת-רעים, הוזים-הוגים רבבות יהודים לעלות ולהכנס, מתכוננים 
אלפים חלוצים, חותרים-נוסעים כבר למאות ולאלפים. רבים יוצאים, אבל 
מרְבּים מהם הנכנסים. ‏ יש דברר-מה העוקר אותנו ממרחַקִים, מעָבר לְיָמים 
ולארצות, ושותל אותנו פה. זהו כח שאין לעמוד בפניו, הַתְגֶרש את הדבורה 
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לנו ממה שמכרנו לו האדמה, אשר אנו מוסרים לרשותכם, נאסרת עלינו בהנאה. 
הולך ונוּצַר גָּטו חדש, גּטו ערבי. אנו מתקרבים אליכם בַתֶם-ילדים - ואתם 
באים אלינו במחשבות-כבוש. אתם רוצים להיות פה לרב, להתחזק ולהיות 
בבחינת מנצחים ותקיפים ומרְבּים. אך מה יצא לנו מזה? אפשר שיוטב מצבנו 
הכלכלי, אפשר שיגדל בטחון הרכוש והחיים. השפעתכם הטובה תתגלה בכמה 
מקצועות ואפנים. אך השכר הזה יצא בהפסד הקנין הכי-נאצל שיש לו לאיזה 
צבור. אתם רוצים במהפכה: את המועט אתם אומרים להפוך לרב ואת הרב 
למועט, עליתכם היא ירידתנו, אנוּ נעמוד בפני חומה בצוּרה, אם תצליח- 
ויתקוף אותנו רגש הזרות והיתמות. יתומים נהיה בעינינו. והרי ארץ זו היא 
מולדתנו, הרי בה קבורים דורותינו זה אלף ומאתים שנה, הרי בה קשורות 
מסורות-חיינו ואגדותינו, ‏ בה ראינו את אור השמש, תחת שמיה היפים גדלנו, 
פה שרנו את שירינו, פה כאבנו את מכאובינו, פה רעבנו בשנות-רטבון ושבענו 
בשנת-שבע. ועכשָו זו לא-מולדת לנו? אחד מחכמיכם סְפּר, כי לבו בו הָמָה 
תמיד בהגיעו לאותו מקרא: ,והארץ אשר נתת לאבותינו, לאכול את פריה ואת 
טוּבה -- הנה אנחנו עבדים עליה". הוא גם הוא דרש לּהַזְהָר ברגשותינו. שפתים 
ישק. אך האין-יש לב לְכֶָלכם להבין, כי מעין הרגשה זו מקננת גם בלבנו? או 
האם חושבים אתם באמת ובַתֶם-לבכם, כי יש לזה תשלומים בכסף ובזהב? האם 
הייתם עושים כך, אָלו הייתם אתם במקומנו ואנו במקומכם? דעלך סני, לחברך 
לא תעביד... 

הוא הדבר אשר דברתי - סְיִם מפירי את מרי-שיחו: -- קרוב התנ"ך 
בפיכם ורחוק מלבבכם, לשונז על שפתותיכם, אבל רוחו זרה בקרבכם. כאשר אני 
קורא את דבריכם, כאשר אני מתבונן לרעיונות המרכזיים שבמחותיכם, הריני 
מוצא, שאין ביניכם ובין יתר' האָמות ולא-כלום, אותה האידָיאולוגיה ואותה 
הפרזיאולוגיה, אותו פֶּלחן הפח ואותה אמונה עָורת, אותה דבקוּת בפעור-החמר, 
אותה תורה -- כמובן 015ת8)טות 8)15)טות -- של 68015(0 5860 ואותו בטול 
האחרים, אולי זה דבק בכם במערב. אך איזה גלוי-אמריקה יש כאן? אי נחלת- 
אבות בת ארבעת אלפים שנה? ולמה תתנשאו? למה תחללו את הקדש? למה 
תזכירו את שם נביאיכם על דל-שפתיכם- ולבכם חָלַק מהם, ולבכם זונה אחרל 
אלילי-הכח!" 


מן התשובה 
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נם בלתי אגיד יבין הקורא, כי גם-אני לא בלמתי את פי ושלמתי 
למִִּרִימחָרפִי שבעתים אל חיקו. לחזור פה על כל מה שחדשתי בהבל-פי אין 
מן הצרך. סוף"סוף הדברים האלה ידועים אצלנו לכל בר-בי-רב. אך גם שלא 
להזכיר כלום מטענותי אין מן המדה - ולכן ארשם פה לזכרון מעט מזער, והשאר 
יבין הקורא הנבון מעצמו, 


2-2 ר' בנימין 











אתם באים אלינו בתקף טענה של זכיות היסטוריות. לאמר, מצאתם כתוב 
בספריכם וגם בלוח-לבבכם, כי ישבתם במדינה זו בעָבר הרחוק כאלף שנה 
ויותר. זוהי אמת לאמתה. אך אמת גם זאת, שגם אנו ישבנו במדינה זו כאלף 
שנה ויותר. ובכן דומה זכותנו לזכוּתכם. ההבדל הוא רק בזה, שאתם הפסקתם 
את הישיבה לזמן ארך ואנו לא הפסקנו אפילו ליום אחד, לנו יש אפוא גם זכות 
החזקה. ,המוציא מחברו- עליו הראיה",. כאשר באנו %מדינה זו, כמעט שלא 
הרגשנו בישותכם. לא אתכם, כי-אם ממשלה נוצריתבִּיצָנצית דחפנו הצדה. אותו 
סופרניוס, אותו בישוף ביצנצי בירושלים, חרק שָנים על כניסתנו. הוא, בלבשו 
פורפירה וכל חמודות ההיררכיה, התהלחל בראותו את עומר לבוש כאחד מדָּלת 
העיר, כשהוא נכנס רגלי העירה בראש צבאותיו, הבישוף סופרניוס רשם, כי כשד 
משחת היה עומר בעיניו. ואולם בשעת מסירת מפתחות העיר לידי עומַר דבּר 
חלקות ובקש ממנו רק דבר אחד: שלא יתן ליהודי דריסז-רגל בירושלים וכי 
יבדיל את הנוצרים לטובה מן היהודים,. ,כשתיתה עיר הקרושה בידי היוֶנים היו 
ממיתים כל איש יהודי הבא שמה" (סלימון בן יריחם הקראי). מה שנוגע 
לשארית הפלטה בארץ ובסביבה - היא הביטה עלינו כעל גואלים, בנסתרות ר' 
שמעון בר-יוחאי רשמו: ,כיון שראה מלכות ישמעאל התחיל למר: לא דיינו מה 
שעשה לנו מלכות אדום, אלא אף ישמעאל? מיד ענה לו מטטרון שר הפנים 
ואמר לו: אל תירא, בן-אדם, שאין הקב"ה מביא מלכות ישמעאל אלא כדי 
להושיעכם מזאת הרשעה, והוא מעמיד עליהם גבביא כרצונו ויכבוש 
להם את הארץ ובאים הם ויחזירוה". סוף-סוף אינה דומה הַמָּמרה ,דין מחמד 
בסַיף" למָמרה ,לא תחַיה כל נשמה". גם כמעשה-הטבת של נוסעי-הצלב בהכנסם 
לירושלים לא עשינו. סוף-סוף לא רדפנו את ה,כופרים", לא הפלינו את היהודים 
לרעה. אדרבה, נָתַנוּ להם 06ה6(8 לעלות מעלה-מעלה. נהיו לשרים הראשונים 
במלכות ועל-פיהם ישק כל דבר הממשלה, ומה עָול יש בכבושנת ומפני-מה 
גרועה זכותנו מזכותכם? דעלך סני, לחברך לא תעביד.. 

אומרים אתם, שאינכם באים כשודדים וכחומסים וכי במיטב כספכם 
אתם משלמים בעד כל שעל-אדמה. זה נכון, איש יהודי לא יחמוס ולא יפשט 
ידו בשל אחרים. אדרבה, איש יהודי עוד יפרוס מלחמו לרעב. ובכל-זאת לא 
שמתם, כנראה, אל לבכם, כי אמנם אתם באים לֶשד את ה:י-יקר לנו ולחמוס 
את הכי-חשוב לנו, אתם באים בשאיפות של כבוש. אמנם כבוש בכסף, 
בשטר ובחק, כבוש-לרצון ולא מאנס, אבל בכל-זאת כבוש. אתם אינכם באים על- 
מנת לחיות בתוכנו ועָמָנוּ ועל-ידנו,| שבת אחים גם-יחד, בלי הבדל ובלי 
פדוּת, !בלי חשבונות רבים,. אתם באים בכנָנות ידועות, בכָונות התיחדות 
והתפלגות.| בכל רגע, בכל מחשבה ובכל מָדרך כף-רגל אתם מדגישים את 
ההבדל ואת ההפרש: פה עברי, ופה ערבי, כטמאים, כפראים אנו בעיניכם, %5כל- 
היותר כחצי-פראים. לארצנו ולמולדתנו אתם באים ומדביקים עלינו תָו של 
פראות. אנו פתחנו לפניכם שערי מרבית ערינו, הכנסנוכם לתוך רחובותנו 
ובתינו, דברנו טובות באזניכם, מכרנו לכם משדמותינו ומחָמרינו. - ואתם סוגרים 
לפנינו שעריכם, סוגרים את לבבכם; אתם חושבים לבוגד את החוזר ומוכר 
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לספירת-חיינו. זוהי גדֶלתו של הנביא שלנו, פעָלתו העצומה בהיסטוריה. גץ 
יָצא מתחת פטישכם וישַלהב את נשמתו. קראו לתורתו פטליות, קראו לה 
קוְנגֶניליות. אך מי שאמונה נלהבה זו פסה מלבו, מי שתמונת-עולם זו אינה 
חיה בקרבו, מי שאינו נגש אל החוזה למען שמזע דברת אֶל, כי-אם למען 
חקור את הגורמים הפיסיודפסיכודבָּיודוסוציו-לוגיים המושלים בו, מי שנצב למולו 
כסְבּיָקט לאבּיקט, מי שמביט בסקרנות במעשה-בראשית של התהוותו, - אפשר 
שיש התנ"ך בידו, במדעו, אבל אינו ברוחו, בנשמתו, מי שמנתח יפה את הפֶרַח 
הוא בנדאי ביטניקן בעל-,מקצוע", אבל הפרח אינו בידו. - 

כן, הקובלנה מִכְוָּנת בודאי לאותם הרעיונות המוּסריים הנשגבים, מותר- 
האדם, שנתבטאו בתנ"ך; אותם הרעיונות שאינם שוב אלא בטוי אחר של 
רעיון האחדות ושַכָּלם ביחד הם מהָוים את 86?82118תסקתן, את ההָפנוז 
הצודק, הנצחי, האלהי; אותם הרעיונות על הגנת החלש ועל שלום עדי-עד, 
על אחדות המין האנושי, מין משפחה אחת, בני אב אחד, מין אילן גדול אשר 
הלאָמים השונים הם ענפיו ופארותיו, מין אורגניסמוס אשר העמים השונים הם 
אבריו-חלקיו; בקצרה: אותם הרעיונות שנתגבשו באמרת-זהב של הָלל: דעלך 
סני, | לחברך לא תעביד. ,ואהבת לרעך כמוך!" - אמר ר' צקיבא: זה כלל גדול 
בתורה. אין אני רוצה לברר עד-כמה רעיונות אלה נקלטו בקרקע המערב. 

פרקים נדמה לי, כי רק עץ אחד נקלט שם יפה יפה: עַץ התהלה 
העצמית. מלחמת-העולם, שנוצרה שם וגם הוכנה וגם הוּצאה לפצעָלות במשך 
ארבע שנים, מלמדת דבר"מה. אף מעשה רוּהר ורָינוס, לילה לילה נדמה לי, 
כי ששים מיליון נפש מטפטפות דם; כי איזה סרטן נכנס לתוך הנפשות האלה 
ומכרסמן מבפנים; כי איזה שָילוק אַריי-נוצרי, אימפוטנטי, עומד שם, המאכלת 
המלְטשת בידו והוא תובע את לטראות הבשר שלו,. אף מעשי-אוקרינה, אף 
משטמת המערב אליכם, אף ענויי-נפשותיכם אומרים דבר-מה. דרשן אחד באותן 
המדינות דרש: ,רבש"ע! גזֶרה נגזרה מלפני כסא-כבודך, שפָּגלה אותנו בין 
האֶמות, אין אני קובל על עצם הגזרה, אלא על זה: לתוך איזה אָמות הגליתָ 
אותנו", עוד בזמן עתיק דרשו; ,תחת ישמעאל ולא תחת אדום" (שבת, י"א). יש 
גם מחוקרי-המערב המצינים, כי נצחון האַסלאם במערב לא היה רק על-ידי 
נצחון-החרב בלבד, כי-אם גם בשל הצדק החברותי שבו. המונים-המונים, 
שנלחצו קשה בתגרת אי-השויון של תרבות-הצלב, נספחו ברצון רב אל דגל 
הנביא שלנו, אשר הַשוֶה אדונים ועבדים, לבָנִים ושחורים. אגב: באַסלאם לא 
היתה כלל שאלת השחורים ואין גם כיום פדוּת בין גזע לגזע. האַסלאם מתפשט 
גם כיום בלי עזרת החרב, יש ויש להאריך בזה, אלא שאין וה מכּונתי. בכוָנתי 
רק להגיד, שאם יש ערך-מה לגאותכם הצודקת בדבר התנ"ך, הרי זה רק אם 
הוא באמת נר לנתיבתכם ואור לרגלכם, אם אין אתם עושים אותו, יום יום 
ובמחשבה כבפעָלה, פלסתר; אם אמרת-זהב של הָלל אינה אצלכם מליצה ריקה, 
נבובה, מן השפה ולחוץ, אלא אמת שבחיים, פלס המעשים, אור הגנוז וזורת 
בנפשותיכם. הבה אפוא נתבונן-נא לאור האמרה הזאת על הדברים שבינינו 
לבינכם: 
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השיטה של: ניתי ספר ונחזי, שנבֶרר לנו את מהות-התנ"ך, שנשארה זרה לנו. 
הלא סוף-סוף אין הקובלנה מִכְוָּנִת לכל התנ"ך, אלא לחלקים ידועים שבו. אי 
למשל, המכ וָּן לספורי בראשית וספורי אבות עם כל היסוד המונותואיסטי המרוְמֶם 
ועם כל ההומניות המַרְבּה אשר בהם, כי הרי ספורים אלה בצרוף כמה ספורי- 
מדרשים שלכם עברו גם אלינו ונהיו לחַלק אורגני של הַקֶראן. אין הכונה גם 
לספרי היסטוריה ומלחמות מלכי יהודה וישראל, מעין ,וכן יעשה דוד לכל ערל 
בני-עמון", שהרי יש ויש כמה קוים מקבילים בין הגבור-הפיטן, נעים-זמירות 
שלכם ובין זה שלנו, יש ויש בשניהם מן האלמנטריות של הגזע, כשם שָצַדק 
מי שהקביל את סגנון הנביא בן-הכפר מנהר-כבר לסגנון הנביא שלנו. אין 
הכָּונה לדברי בן-אמוץ, מעין: ,ועפו בכתף פלשתים ימה, יִחדָּו יבזו את בני-קדם, 
אדום ומואב משלת-ידם ובני-עמון משמעתם", או לדברי בן-חלקיהו: ,וארור 
מונע חרבו מדם", או למזמור ק"י, אשר קרו מוֶל במלחמתו דרש אותו כמין חמר 
אסטרטגי, או לספר-ויקרא ותורת-הקרבנות, או לחמש מגלות-- אלא המכוָּן הוא, 
בלי-ספק, לאותם הרעיונות הנאצלים, לאותן אבנים טובות ומרגליות, המדפקות בדפי 
ספר-הספרים. בראש וראשונה הרעיון המרכזי, היסודי, נאדר-נהדר, השקוּל בערפו 
כנגד כמה טָריטוריות: הרעיון על אחדוּת השם יתעלה, יוצר העולם, אותו רעיון 
שהולך ונשנה בקראן בלי לאוּת ובהכרה חודרת, מחרידה-מדהימה, ושמצא לו 
בטוי-ברזל באותה שורה קצרה, תמציתית-פתגמית, אולי עוד מִימִיהמָכּה הראשונים, 
בהיות עוד הנביא כמעט לבדו ואין איש אתה 

קל הֶן אֶללָה אַחַדֶן. אֶלְלְהָ אלסעך. לם ילד ולם יולד. ולם יכן לה כְּפָאן אַמִדֶן. 

כאן, בקשר עם רעיון האחדוּת, אולי לא למותר להזכיר פרק עצוּב בדברי 
ימיכם, אותו פרק, שבני-האריים, חדוּרי התנ"ך, כביכול, אסרו עליכם את יחוד- 
השם, את קריאת-שמע. ,נגזרה גזָרה על שונאיהם של ישראל שלא לקרות ק"ש 
כל-עָקר" (רב עמרם גאון). ,האורבים היו ממתינים שם עד ג' שעות ועד ד' 
שעות, כי ידעו עד ד' שעות זמנה לקרות" (פרדס). ,עכשו שִכָּלה הקב"ה מלכות 
אדם ובטל גזרותיה ובאו ישמעאלים והניחום לעסוק בתורה ולקרות קריאת-שמע 
ולהתפלל" (ר' יהודאי גאון),. אתם כָּלכפם מטימים ,בקול גדול" את קְדְשת מוספי 
שבתות ומועדים ב,שמע ישראל", ואולם לא כָלכם יודעים, כי זוהי תקנה מזמן 
כניסת עוּמַר לארץ-ישראל על הגאֶלה ופדות-הנפש, כמבטאו של היסטוריון אחד, 
כדי ,שיתפרסם הנס לדורות". והאם באמת מרְבּות כד-כך מאות השנים מאותו 
זמן, שמי שהקל את ראשו באמונת-השלוש הָשלך לתוך המדורה, לא רק במדריד 
וּבליסבון, כי-אם גם בלונדון ובברלין? והרי גם ד"ר יוסף קלוזנר רואה בהקדמתו, 
הארְכּה במקצת, %, השלח" המחדש את ,אמונת האחדות הטהורה" 
כאינטרס-משֶתף של ישראל וְעַרֶב. - 

כן, יסוד היסודות ושרש השרשים בתנ"ך היא האמונה התמה, השלמה 
באל אחד, יוצר כל העולמות, מקים כל העולמות ופוקד כל העולמות. זהו 
מִיתר"המיתרים המתוּח על-פני כל כנור-התנ"ך, זהו המעיָן הנגלה והנסתר 
המשקה את כל גניו וכרמיו, זהו קרקע-הספינה הנושא את משא כל הספינה. 
זהו נשמת התנ"ך, אוירו. מאויר זה נכנס שמץ-מה לקראן, לעולמנו אנו, 
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ללא-הועיל אם תחיה במסתרים. הם יאמרה מוּג-הלבב, הוא מַתחַבּא באשר 
לבו יכּנו. 

ללא-הועיל כי תלך ביניהם ותושיט ?הם את ידך. הם יאמרהז וכי מה 
יתחצף להדחק לרשוּת אחרים? 

ללא-הועיל אם תשמור להם אַמוּן בתור אח ?ל!חמים או אזרח לאזרחים, 
הם יאמרו: הוא ,מְשלם", 5ל-יכול. 

ללא-הועיל אם תעזור להם לנַתּק מוסרות-עבדוּת מאבריהם. הם יאמרת 
חשבּונו אתו. 

ללא-הועיל אם תזרה לרוּח את הארס. הם יכינוהו מחֶדש. 

ללא"הועיל אם תחיה ואם תמות בעבוּרם. הם יאמרה יהודי 

אלה עשרת הדברות. אלה דברי יעקב [סרמן. 


הרגשת החטא 


היה יום בהיר ורב-זהר. השמש זרחה והשמים ממעל היו כחלים"בהירים; 
ממערב, מפאת הים, נשבה רוח צחה וַתָּשב כל נפש ותלטף את כל היקום. 
הרגשה הנאת היש מסביב ואני השתטחתי על מצע-דשא וחשבתי לי על פשטות 
החיים, על קוים ישרים, נתונים בשטח ישר, על קדמה מתמידה. אך בעצם 
הרהורי הפריעני מַכַּר חדש-ישן, אחמד אפנדי, | שנגש אלי בלאט ואחרל 
הקדְּמות מזרחיות דָּבַּר באזני מעין הדברים האלה: 

זה כמה פעמים אתם, באותיות הקטנות שבספרותכם החדשה, מרימים על 
נַס את התנ*ך, שאתם מרגישים את אי-התאזרחותו בתוכנו, בני-ערב, מה שמדבר 
בגנוּתנו ומשפיל את כבודנו, מה שמראה על התהום שבינינו. בתור הַקְפָּלה מדגש, 
כּי ספר זה קָדר והשפיע על עמים אַריים במרחקים. ,מסתבר: זרות זו לא מקרית 
היא". ועל הָשָנות הקובלנה פּעמִים ושלש הלא תַרשה לי לדין בה פה, בשיחת- 
רָעִים שלנו, בכל ההרחבה הדרושה. ואמנם אני איני זוכר שום נסיון בעָבר 
מצדכם להביא אלינו את התנ"ך ולהשרישו בקרבנו. אף אין אני יודע מה 
כְּונתכם בנדון זה להַבּא,. אני עומד ומצפה לסָפר יכפה מכם על-אודות התנ"ך. 
כמדָמה, שספרים ממין זה אינם מרְבִּים גם אצלכם, יש שאומרים, כי התנ"ך 
נשכח גם מלבותיכם הרבה מאות בשנה, מסְכּרים, כי היו יודעים את הפסוקים 
רק מתוך ציטטות בגמרא, יש אומרים, כי האדוקים שבכם מביטים גם כיום בעין 
לא-טובה על הלמוד הנפרז בתנ"ך. שמעתי מסָפרים על-דבר הערה מענינת של 
אחד הרבנים המִפָּרסמים שלכם על מאמר המשנה: ,והַרחיקו בניכם מן ההגיון". 
מסתבר, כי זה לא מקרה. מסתבר, כי יש כאן מִזּקֶת הגזע, אף לא אשאל, עד" 
כמה הַקראן שלנו התאזרח אצלכם. כל חַטוט מעין זה אינו עלוּל לברר, אל 
להאפיל, מעוטו אולי יפה, אך רְבּו קשה, בלתי-פורה, 

אלא מה? הייתי רוצה שנדָבּר פעם על התנ"ך לא בתור אבסטרקטוּם, לא 
בלשון חסידים, לא בהעויה של , אִי, אִי", לא בתור איזה מְשג מפשט, ערטילאי, 
המרחף לו באויר עָלאי, מבלי אשר שזפתו עין אדם, הייתי רוצה שנדין על-פי 
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באותו זמן שנמצא הזבית הרוג ;בכרם שֶנסָלד אשר בכפר-תבור נמצאוּ 
איזה איטלקים הרוגים בינינה, באחד מגבולוז יָון. איש לא ידע מי הרגם, 
אבל החשד נמתח על בני יון,. מה שקרה אחר-כך אין מן הצוך לספר. 
הקורות -- הלא כבר נכתבו בחרדה על צַּפּי ההיסטוריה, חלתחלה, אימת מל ומה 
חדשה, אחזה אה אירופה. איטליה העמידה דרישות כדרבונות, מחפירות, 
מעליבות, מדפאות, וכאשר יין סרבה מעט והציעה לפנות לבית-הדין הגבוה 
בהַג, מיד הפליג ציר איטליה ועשה שפטים ביוָנים. נהרגו אנשים נקיים מפשע, 
לגמרי, ביניהם הולים, נשים, ילדים. נשפך שוב דם אדם על לא-דבר. חָבר- 
הלאמים הָמה, לורד ססיל נאם רתת; אך ציר איטליה הפך לו ערף, מַאן להיות 
נוכח, נצחה איטליה. קבלה גם הכנעה והתרפסות וגם דמי-פצויים למכביר, 
למכביר. אלא כשאמרה להראות גךל-לבב ועָמדה והפרישה מהם את החלק 
החמישי לתתו בתור נדבה לפליטים יוָנים, - סרבו אלה לקבל. נשארה טינה 
בלב, אִי-שלום. 

מעבר מזה איטליה, רומא, מרכז התרבות, יָון, אתונה. ערש התרבות, 
חָבר-העמים, ססיל, עתונות-העולם. 

ומעבר מזה מושבה, ערב-רב של יהודים לא-גבורים, זביחים, מורה זקן 
ספרדי, פסיקי שלמה ועלי, שַיך זקן, צְּגל, אמירת יהי-רצון וכו'. 

הי עדיף? אי השלחן הגבוה של תרבות? 

אלו הייתי בין התִּיָרִים מארצות-נכר, הייתי שב אליהן ואומר: לכו 
ולמדו מן הפראים 


ממנגינות המערב 


אלה הדברים אשר רשם איש יהודי, פִּיטן והוגה-דעות, בהביטו לאחור 
על כל עמלו להתאזרח בתוך אחד מעמי-המצרב ולהיות כאחד מהם: : 

ללא-הועיל אם תקרא לעם הפיטנים והחשבנים בשם פּיטניורחשבניו. כל 
משפט קדום, אשר דמית כי בא יומו, ירבּה, כפגר את התולצים, אלפים 
חדשים לבקרים. 

ללא-הועיל אם תשא אליהם את לחיך הימנית בהכותם את השמאלית. זה 
לא יעורר את מצפונם, לא יזעזע את רוּתם, לא יוציא את אזניהם מידם: הם 
יכּוּךָך גם בימנית. 

ללא-הועיל כי תדַבּר דברי-בִינה לתוך שאון המשובה וְהַטָרוף. הם יאמרן: 
מה, הוא מַעָז לפצות פה סתמו את לועו! 

ללא-הועיל אם תחיה-תפצל חיים למופת. הם יאמרו: לא ידענו, לא 
ראינו, לא שמענו 
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תרבות 


אמר מר: ,לתירים מארץ נכר, הנהנים מֶשָיחן גבוה של תרבו]... יש 
פנין ב,ברית בין הבתרים"... ובכל שאר האטךבוטים של תרבות זו... -- מחר 
ישובו לשָלחן מלא דשן ויספירו את אשר ראו בין הפראים. ואולם אנו וכ;'". 

נתבונן-נא מקרוב, נגש-נא ונראה. 

בכרם אכר במושבה כפר-תבור נמצא ערבי הרוג משבט הזביחים 
המתגוררים לרגלי התבור. האכר וגם שומר-הכרם נאסרו,. הזביחים ,עטו על 
שפם" והפסיקו את היחסים. לבסוף, אחרי משא-ומתן של שלשה שבועצות, נקבצה 
כריתת ברית-השלום ליום ד' תשרי תרפ"ד. 

על מדרון גבעת כפר-תבור נטו אהלים לקרואים ולמשפחת ההרוג. הֶזמנו 
ובאו כל ראשי כפרי הערבים שבסביבה. אחרי הקדְּמות רכות וקביעה רשמית 
של דמי הפֶצויים, המגיעים למשפחת ההרוג, נגשים אל עצם הענין. נבחרים שנל 
ערבים, ערב-פורע ועַרְב-קבלן. צירים מזמינים את הצד-שכנגד, את דורשי- 
השלום, העומדים הכן בקרוב-מקום ובידם דגל לבן. פגישה ולחיצת-ידים. בא- 
כח המושבה נואם והכּל מקשיבים. הוא מזכיר מָשל ערבי על דברים היוצאים 
מן הלב ועל ,מלה היוצאת מן השפזים לא תגע באזנים", מזכיר את מש% 
,אדוננו המלך שלמה": ,טוב שכן קרוב מאת רחוק", מזכיר פתגם הדומה לן 
מאת הכליף עלי בשם הנביא, מבאר היטב את הפטוקים האלה וממשיך ואומר: 
לצערנו הגדול קרה אסון והפריד בין שכנים קרובים זה כ"ב שנה. בדעה אחת 
השתדלנו להחזיר את יחסי-השלום לקדמותם. הזקנים משני הצדדים החליטו 
למחות את האיבה שנפלה בינינו. השלום דרוש לכם לא פחות מאשר לנו, כָּלַכם 
יודעים, כי זה החובק עתה את בית-הכלא אינו הרוצח, שופך-הדם. ,את דִרָרי 
אסְיֶם בתפלה, כי יברך ה' את מפעלנו ויצילנו מפגעי הזמן, כי הוא כל יכול 
והוא השומע והמשיב אמן". 

קריאות: אמן, יחי הנואם! 

שי בן-שבעים פונה אל גואלי-הדם ואל כל השבט: ,התאותו לכרות 
ברית-שלום עם אנשי-חרמכם!" בָּלם עונים: הן. אז יגש השיך ויקשר דגל 
לגואלי-הדם ויאמר: ,דעו לכם, כי קשרתי בזה דגל ההרוג, פלוני בךאלמוני. 
מעתה אַסוּרה נקמת-הדם לכם ולכל גואליההדם ולכל בני השבט, בין לאלה 
שכבר נולדו ובין לאלה אשר עוד יולדוּ". והוא מוסר אותו דגל למשפחת דורשי- 
השלום למשמרת-עולם. 

ואחרי ה,הגדה"-- הסעדה: קערות ארז מקפא עטוי בשרזכבשים מבש?. 
בקוּר גואלי-הדם בבית דורשי -השלום. רקודים, התחרות במרוץ-סוסים - 
ושלום. 
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מה חָרשות האזנים, מה אטוּמים הלבבות! ואם תצעק ולא ישמעו, ואם 
תאמר לפתוח את סגור הלב ולא תצליח. 


ל לבנו לא יתננו להאמין בתורת הכת, תקיפים וחלשים. זוהי רק 
תרמית עינים. החלש הוא חזק, והחזק חלש. 


% 
+ 


בּא וּראה! עולם של חיות טורפות עומד על הלקיחה-- ועולם המוסר,. 
עולם האמת, עומד על הנתינה. אב נותן לאבותיו ולבניו, הבעל נותן לאשתו, 
הבריא לחולה, האדם בהשכילו הוא דואג למשפחתו, לבני עירו, | מקומו, 
ארצו, מולדתו, עָמו, השכיל עוד - הוא דואג גם למחוץ לעמו וזוהי החשובח. 
שבדאגות. 


השאלה ,מה תוכל ערְב לתת לנוז" היא קצת גם מחפירה. היא מזכיר 
את תורת האנטישמיות האומרת, כי בני-ישראל נטפלים לאיזו ארץ, עם, תרבות, 
כשהם יכולים לָמץ את טוּבה. אמות אחרות טורחות ויוצרות, ובני-ישראל באים 
אל השלחן הערוך. בחדול התנובה הם עוזבים אוחן לנפשן. : 

מח תוכל עַרֶב לתת לנוז הרבה מאד. סבל רב,. ווהי הגדולה 
שבנתינות, 


משל לאדם הטובע,.. ומַשַלשלים ; שני חבלים... והוא יודע, כי חב 
אחד דק ורקוב ולא יצלהו מן המים. אדרבה, בהנתקו יצלול מטה-מטה... והרי 
הוא תוהה, באיזה מן החבלים יבחר.. 

אנו תועים-טובעים... מושטים לקראתנו שני חבלים, חבל האנכיות וחבל 
ההומניות, יצר"הרע ויצר-הטוב..,. מי חזק מרעהוז אִי החבל בו נבחרז אי חב? 
העתיד? 
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להתגאות. אדרבה. לא שרֶרה נתּנה 5ך, כי-אם עבדות. 091186 6586|פסא. לא 
הרכנת-ראש, אלא הסרת-גאיָה, הושָטתדיד. אמר לאחרים באמת ובתמים: אחינו 
אתם. זוהי כל השאלה, כל התורה. 


אחוָה 


אמר לאחרים באמת ובתמים: אחינו אתם... 

שים לב: המצב, מצבך אתה במולדתך, אינו כלל וכלל נורמלי, אינו 
דומה כלל לאחרים. הָבל ההשוָאה עם פולניה ועם אמות אחרות. כבר אמר 
המקונן: ,מה אעידך, מה אדמה לך, הבת ירושלים! מה אַשוָה לך ואנחמך, 
בתולת בת-ציון! כי גדול כים שברך, מי ירפא ?7 והלאה: ,נביאיך חזו לך 
שוא ותפל, ולא גַלו על עָנְךָ, להשיב שבותך, ויחזו לך משאות-שוא ומדוחים". 
שוא ותפל היא תורת האנכיות במצבך, משאות-שוא ומדוחים הן ההשואות עם 
עמים אחרים. אתה גָלִית, וזה שבר כִּיִּם. אתה נַעַפַּקְתָּ מאדמתך. וזה מצב לאין- 
דמיון. אתה יצאת מִקנךָ, ובינתים באו צפרים אחרות ותקְנָנה בו התאמר לגרשן 
בכח? והן חזקות ממך אלף מונים וכנפיהן פרושות עד מְכָּה ועד רומא. לא, 
בכח לא תנֶרש את גָּרי"הקן, | גם לא בכסף בלבד. יש יום ועֶם בוחל בכסף. יש 
יום ועָם קורא את דברת הפיטן: 26[4) תט 611 תסטם +15 1165ת. 

אמר לאחרים באמת ובתמים: אחינו אתם. זוהי כל השאלה, כל 
התורה. 
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אחוָה - מלה זו אינה לא בבורסה ולא בחנָיות ולא בפוליטיקה ריאלית. 
מלת-העתיד היא. אך עת ירה הפלא, -- פח-איתנים לה. 

אחרי כונת-הלב הם הם הדברים, ,שאפילו מאכילו בכל יום פטומות 
והראה לו פנים זועפות -- נענש עליו". 

צריכה מהפכה, מְטַמורְפוּזֶה. לשפוח וללמוד, להתפכח ולהשוגצי . 


+ 4 
+ 


יש אשר אתה שומר את קנינך מכ משמר- והוא יָקַח ממך כָּלו; ‏ ויש 
אשר אתה מפקירו לארבע רוחות השמים -- והוא ישוב אליך כפלים. 


₪ % 
% 


יש הבדל גם במטרה. ההבדל הוא בנוגע לקדם. לאמר; לא התכָוצות 
בארץ-הצבי בלבד. 


2+ ר' בנימין 





כוזב, אַל ביגד הוא. זהו חטא אמות אחרות, שלכאורה השעה משחקת ?הן. 
לא הנחש ממית, כי-אם החטא. אך לא לעולם חסן השטנים. סופה של האנושיות 
להיות אנושית. ובכל-אפן פָּסק היחס של ,מהיכא תיתי". או חברותא -- או 
קרבותא, אךְ לא שויון-נפש, לא התכּוצות בתחום-שבּת. בהרגשת העתיד ובהכרה 
עליונה אין טובת-הנאה של אחרים ענין 5לא-חשיבות. אין מזלזלים 
בתרעומות של אחרים. אין מקום להגיד: ,אין לנו ענין בהם", בשעה 
שהארץ איגה עַרְבה, אינה מדבר-שממה, אינה לוח חָלק, אלא מלאה אותם 
בערים ומיָשבת בהם בכפרים, בהרים ובעמקים, כל הבונה על יסודות הבטול 
והשלילה בלבד, ע* יסודות פסולים הוא בונה. הם לא יכילו הבנין, אלא יפילנהו 
עוד לפני הָגמרו על ראש בונין: הס יעשו אותם לגל של עצמות. דור דור 
ויסודותיו. כיום צריכה טובת-הנאה של אחרים להיות חלק אורגני מעצם התכנית 
ולהיות מרגשת ובולטת כדבר של ממש, לא התכוצות בשריון-הצב, כי היא לא 
תצלת, וחבל על הקרן ועל הטרדה, על הפרוסה ועל הבן והבת. לא זה בשלילת 
זה, כי"אם זה בצד זה ועָם זה. הרהבת הגבולים, בטול המצָרים, כשם שבטלו 
מבפנים אלה של השבטים והגליות, הכוללים והמעמדות. מעַקרא הלא שנִינה 
כולל קרוב אצל עצמו. בירושלים, עיר עִבָרְנו הגדול, הלא קוברים עוד היום 
את המתים על-פי הכולל של עיר-מולדתם בגולה ובן-יהודה קבור באדמת חב"ד. 
אך אינה דומה קכורה לתחיה. אינו דומה עָבר לעתיד. החכם רואה ומרגיש את 
העתיד, חש אותו לפני בואו, הי בו ודואג לו, אל תבטחו בדקלרציה, בשטר- 
חוב. יש שטר כחהספא בעלמא, פרקים מל שקורא: 4תסע עו תס 6זשת עג)5 ] 
הוא פיגורה טרגיקומית. הֶבר"העמים הוא רחיק-רחוק, והם קרובים-קרובים, 
עליכבם לרפש את הטכמתם, הסכמת הלבב, כמו שאמר פעם רְפין: הסכמתם היא 
תנאי הכרהי,. על יסוד זה עליכם לבנות -- ואפילו בתרף-נפש, ואל-נא תבדקו 
יותר מדִּי בציציות התרבות של אחרים, אל יצא עתק מפיכם. \אים? שטות. 
מאן אמר, דדמא דידך סומק טפי, דוסטויָבסקי רפה את גּלת-הכותרת של 
התרבות בעם הרוסי, פיכטה בעם הגרמני, הצרפתים בצרפת, ולורד קורזון 
מחליט, כי בריטניה הגדולה היא ,כלי-מכשיר בידי ההשגחה האלהית 
להתפשטות הציביליזציה". לכל אחד ,אתה בחרתנו" שלו, טעמיו ונמוקיו, הבליו 
ואליליו, למעשה אין זה נוגע. הגרמנים, אשר התערו בארץ ויסדו בה מושבות 
ובתי-ספר והרשו וזרעו ושדדו ונגנו וקראו והתפללו, היו גם-כן בני תרבות ולא 
ראו בהם את הפראים,. הם התיחסו אחרת, לגמרי אחרת. גם אותו אנגלי 
1, שכתב את הרומן היפה התתג|18 ]0 6פטסת 76 ועוד ספורים וציורים 
אחרים,. והם הכירו אותם מקרוב, חיו ביניהם וחקרו את חייהם רבות בענים, 
פראים? שטות! הם גם-כן בני אדם וחוה, בני שַם כמותכם, גם לנשיהם יש 
תשעה ירחי-לדה וצער גדול-בנים. גם הם לקו בקדחת וגר;נת. גם הם עמלים 
ויִנָעִים על המחיה ועל הכלכלה. גם הם יש להם מְשגי אלהות, מְשגי מוסר, 
שכר וענש, כבוד הורים וזקנים, הכנסת-אורחים, חָקִיְרְעוּת, גם הם אם טוב 
להם ישמחו ויעלוזו ואם רע להם *כאבו ומוגו, אם תיטיב להם ויאהבוך 
ואם תרע להם וישנאוך. ואם עלית באמת איזה דרגות-- אין לך עוד הזכות 
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ואילו פורמלים חימאים. לדעת מאן-דהוא צריך גם בשעת שלום להכין שפעת 
צרכי-אוכל, גזָרה שמא יתהוו בלבולים ויהא קשה להכניס. בשבוע ראשון של 
מאי תרפ"א היתה גם המכולת שאלה בוערת. הכל בער ולהט. לדעת מאן-דהוא 
דרוש גדוד עברי, מכיון שאפשר להחזיקו, לפי השמועה, בק"כ אלף לירות 
לשנה בלבד, כי יש בקיום גדוד עברי כח-גָּרוי לאין שעוּר וכח-הגנה כפוקפק 
מכמה טעמים אשר אינם תלויים בנו, - לזה לא הושם לב. ובכל אופן הרי יש 
לנו דקלרציה בריטית, שטר-חוב מאת גדול-העמים ומאושר ע"י חבר-העמים. 
ואם בסוף הסופים יתגברו החפוכים ו"תחדד המצב ויתהוה על אדמת אבות איזה 
גיהנום, -- דיה לצרה בשעתה. אל תפתח פה לשטן. אל תעירו ואל תעוררו 
שאלות מוקדמות, לפני בוא עתן. היוצר אינו רואה את הנולד. היוצר נשמע 
ללחץ-הפנים ואינו מבקש חשבונות רבים. הנורמלי דואג להצלת השעה ואינו 
דואג לחיי עולם; שאם לאו--לא שבקית חיים לכל בריה. ובכלל: מי ומי הם 
אלה, שנרבה כ"כ להתחשב אתם, לעדן אותם ולפנק את רגשותיהם? מה הן 
זכיותיהם המרובות, יחסם העצום? תורה? אין. מוּסר? אין,. מעשים טובים? אין. 
פרא למוד-מדבר. ואנו הלא הננו סוף-סוף מיטב האנושיות, הלוצי התרבות, 
נינים ונכדים לנביאים ומורדים, נושאי פנסי-הקדמה ולפידי-השחרור. האם אנו, 
לעת זקנה, נרכין ראשינו לפני בני"אדם שכמותם, לפני עמי-הארצות ובני- 
המדבריות שכמותם, לפני אורחת-ישמעאלים? היה לא תהיה, ישובו אל המדבר 
אשר ממנו באו, ילכו לארבע רוחות השמים, רק אל נא יפריעו אותנו, אל נא 
יגזלו את זמננו ואת ארצנו, את מחשבותינו והרהורינו, כי קצה נפשנו בם"* 
ודעה שניה, בדָלה ומַרתּחת, לוחשת: לא. תורה זו של ,אדם קרוב 
אצל עצמו" יסודה מַעָבַר והיא מחלחלת אף בהוָה, אבל אין סופה לעתיד. 
יסודה מאותם הזמנים, שבהם כל אדם חי לו ביחידות, מְגדר בנטיותיו ומַסִים 
באינטרסין, אל אחרים לא שעה, בחינת עולם בפני-עצמו, הרגשת העתיד 
מלמדת אחרת. אף היא מכירה בכלל הגדול ,אם אין אנר לי -- מי לי?", אלא 
שהיא גם מדגישה: ,וכשאני לעצמי -- מה אני?" כשאני לעצמי, בלי יחסים 
ברורים, מִלְבַּבִים, משָלבים עם העולם אשר מסביב, מה אני? לא טוב, לא 
אפשרי היות האדם לבדו. העתיד הוא ההבור, הצבור. ואף הצבור הקטן אינו 
אלא תא של צבור גדול, כולל ומקיף יותר. אפילו במושב-עובדים, ולא מיבעל 
בקבוצה, יוצא היחיד מאצטגנינות הפרטית שלו, מרְבִּים הענינים המשֶתפים על 
הנבדלים. אפילו יחס האם לילד-טפוחים, לכוכבה ואישון-עיניה, הולך ומשתנה. 
מתהָוה בית-תינוקות כללי. יש בכל זה סמל לעתיך. יש בכל זה בטוי לדור 
החובק זרועות עולם, המפלג באויר נתיבה והמודיע חדשות ברביום מכל קצול 
ארץ. נפלו, נפלו הגבולים. בהכרה עליונה של הדור פסקה השניות של ,אני* 
ו,הוא", של ,אנו". ו,אחרים". מיכאל קרמר אומר: ,זה השוכב שמה: אני הוא! 
אתה הוא! הוד-רוממות הוא!" הטרגיות של הזמן היא בנגור שבין הכרה עליונה 
ותחתונה, בזה שאין עוד ההכרה העליונה הִרְגוּלְטִיב של הדור. מחול-השטנים 
של הזמן הוא בזה, שבָּאִי-כח הכרת-פגרים עודם רודים בעם. הֶטאה בזה וגם 
כרעה ונפלה גרמניה. חטאה בפלחן-הכּח וגם ל%קתה בו, כי גם אליל-הכח אַל 
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רנשו ציונים? אהרנוביץ פולט: ,גם אחרי שנהיה פה במיליונים". ורבינוביץ 
אומר: שיננא! הא מִנָּין לךְ מנַין שנהיה פה בכלל במיליונים? זוהי גוזמה. 
מעקרא דדינא פַּרכא. איךְ נהיה פה במיליונים - ותנאי המציאות אינם מרשים! 
זוהי אמונהא משיחית, לא-נורמלית. אהרנוביץ מִדַבּר על התור, שבו הערבים 
אשר מסביב לארץ"ישראל יהיו מִרְבִּים עלינו. ולדעת רבינוביץ -- גם הערבים 
אשר בארץ עוד ירבו עלינו רבות, רבות בשנים. מבפנים ומבחוץ. שבתך, 
ישראל, בארצך בתוך עם זר. לא בעזרתך תעמוד על נפשך, כי-אם בפשרות 
ובעזרת שלטון זר. בלעדיו יערכו לך טבח-אוקרינה. הוָה מתפלל בשלומם של 
קינג ג'ורג' ושל רמסי מקדונלד... שאלמלא מוראה... 

זוהי הפַּרספּקטיבה. לא נחת ביעקב, גם בין הנורמליים. 

זוהי הטרגדיה. זוהי נקדת-המוצא. מכאן הדרכים נפרשות, נפרדות. - 


במאי קא מפלגין 


מה המהומה, מה כל הַוְּכּוּח? במאי קא מפלגי רבנף] תאמר: בעצם המטרה, 
בעצם השאיפה להרבות את שאָר-ישוב בארץ-ישראל ובקדם למעלה-למעלהנ? 
חס ושלום! לא תהי כזאת בישראל. בעצם המטרה אין מחלקת ופלוגתא. מי 
שחולק בעצם המטרה--אינו בפנים, אלא בחוץ. הוה אומר: הפלוגתא חלה רק 
בנוגע לדרך אל המטרה, ל%אמצעים, סממנים, תכנית, שיטה, טכסיס, מאור- 
פנים ופרכוס-הלב. זה הכלל: מה שלגבי הנורמליים הדרך העולה למעלה, בדוּק 
בהיסטוריה ומנסה בהוָה ונפה בשלש-עשרה נפות של ההגיון והשכל, הריהו 
אצל אחרים פגום ופגול ופסול, אבןנגף ושאר-שבעֶסה, מום בו ולא יִרְצָה, 
וחוזר חלילה: מה שהוא אצל אחרים האָרה ממרומים, פתח-תקוה ועג- 
ההצלה, הריהו אצל הנורמליים טרוף-הדעת, דלקת-המוח ואידיאה צא. 
הו סלע-המחלקת. - 

דעה אחת, מיָשבת וצבורית ופטריוטית, אומרת: ,אין לנו עסק בנסתרות 
ואי אפשי בשדוּד מערכות. נקטינן: צבור קרוב אצל עצמו. נקטינן: טובה צפורת 
קטנה בידים מן הנשר אשר בשמים, נקטינן: ובכן תן פחדך -- זהו כסף, ובכן 
תן כבוד -- זהו כסף, ובכן צדיקים יָראו וישמחו -- זהו גם-כן כסף. העולם הוא;' 
ריאלי-מוחשי, תכלית הכל היא התוצלת העצמית, אנו שבים לארץ-אבות, לאסיה, 
למדינת-טרשים זו, אנו מקריבים קרבנותמַחִים אך ורק לטובתנו, תועלתנו 
ותחיתנו אנו, אם תצא מזה טובת-הנאה גם לאחרים, -- מהיכא תיתי. אין עינגו 
צרה בטובתם של אחרים, (גַּרסה אחרת, יותר ריאלית: אליבא דאמת בארצנו 
עיננו צרה וצרה, שהרי הם משתרשים על-ידי-כך בארץ ומתעָרים בארץ, וד"ל). 
זה נהנה וזה לא חסר. אבל אין זה אף שמץ משאיפתנו. אין זה מטריד אותנו 
לא בחזון ולא בחלום. מי שאומר את ההפך מזה, הוא מזייף את האמת, את 
לוחות-הלבב, לנו אין כל ענין באחרים, כמובן, עינינו לשלום. אך אם להם יש 
ענין בנו, אם להם יש איזו תרעומת עלינו, אם הם אומרים להפריענו, -- הרי 
יש אמצעי-הגנה בעולם, הגנה עצמית והגנה זרה. כך וכך קילו דינמיט ואילו 
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לארץ-ישראל מרָבִּים עלינו? יש לאמר: שאלה זו היא כיום מִקדמת. משל לאדם 
הטובע ושואל: ומה יהיה אחרי שאַנֶצל עתה מסכנת מות, שמא אֶחלה אחר-כך 
ואָמוּה? , שאלות כאלה נשאלות אך ורק בשעת טרוף הדעת - במצב נורמלי 
לא יכירן מקומן" / 

זאת תורת הציוניות, זאת תורת הנורמליות. 

עד כאן על-פי ,אמתיות מְסכמות" ב, הדים", י"א--י"ב. 


פֶּרספָּקטיבה 


ושם באותה הוברת גופא ידבר אלינו פוד ציוני נורמלי אחד, 
יעקב רבינוביץ; אך בנוגע לשאלת ,הכח הכמותי הגדול, אשר יכול 
בעזרת עצמו לעמוד על נפשו", הוי, בנוגע לאותה שאלה של ,מיליונים" אוכלסין 
יהודאין בארץ-אבות, -- בנדון זה יש לו לנורמלי זה דעה אחרת, הוי, לגמרי 
אחרת. הוא אומר ברורות ונמרצות: הציוני החושב לבנות את הארץ 
בשלשים שנה ולפתור את שאלת האמה הוא קרבן אילוזי. 
לאמר: עַם ישראל פורס מלחמו ומטובי בניו ובנותיו -- לשם אילוזיה, לשם 
דבר אשר היה לא יהיה. רבינוביץ שואל: היוכלו היהודים ליסד בארץ שלטון 
עצמי גמורז ורוא עונה: בשום אפן. וטעמיו ונמוקיו עמו, על-פי טרוצקי ועל- 
פי העיון העצמי: אוצרות בשביל תעשיה גדולה אין, ותעשיה קטנה אינה בוראה 
לא מעמד פועלים ולא מעמד אזרחי, המס והַשחד יאכלו את עדף הרוָחים, ואי- 
הבטחון והסכסוכים יחלישו את האיניציטיבה הרחבה ויעכבו את ההתפתחות. 
אלא מה? תבָּרא ארץ קטנה-קטנה תחת חסות ממלכת-הוץ חזקה וחיה בפנים 
על-ידי פשרות עם השכנים; ארץ שכספה יבוא ממרחקים על-ידי כספי-צבור 
יהודיים, שחַלק ממנו יאָכל וחלק יִּבְרָא נכסים חלשים מסְפקי-עדף. ארץ של 
אכרות מערבת. אפנדי ופלח ויהודי יוגב עם פועל יומי זר ואפר יהודי עם 
פועל שנתי זר וגם מושבי עובדים וקבוצות עובדים על אדמה לְאָמית. הנמל - 
אילוזיה. כמה הופים מִדָלְדְלִים יש בעולם,. העיר הערבית לא תשתנה בהרבה 
וגם אצלנו תהיה עיר בעל-ביתית. לפועל יהיה הגג של מעמדיות בלי היסוד. אך 
לא נורא. הארץ תוכל - אמנם בקשי רב, ביסורים, בסכסוכים בפנים ובחוץ, 
בפשרות - להיות עובדת, זורעת, נוטעת ויוצרת תרבות גבוהה. הרי נורוְגיה 
וכו',. וחלום המדינה היהודית? אילוזיה. למה כל המהומה? יש מדינות קטנות 
הפורחות תחת שלטון זר. הלז ישמור גם על שווי-משקל בפנים. כי יש גם 
עננים. צל מעמד המתגבר לפני זמנו הוא מקור לאסונות. הרג רב במאל 
תרפ"א. ה,בוּנד" גרם לפוליטיקה של פוגרומים וגם פה איננו רחוקים מזה. 
פה יש עוד מקום יותר לַבָּנדיטיסמוּס מאשר באוקרינה. השלטון הזר ישמור עלינו 
ועל שכנינו. ‏ רק אול ואבוי אם תפרוץ אנָרכיה באנגליה. אנרכיה תהרוס את 
הממלכה הקולונילית ואנו נהיה הקרבן הראשון. 

הנה פרספקטיבת-אמת, הנה חלום המדינה והנה שברו. הרי לך הכח 
הכּמותי הגדול, אשר אמרנו בצלו נחיה בקדם ובעזרתו נעמוד על נפשנו. למה 
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שש חוליות 


,אַרצה את דברי - אומר יוסף אהרנוביץ -- כמו שהם נְפָּנִים לי עתה, 
למקוטעים ובלי יכולת לקשרם קשר חיצוני". הדברים נוגעים לשאלה הערבית, 
לאמר: לאותה השאלה, איך צריך אדם מישראל להתיחס אל שאלה זו ואל 
בני-אדם אלה. והדברים הם שש חליות. 

ראשית: בידוּע, שאין בעולם לא צדק ולא אהבה ולא שויון, אלא מנצחים 
ְמנְצחים, תקיפים וחלשים, רבים ומעטים. המנְצח, החלש והמועט רוצה, כמובן, 
בשלום וביחסי-ידידות, ואולם הצד-שכנגד רוצה להַשען אךָ ורק על הפח 
שבידו,. אנו בארץ-ישראל הננו כיום הצד החלש. והנה יסר יסרנו יח וקמו 
בתוכנו נביאי השלום, אלו הטיפו את מוּסרם לצד החזק - החרשנו. אם לא 
יועיל - לא יזיק. אך אם לנו יטיפו - הרי זה לעג לרש, 

שנית: בין מרביצי-השלום המרְבִּים(1) יש גם כאלה המדברים על תחית 
המזרח. בתמימותם יחשבו, כי הם התיצבו על נקדה מוסרית גבוהה ביותר 
ביחסם לאחרים. אך זהו זיוף המוסר. כי מוסריות יש במה שאדם מחמיר על 
עצמו, ואולם כשאדם בא להיטיב לאחרים ואת פיותיהם לא שאל ואת רצונם 
לא חקר, הרי זה לגמרי לא-מוסרי. 

שלישית: אימתי היתה לְעַרֶב תרבות מוסרית, שכדאי לעסוק בחחיָאתה? 
שמא אותם המטעמים, שלקחו מתרבות יהודה וקלקלו אותם? שמא בהרמונות 
הכליפים עם נשיהם, פילגשיהם, סריסיהם ועבדיהם? או בכבושי-המלחמה 
בכח הַססמה ,דין מהמד בסיף"? הרי התנ"ך ‏ עצמו, שהספיק להטביע חותְמו 
על עמים אריים זרים ורחוקים, נשאר זר ומוּזר בערְב. 

רביעית: התחיה שבעיון מעוררת תמחון וזו שבחיים מעודרת גם בזילה, 
היא ענין לַתַירים, העובדים לשעה קלה שַלחן גבוה של תרבות; אך אנו 
שאין לנו אלא שָלחן זה, אנו שנלחמנו תמיד בתרבות-פראים זו - איך 
נאמר להחיותה? 

חמישית: תורת ציון היא תורת הצֶג!איסמוס הלְצָמי, אנו עובדים אך 
ורק בשביל עצמנו ולא בשביל אחרים, אנו מת:ונים אך ורק לטובתנו. העם 
היהודי לתפוצותיו פורס מלחמו ונותן לציון ושולח את טובי בניו ובנותיו 
לעבוד כאן לא לשֶם ,טובת כל יושביה", שאין לו כל ענין בהם, כי-אם לשם 
בנין בית לאָמי לעצמו. הפורמוּלה לעבוד בשביל ארץ-ישראל ,לטובת כל 
יושביה" היא מזֶיפת. אדם דואג לעמו ולא לאחרים. כמובן, שעינינו לשלום. 
ואף אמנם לא התגרינו מלחמה, לא רצחנו, לא שדדנן, לא גז'ינו ולא גנבנו 
ולא נגענו בהם לרעה, לא ביחידות ולא בצבור. אבל כל זה לא יועיל לנו, 
אם לא נהיה כאן לכח כמותי גדול, ולהיות כאן לכח כמותי גדול, אשר יכול 
בעזרת עצמו לעמוד על נפשו - זוהי שאיפתנו. זוהי ציוניות, עבודה לעצמנו 
ופריקת על התעודות השונות. שאין להן ענין לוה. 

ששית: ואם תאמר: ומה יועילנו זה, אם גם אז יהיו הערבים אשר מכביב 
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ר' בנימיל 


מִזֶרְח וּמעַרְב 


רשימות קטועות 


מאמר א 


הקְדּמה 


לפני הקורא מְספר רשימות ממסכת ,ערב", לשעבר הָמָה הלב במסכת זו 
ורבו גם רבו חזיונותיו ובטחונותיו. אך הסערה קמה והיתה לדממה. אחרי 
הרעש קול-דממה יִשָמע, דקה עד-מאד. הנה היא אצורה ברשימות האלה. 

נקדת-מוצא להן שָמשו דברים שנאמרו - מן הצד, לא בבימה רשמית - 
לברור המחשבה והמעשה בציוניות. 

מטבע הבולמוס להטות את הדברים מקיצוניות אחת לחברתה. אפשר 
אפוא שיחשב מי-שהוא, כאַלו אני אַנטי-מערבי, לא כן. הנני רק אַנטי-שקר. 
אני מקבל את המזרח והמערב כאחד. גרתי מקרוב בעיָרה על-יד וינה 
ובעירה על-יד ירושלים. אני מקבל את שתיהן כאתת (בשתיהן כאתת ידוּ 
אבנים ביהוד ם). 

היו ימ'ם ואני חלמתי-רקמתי לי את קורי-ציון במטנָה של ד'יזרעאלי, 
ּשַמיות. אבל לא כאשר דמיתי כן היה. חזיונות אחרים גברו על חזונותי. 
כעת קול דממה דקה יִשָמע. אולי -- במסכת זו -- קול דממה אחרונה. | 

פלא! משום-מה נצטרפה לי לענין שלי גם פסקה חדשה זו של ג. שופמן: 

,בכה התקים בנָס עולם בתוך עולם. ל%סטים ארבו מאחורי כתלנו, 
וכפרים, כפרים מסביב. אמנם הגדולים לא יָראו ולגלגוּ על הקטנים ועל 
פתדם; אבל כי צדקו הקטנים מהגדולים והם הם חשו נכוחה - הלא הוּכת 
באחרית הימים" 
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הדקה, הַמָּרכבת, הכָּלה לבדידוּת ונקשרת באלפי חוטים סמוּים מן העין אל חיי 
הרבּים; וכנגדה - זו של איש-הֶַנְסַצִיה, השולת (ביום שנהרג המלוה-ברבית מוּרֶן 
על-ידי הגברת גוג) רצים בכל הבול[רים שבפריז עם פלקטים: ,מרְן לא 
יוסיף עוד לקרא את הז'רנָל 6זסהם'0 776(65 -- קוּריוזה קטנה זו מחייו, 
שעם כל קלותה, היא מגַלה את סוד תכונת-נפשו של בָּרֶס לפנינו יותר מכמה 
ספרים. כך נוהג או אישההַקְרְיֶרה, שאינו מבחין באמצעים, או סתם 5צָן, 
שפל מגמתו אינה אלא למשך אליו את דעת-הקהל. 

בבחינה זו היה ונשאר עד סוף ימיו אותו הַלֶּץ. גם בהיותו נביא- 
היפי וגם בשבתו בסוד-נבחהרים היה תמיד מעלה אבק ורעש מסביבו. אין 
ספק, שהיו לו רגעים של עלֶיה; אבל גם כמתבודד וכאיש-המסתורין ‏ -- השאיר 
תמיד הלון אחד פתוּח אל השוּק... הדְּנדי חומד לו פתאם להתגלות כנביא, 
כמוּרְליסט, ומשתמש במאורעפַנָּמַה להלהיב את-עצמו ולהלהיב את האהרים 
בבנליוּת מוּסרית מקשטת פרחי-מליצה; | אבל עתיקות יָון ורומא וספרד 
מוציאות אותו פעם בפעם מתוך הדבָקוּת המוסרית האזרחית, והוא נעשה שוּב 
אַרטיסט, משורר שאין לו בעולמו אלא היפי האצילי, אוּלם הנה נתרוקן שוּב 
מקום בלב, והוא זקוּק שוּב לסנסָצִיה ולהתפעזוּתו של ההמון. ככה הוא עובר 
מתפקיד לתפקיד כל ימיו, עד שהוא משתקע לבסוף כְּלו ביון הפטריוטיוּת, 
שאינה יודעת גבוּל בשנאתה לעם-חֶרמהּ - לגרמנים, נשמת אלהים זה-כבר 
דעכה ב!%, אבל העַט המהיר והמחנן עוד יורק אָרס ומרעיל את אוירה המחניק 
של צרפת המנצחת. נשאר עוד הרִינוּס, בָּצוּר הרינוס, הרומַנטיקה של הרינוס... 
הוי, כמה נוראה היא הקנאוּת הנזונה מאמת מסרסת, מאינסטינקטים עממיים 
שיש בהם גם מן השירה ומן הכפת המסָכּן, המשָמר בכל מסרת! 


% + 


אפשר, שלא היה כדאי להרחיב עליו כל-כך את הדבוּר. אבל אדם 
כַבָרֶס לא רק ללָמד על עצמו יצא, הוּא אינו חזיון בודד. אמנם צריך 


להודות, שרק בקרקעה של צרפת היורדת, צרפת של תקופת דריפוּס ופריחת- ' 


האנטישמיוּת, היה יכול לעלות צמח-שעשועים זה, מין הרכבה של התנונוּת 
מוּסרית-יצירית ופוליטיתדריאַקציונית כאחת, ואוּלם אנחנו נמצאהו בכל הארצות 
הנחשלות. ‏ לא תמיד הוא יוצא בלבוש-התכלת של האמן רב-הכשרון; אבל 
הוא צומח תמיד על אדמת-הרקב של סביבה שוביניסטית הָלוּמַת-אִיבַה 
ועְקרְת-יצירה. 


גרלין-גרוּנְולד. 
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הוא היה סָמל הדיקדנס, - זה שהַטְמאה והקדְשה משמשות אצלו 
בערבוביה; זה שקולט בצמאונו הפ5ל, ואינו קולט כלוּם, משום שעל קרקע 
נשמתו אין אותו החמר המצרף, המגָבּש למרגליות-היצירה גם את פסלתם של 
החיים. זהו העשָר של האסתֶטיקן - שהוא ההפך מעָשרו של האמן. האחרון 
יוצרו מעצמו; הראשון רק נהנה ממנו, 

אפשר שלא קלעתי יפה בהגדרתי. בָּרֶס לא היה אולי, כמשורר, רק 
אסתֶּטיקן. הוא ידע לפעמים לחיות על היפי גם כמשורר, היו כאלה שהעמידו 
אותו כרומַניסט בשורה אחת גם עם אנטול פרנס. עמודי הפרוזה שלו נחשבים, 
גם לדעת מתנגדיו, מצד הסגנון והךרתמוס, בין המצָלים שבספרות הצרפתית. 
אבל היה בו יסוד, שפוסלו למפרע, שמבטלו כיוצר-אמת. וזה היה לא רק 
הפוליטיקן, שבמחצית-חייו השניה נתכס לו כָלו - פוליטיקן גס וקולני זה 
שגַרש, בָּיש את בת-השירה; גם בפוליטיקן-משמר יש יפי שלו ואמת שלון 
בגאוני-הריאַקציה, כביסמרק והדומים לו, יש כּח מוּסרי גדול, יש איזו שלמוּת 
נפשית, גם כשמעשיהם שליליים - יש משהו המחָפה, המצדיק, המבאר את כל 
מה שהם עושים, ואוּלם הִבָּרְסים נראים לנו תמיד כאנשים שהתלבשו בלבוש 
זר, העושים לא מתוך הכרח, כי-אם מתוך בחירה חפשית של תפקיד שאינו 
הולמם, אבל מכיון שנכנסו פעם לתפקיד זה, שוב אינם יכולים להסתלק ממנו 
לעולם. וקנאוּת מזָיפת זו היא היא הנטפלת לעתים קרובות אל התכונות 
הרפות, הרוצות להופיע דוקא על בימת-הגבורים של ההיסטוריה. ההמון נמשך 
לפעמים אחריהם; אבל גם הצלחתם אינה אלא הצלחת המשחק על הבימה- 
הצלחה רגעית ועוברת, למעטים המבחיניט יהיו תמיד סמל הַטמאה - הרקב 
המצַפּה באבק של זהב. 

כי קנאוּת זו, קנאוּתו של האסתֶּטיקן היא המְכצָרת ביותר. היא באה 
על-הרב מתוך היסטָריוּת של קֶלשה, ורק לעתים רחוקות מתוך איזו צָתַרָת 
של פחות, שאינה יכולה להַבָּלַע ביצירה האמנוּתית, והיא משתפכת ללא-צרך 
וסוחפת את שדה השירה. ברם, אם כל קנאוּת אינה נעימה, -- ומוכיחה, עם כל 
החיוּב שיש בה, על איזה בגם נפשי, - הנה הקנאוּת הזאת, הבאה רק למלא 
את הריקנוּת שבלֶב, המשמשת רק משען לאמן הנבוך,. שדללו כחות-יצירתו 
הבריאים, לא רק שאינה נעימה, בי-אם היא מִסֶכּנת ביותר. היא אינה מפרת 
לעולם; היא רק מכניסה מבוּכה ומרבה את המהוּמה, 

מין קנאי כזה היה בָּרֶס. בן-עשרים הוא בא מלוטרינגיה מולדתו לפריז 
על-מנת לכבש לו את צרפת. אגדות מולדת ויגון מולדת, שנשתעבדה לזרים, 
השקו את נפשו מימי ילדותו. בן-בנו של אופיצר, שנלחם במערכות נכוליון, 
הוּא קשוּר באמת לצרפת. אבל קרםיכל הוּא בכל-זאת אדם, שיש בו מין 
הַפַרְטְרוּפִיָה של כּהות וצמאון חולני לפרסום. נלחמות בקרבו עתי נשמות: זו של 
הפיטן חריף-הרגש, הַתֶּר אחרי יפי חדש, אשר יביע את רוּח האדם המודוני, 
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מאז ומעולם, את הדרך החדשה תמיד בצרפת, בָּרֶס היה להם הקול-הקורא 
למרחב, שנאתו לכל המוני ושפל, לכל הבַּרבָּרי שהתחיל שופך את ממשלתו 
על הכל עם תגפרת הריאַליסמוס ברְבע האחרון של המאה שעברה, ועַשָר 
התפאָרת שהשתָפך בשָפע סגנונו, בדקוּת מחשבתו, ביכְלתו לתפוס את נדנודי- 
הנפש הכי-חבוים, -- כל קסמי-הדְּקדנס האלה קנו לו את לבםא של כל אלה 
שהתגעגעו לשחרור האמנות ולשחרור הרוּת, 


אבל מלבד שבֶּרֶס היה אמן, או 97 גם רק בעל האמצעים המרְבִּים 
של האמן (בין שני אלה יש תמיד להבדיל) - חפץ להיות, למרות טעמו 
הטוב, מראשית צעדיו גם מעין מורה ומבַשר, איש התיאוריות והדעות 
הקולניות, אשר היןו, ככל עשָר-רוחו, ספק אורגניות-פנימיות וספק תיאַטרליות, 
פרי פוזה והתהדרות, -- והן הן שהכריעו סוף-סוף. עם התפתחות אנכיותו 
ללאָמיות קיצונית (אנכיות קולקטיבית) שהתבטאה בכָדרת-הרומניטם השניה, 
הידּעה בשם ,הטרילוגיה של האנָרגיה הלאָמית", הוא עוזב את תפקידו 
העַקרי, ‏ תפקיד האמן להקשיב תמיד אל חיי-הרוח המפכפכים מתחת להכרה, 
ונעשה להפוכו - לפוליטיקן, לַספֶּקולנט של האידיאַלים הלאָמיים, מאז גורלו 
נחתך: מפּלל פיטן יצא, ולמדרגת פוליטיקן אמתי, עולמי, כמו שחלם, לא 
הגיע. מובן, שכאיש-הכשרון, גִלה גם במקצוע זה את הטמפרמנט הע]ז, 
את ההתלהבות המיחדה לו, והפָּתוס הזה, עם כל הנלעג שהיה בו לפעמים, היה 
גם משפיע, אבל זאת היתה השפעתם של עתוני הבולור, כּח ההפקרוּת והעורון 
הלאָמי. זה לא וי פרי הרצון של יצירה חיובית, כי-אם התפנקוּת של 
אמן,| שנעשה צר לו בהגף והוא מבקש בפליטיקה מוּצָא לכחותיו. 
הוא בעצמו הודה פעם (בשיחתו עם הרמן בַּהר),. :י בית-הנבחרים, שהיה 
אחד מציריו במשך עשרות שנים, לא היה לו אלא בימה לקבלת רשמים 
חדשים; ואפשר, שפל פצָלתו המדינית היתה נובעת מתוך צמאון לְגַרוי, 
להתעוררוּת מלאכותית, אף כי היה עלוּל לפרקים מתוך התמרמרות לגעות 
בבית-הנבחרים כשור-פר או גם להוריד דמעות. אלמלא היה אמן, הינו 
מאמינים בדמעוה אלה; אבל לאמן אנחט מאמינים רק כשהוא מתגלה 
כאמן. 


אחד משנל אלה היה תמיד מזיף אצלו: האמן או הפוליטיקן; כי לא 
היה אחד אשר יכריע, אשר ישלים ביניהם. וזהו סֶמַן רע לשניהם. האמן 
יוצא גם מתוך קרעי נפשו באדרת-מלכוּת אחת. אבל מי שאין בו אחדוּת 
פנימית, אין ליצירתו יסוד, לא יועילו כל אמצעי-השירה העצוּמים, כל 
הוּירטוּאוזיות של הסגנון -- הוא יהיה תמיד מעין בדחן ואקרבָּט, אשר יתן 
ענג לנפשנו בצאתו על הבימה, אבל הָשָכח יָשֶָכח מלבנו ברגע רדתו. ברס 


עלוּל היה להפליא, להביא לִדִי התפעלות בעשָר-רוחו, אבל זה היה עַשָר 
של חרטָמִים - עִשָר שאינו מָפרה ואינו משביע. 





| 
| 
| 
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נשארו לו, ל5קתוליקן הקנאי ולמטיף"הריוַנש, רק בין כּת הפטריוטים. והכמָרִים. 
אלה ידעו להוקיר את שליחם זה, שלא חס על כשרונ!ו, שעזב בגללם 
את מקדש יצירתו האמנותית, ובמשך עשרות בשנים עמד כדרקון אִים 
על המשמר והטיף באלפי מאמרים ופמפלֶטים לאָל הלאָמי והקלריקלי, אשר 
ירד על צרפת כענן כבד. וצריך להודות: לקליריקליות העולמית, שָשַמָּשָיהָ 
הם על-הרב המטֶמטמים והפחות מחֶננִים שבאנשי המדינה והספרות, לא קם 
עוד בתקופה האהרונה איש-התרבות, חריף-כשרונות ודק-הרגשות כבֶרְס, 
אַקרבָּט רוחני זה, אשר ידע להאציל מזיו סגנונו גם על דעותיו הכי- 
צִיניות ולהעטות מַעטה-כבוד על הריאקציה השחורה, המהניקה את צרפת 
עד-היום. 


מובן, שאת האדם בָּרֶס אין כָמד בקנה-המדה הרגיל. יותר מדּי היה 
איש"הרוח, יותר מדי עמד במחיצתם של אנשי-הרוח הגדולים, בכדי שנראה בו 
רק אחד ממשַמשי-הריאקציה הרגילים, המוכרים את-עצמם מחסר כשרון או 
מחסר כסף לאליל-ההמון. 

הוא היה אחר. הוא בא ממעונות הַשָקט והזך האצילי של נשיאל 
מחשבה ויפי כרְנן וניטשה. אהד מספריו הראשונים, שבהם קנה לו פרסום, 
היה הבור תהּת6ק .]/ 62ת6 פץטסן אטז] (,שמונה ימים אצל מר רנן"), מין 
אינטרביו בדוי, שבו עטה את אישיותו של רנַן בענני-דמיון כאלה, שהרב 
היה אנוס לצאת בעצמו כנגד תלמידו-מעריצו, אבל מי שהיה פעם מעריצו 
של רנן, אי-אפשר שלא יהיה בו משהו מהוד אציליותו של זה. בתקופה 
ההיא היה עוד בֶּרֶס משורר, שסגנונו הנפלא וכח חדירתו העמָקה לקחו לבבות. 
אבל היה גם ביסוד שירתו איזה צד מִסְכּן, שלא נָבַּא טובות. זה היה לא רק 
האינדיבִידוּאַליסמוּס הקיצוני, כי-אם גם הלאָמיוּת הצרה, המביאה תמיד לידי עקרוּת 
של יצירה. בספרי-השירה הראשונים הוא עוד רואה את העולם בעד ערפלי 
רומנטיקה, צלילי-סגנון ומראות-חזון דקים מן הדקים, כמעט רוחניים, עוטפים 
את ההוָיה. האדם הבודד מופיע, הטפוס החדש, זה אשר השליך מעליו את 
סָבַל הסביבה, וְגָא ובן-חורין הוא מבקש את עולמו - את-עצמו. הנה כזה 
היה בָּרֶס הצעיר, אפילו בשעה שהיה עורך את עתונו 6זסתם'0 65ת786, מיך 
,רשות היחיד", שהיה מפרסם בו כמעט רק את יצירותיו הוא ושכבר היה נותן 
בו את אותותיו של הַקְריָריסט, עוד שָקט היה במחיצתו וגאון של מחשבה 
בת-חורין, מחשבת-העתיד, אשר התחילה לחדור אל עולמו הפנימי של האדם 
ולהרחיבו. לאחר עולמם המחניק והשטתי של הנטורליסטים היה נעים לטיל 
בגַני-שירתו הבּשומים, שבהם התהלכה הבדידות של הגאון. ברשת קסמיהם 
נלכדו אנשים צמַאי-חָזון כהָרמן בַּהר, אשר בקשו, כדרפם של אמני גרמניה 
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מוריס בָּרֶס 


(האסתְּטיקן) 


מוריס בֶּרְס, מי שמת ביום ג' בדצמבר מיתה חטופה לאחר חיים 
סואנים ורְבִּי-פּשָלה, שנוא ואהוב, בזוי ומִכָבּד, מפרסם לשבח ולגנאי, בהיותו 
בךששים, בעצם עבודתו המדינית, אם גם לאחר שדָלל זה-כבר מעין 
יצירתו הפיוּטית - היה אולי הטפוס המענין ביותר שבכל בנידורו. בו 
התגשמו כל התכונות, התגַּלמו כל הנגודים, שאנו יכולים ל*צִיָר לנו באדם 
אחד. אישיוּת עשירת-צבעים ועשירת-כשרונות, רַבַּת-כח ורִבַּת-השפעה, שהתרוממה 
לפצמים עד למרומי הפַתּוּס ולפעמים ירדה עד לבּרָהּ העמק של דְּמַגּוגִיוַּת 
שפלה, הגשים בָּרֶס בכל הויתו את בן-הדור, את האינטליגנציה הצרפתית 
היורדת שבסוף המאה שעברה, זו שאֶת דמוּתה הרוחנית, דמות-זועה, היטיב 
כל-כך לצִיָר לנו רוּמָן רולן ב,יין כריסטוף". 

אמנם חייו, שהתחילו בתעלולי צעירים אוהבי-בדידות ושואפי-פרסום 
כאחד, חיים מלאי אנרגיה עצוּרה כמִעָיָן רותַח, שהשתפכו ?כל עָבר ורעשו 
מהתפרצות וצמאון להתגלות, ‏ נגמרו ממחציתם השניה ואילך במונוטוניוּת 
ידּעה, למרות כל השאון והסקנדלים, שהיה מעורר מדי פעם בפעם, מתוך 
קנאוּת ומתוך שאיפה לפרסוּם, מתוך איבה היסטֶרית, אמתית ועשויה - כמו 
שהיה בכלל כִּלו אמתי ומזֶיף, קנאי ותיאַטרלי כאחד. פְּמפלָטיסט ממדרגה 
ראשונה, נוטר-שנאה ורודף אויביו עד-חרמה, היה אמנם תמיד אדם מִסָכּן 
מתנגד שפגיעתו רעה, כאַנטישָמי, כזולל-גרמנים, כפטריוט, היה מטיל ארס 
בהמונים, שבלעוּ את דבריו בצמא, והשחית את רוח בני-הנעורים, הצוהלים 
תמיד לקראת ,מצילי-המולדת" מטפוס זה וקושרים עטרות ,גבורים? לראשיהם. 
אבל היה תמיד קצת מנֶחךְ באי-יכלתו הפרלמנטרית, ככל צעקן, ולמדרגת 
פוליטיקן אוניברסָלִי, שדבריו נשמעים מִעַבר למפלגת המאה השחורה, המצויה 
בכל ארץ, לא הגיע. כאמור, היתה לו השפעה מקומית עצומה כְלַכָל מל 
שמעורר את האינסטינקטים ש% האספסוף. כשרונו הספרותי המזהיר קנה לו 
גם קהל-קוראים גדול בתוך ,החברה ההגונהי, אבל אלה לא קבּלו מעולם 
את דעותיו ברצינוּת יִתֶרה, אי-אפשר היה שלא להַמשך אחרי קסמי סגנונו 
הנפלא, שלא להתפעל מן הדברנות החריפה והפַתָּטית, זו שמוצאת לה תמיד 
אזנים קשובות בצרפת; אבל גם חסידי כשרונו הכי-נלהבים, אלה שבראשית 
עבודתו הספרוּתית ראו בו אחד מדַבָּרִי צרפת הצעירה, אחד ממהדשי-הרוח 
ונביאי-המודרניות -- גם אלה נתיאשו לבסוף מזה, ששכרונו הפוליטי האפיל 
על כשרונו האמנוּתי, זה שנהפך יותר ויותר לחיה טורפת איָמה בשנאתה 
ובעוְרוּנה וטשָבע ביון מצוּלת-השוביניסמוס לאין מוּצָא,. מעריציו הנאמנים. 
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ממנו, | עדִין ממשיכים, תקיפים ומכְבְּדים, | את מעשיהם, מכיסת אותנו 
במקצת עמו, דבר זה מוכיח, שהיה בכל-זאת נעלה מכּל אל החרוצים ופקחים 
*ותר ממנו. | אנחנו לא נגיד בשום פנים, שהאיש היה רק צבוּע. הוא היהת, 
כנראה, רק פוליטיקן בלתירזהיר. הוא לא ידע להבטיח לעולם, כחבריו 
באירופה,| הבטחות כלליות,| דפלומטיות, הבטחות שאינן מחָיבות, | שאין 
להת:דות בהן. הוא חתם על שטר-חוב ברוּר, שאפשר להגישו ליךי פרעון. 
שמיטת-הרגל, בתנאים שהיה נמצא בהם, היתה מְכרחת. 

אלמלי הי. בו מַמַּדת הריבולוּצינֶר, זה שאינו מסתפק ברפואת-שוא, לא 
היה מתחָבּר אל אלה שהתמחו בשעבּוּד עמים, בפוליטיקה אגואיסטית מלאה 
נכָלים גּרמִיה, ‏ כידאם היה עושה מה שהיה בכחו לעשות בעמדו מחוץ לעדת 
החנָפים. הרבה לא היה עולה בידו; אבל את השקר היה יכול לְגַלות ואת 
הצביעוּת - וזה היה כבר מעשה מוסרי רב. 

אמנם כך הטיל כמה גרעינים של רעיונות בריאים לתוך העולם; אבל 
ספק גדול הוא, אם הם יפרו את קרקע-העתיד. זה היה נסיונה האחרון 
של המדיניוּת הישָנה, החולפת ועוברת לעינינו - מדיניות שלא היה בכחה 
לעשות מעשה רב, משום שלא עשתה מעולם מצשה שלם ולא תִקְנָה מעולם 
תקוּן שלם. 


כשבא לנין לפטרבורג ונתקכל בכבוד-מלכים ובחדרי מלכים 
בבית-ינתיבות הפינלנדי על-ידי חבריו, ברך אותו בשם מועצת-הפועלים 
צ'כיאידזה והזהירף על השלו" הנחוץ לשַם חזוק הריבולוציה על-ידי כל 
המפלגות, כשגמר זה את ברכתו, קם הריבולוּציוּנר, הפך את ערפו כלפי המברך 
אותו, ופנה אל קהל הפועלים בדברים קצרים ופולחים, אשר בהם הביע את 
דעותיו על המהפכה ועל הפַָרספקטיבות שלה. לא הָעלים דבר, לא החניף 
ולא יָרא להביע בצורה היותר מֶחלטת את התנגדותו לְמהפָּכה-לחצאין, את 
כל הקיצוניות שבה ילְחם כנגד חברין, שאינם רואים את הנולד, - לא היה 
מהסס לַגַלוַת את הכל בבת-אחת. 

זוהי מדת הריבולוּציּנֶר, שאינו יודע נדנוּד, שאין לפניו צביעוּת, שהמצנֶה 
החמוּרה הראשונה לו: ,הַבָּדלּ"-- הוא יודע ברוּר עם מי ילך. רעיונו האחד 
שליט בו. והוא נכנע לפניו, נשמע לו ונגאל על-ידו. 

הפוליטיקן אין שלטון הרעיון עליו, אלא שלטון המצב, שלטונם של 
התנאים הארעיים. רעיונו, גם כשָיּשנו, מְשוּלֶל אחדוּת פנימית, צוּרה קבועה - 
מְשולָל אַבּסולוּטיוּת. כצַל הוא מתרשם, כצַל הוּא נַמְחָה. מלחמתו, אהבתו, 
שנאתו - הכל ארעי, הכל יחסי, הכל עשוי להשתנות. לפיכך אין הפוליטיקן 
יוצר ערכים, וגם כשהוא נראה כיוצר, אין ליצירתו יסוד, אין הפראתו 
לדורות. 
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אותם להפסיק את הַטָבח ההדדי ולקבל את תנאי-השלום הרצוים. אבל משעה 
שנהרג החַיּל האמריקאי הראשון בְּשְדִייצרפת, אבדה התקוה האחרונח. הדם 
משַכּר. השנאה לגרמניה הפכה עד-מהרה גם את תושבי ארצות-הברית לשואפי- 
קָרֶב. נפילתו של וילסון התחילה לא בשבתו אל שָלחן-השלום בוירסיליה, כי-אם 
בהחליטו לצַרף לכח"המשחית גם את ארצו,. ברְגע זה נָחתּם גזר דינו. מאז 
שוב לא יכול שלא לשנא, שלא להיות גם-הוא אחד מעבדי השטן. מי 
שמאמין להשפין שלום, אחוָה ורעוּת בהארכת המלחמה, שוב לא יכול 
להיות נושא אבוקת-העתיד לאנושיות -- ידיו כבר הַטַמָאוּ. 

מוּבן, שהוא ראה את-עצמו אנוּס לכך. הטמטוּם העקשני של גרמניה 
הנלחמת היה עדין עז למדי, ואי-אפשר היה 5קוות גם מצדה, שתסכים 
לשלוםרצדק; אבל אֶלו היה פוליטיקן טוב, היה מִדַכָּה והיה מוצא סוף"סוף 
את שעַתההכְּשָר. כל-עוד לא השתתף במלחמה, היה בכל-אפן כפחו יפה יותר 
להכריע. וגם כשכבר נעשה מעשה, קפח את כל מפעלו בהָמשכו אחרי בעלי- 
בריתו במלחמה ולא הפסיק אותה בשעתה. 


הוא נגלה עלינו בבואו לאירופה כמלאך-השלום, ולמן הרגע הראשון 
היה ברור, שאין לעשות דבר. גרמניה היתה לא רק מנְצחת - היא היתה 
רמוּסה ברגלים. העמים הגדולים והקטנים, שהשתתפו במלחמה, עמדוּ מסביבָ 
ככלבים רעבים וחָפּוּ לנַָתח שָמן. מה יכול לעשות האיש הזה, שעמד בעצם 
בודד, שבא בלי תכנית, בלי רצון ברוּר, שהביא בידו רק את מגָלתו בת 
י"ד הדברות, שאפשר היה לגָ"ות פנים בה ולפָרשה איש איש כרצונו? 
הקלָמנסואים והללויד-ג'ורג'ים ראו תַכף עם מי יש להם עסק. פעם החליפו 
את הַמְּשגים הישנים בשָמות אחרים: -- במקום מס-המלחמה, למשל, בָּדק-הנהרְסות 
וכיוצא בו, - פעם הסתמכוּ סתם על חוזים, על הבטחות, על ה,ספּנה* הצפויה 
מצד גרמניה. הן הוא היה איש-בריתם, אחד משלהם - והיה נענה להם, 
לאחר ש,עמד על דעתו" בכל פעם, ברצון או שלא ברצון. עמד, כמובן, 
על המקח והתעקש בשעה שהיה לו עסק עַם עם הלש, ולצָמת-זה וָתר 
כמעט על הכל לעמים הגדולים. וככה נהפכו, כידוע, כל י"ד הדברות - 
ואפילו ,חֶבר-העמים", שנתגשם כביכול - לדברים שאין בהם ממש, לחמר 
שהשתמשו בו פיליטוניסטים ובעלי-פרודיה, עֶם חוזה-שלום כזה, שנחתם על- 
ידו, שב ה,מנצח" אל ארצו, והַלְצים שבאמריקה הטביעוהו תַכף ברק שבפיהם. 
הגיהנום המוסרי, שנדון בו האיש האמלל הזה למן היום ששב מאירופה, אין 
אנחנו יודעים כמעט דוגמתו בהיסטורית, כך לא נענש עוד פוליטיקן מעולם. 
והוא הרי לא היה בכל-אפן הגרוּע שבחנָפים הללו! 

עכשו מַת לאחר עָנוּיים קשים ומרים, מת בזוי ומנְדה - מת מִלֶצח. 
ועובדה זו, שנענש, שסבל, שנתבזה כל-כך, בשעה שהאחרים, שלא היו טובים 





י-וקותועורי הרי יור ורוו ויר רילווורוירר יקור 
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כל ,התנאים האבּיָקטיביים" היוּ בעד וָילסון. חניך הפוּריטניוּת האמריקאית, 
החדורה כלה הוּמַניוּת, מבני בניהם של אותם המיסונָרִים אוהבי-השלום 
שהרעיון על אַחְוַת-עמים היה תמיד קרוב ללבם; בעצמו סופר מְבהק, פרופֶסור, 
להיסטוריה, דמוקרט, העוסק בחקירות היסודות של תורת רוסל וְכָלו מִלָא רוּת% 
של אותו האידיאַליסמוס, המקרבו לקנט ולשאר הפילוסופים הגרמניים - הרל 
הוא לכאורה אותו האיש, שבהגיעו לשלטון יקרב את ,מלכות-השמים", 
*ושיטנה לנו בידים. 

אבל הוא היה פוליטיקן, | הוה אומר, איש שמסובב תמיד את 
הגלגל, ובאמת אינו אלא מסתובב; מאמין שהוא מנהיג, פועל וּמשפיע -- ונמצא 
מֶנהג, נפעל ומְשפע מאחרים, בימי החרְדות של המלחמה, כשָנּתּךְ עלינו מבוּל 
של שקר וזיוף וחנופה, מוּבן שהעינים נָשאו אלין, אל האדם הזה, שההשגחה 
בעצמה כאֶלו בחרה בו, הרימתהו עָל ונתנה בידו את היכלת להכריע בין 
העמים הנלחמים, שהיו מטרפים משנאה ומצמאון לדם. נדמה היה, שהוא 
הפַּל-יכול. הוּא, שעמד בראש ממלכה ענקית עצומה, עשירה, שלכחותיה 
אין חַקר; הוּא, שיכול היה מָרום עמדתו, המדינית והרוחנית גם-יחד, לראות, 
להבין, להעריך את המצב - לראות, שאין כאן מלחמה של צדיקים וְחַיָבִים, 
של דורשי-משפט ומעוְתִידדין, | כי-"אם התאבקוּת-איתנים ש% עמים מְכִּים 
בסנוָרים, שבראשם עמד חָבר מננָּלים ערומים, שידעו להחשיך את מאור 
בינתם של ההמונים ולהחזיקם במשך שנים בחפירות-המלחמה, מבלי אשר 
ירגישו, שהם שופכים את דמם ומקריבים את חייהם לאלילי-שוא; - הוא היה 
צריך ויכול להבין, שלהָציל את המצב אפשר רק בשעה שאין עוד הכרעת 
הנצחון לשום צד, לא בשעה שצד אחד יהיה מנְצת לגמרי, כי אז אי-אפשר 
יהיה להשפיע בשום פת על המנצַת, שיסכים לשלום-צַדק. ואולם הוא היה 
פוליטיקן. - הוּא האמין, שבהכניטו לתוך י*ד הדברות שלו סעיף ידוע על 
שלום שאין בו משום מֶנְצחים ומנְצחים, כבר עשה את כל הנחוּץ לשלום- 
צדק. הוּא, שראה את כל נָכָלִי הדּפלומטים האירופיים, שידע את כל החוזים 
הנסתרים, שנערכו כָלם על יסודות אָגואִיסטיים ועל כָּונות-שעבוד למפרע - 
הוא האמין, שהאנשים האלה, אם הם יהיו המנצחים הגמוּרים, ישגיחו בי"ד 
הדברות שלו, שהבטיחוהו לקבלן בשעת צָּחקם. 

אמנם גם אז כבר היו אנשים, שראו את פרצוּפו האמתי של משיח- 
השקר. ידעו, שארץ זו, שהיתה ניטרלית רק למראית-עין, שעָשרהּ פָרץ מיום 
ליום רק על-ידי-זה שנהפכה כְלה לבית-חרשֶת מיליטריסטי אחד וּיָנָה את 
העמים הנלחמים בכסף ובנשק - שאָרץ כזוּ לא תוכל להוציא מתוכה שופט- 
צדק. ואוּלם כל-עוד שזו לא השתתפה במלחמה בפעל, עוד היתה תקוה 
כל-שהיא, האמינו, שהיא עוד יכולה להשפיע, לכשתרצה. וּבאמת, היתה דִיה 
מצדה ברגעים ידוּעים רק גָּ'סטה מַחלטת כלפי הנלחמים, בכדי שתכריתה 


23 יפקב פיבמן 





הריבולוּציונר אינו אלא נלחם על רעיונו, בשעה שהפוליטיקן רק משתעשע בו, 
וגם כשזה מתיחס אליו בכבד-ראש גמוּר, אין בכחו ל ק ד ש אותו, ‏ להרימו, 
להאירו בזיו של גבוּרה, הריבולוּציוּנֶר נלחם על ערכים מַחלטים, הוא שואף 
לעקור את הרע עם שרשו, לבער אהריו עם כל מה שדבק בו- הוא מוכן 
לשלם תמיד מחיר רעיונו לא רק בחייו, כי"אם גם בכל מה שָיָּקֶר לנפשו. 
הפוליטיקן, גם בשעה שהוא שואף בכל לבו לתקונים, הוא על-פי עצם טבען 
מניח, שָישָאר הכל כמו שהיה, לפי שגם תקוניו אינם אלא תקוּנים יחסיים, 
דברים שאין בכחם להיו את ההחיים מקפאונם, לקדמם קדמה אִמִתִּית 
אַבּסללוּטית. 

אנהנו באים שוב לִידִי מסקנה, כי הרעיון כשהוּא-לעצמו אינו עוד ולא- 
כלוּם, כי-אם ההתלהבוּת, הצער, החדוה - כל האטמוספירה שבּקרבה הוא גדל 
וחי, הריבולוּציונֶָר הוא אישיות מוּסרית גם כשהוא עושה מעשה-חטא; 
הפוליטיקן, | העושה משחק בכחות זרים, המשליך על מאזני-החיים רכוש 
שאינו שלו, אינו עלוּל בעצם טבע! למעשי-גבורה, שרק הם מצדיקים את 
עושיהם גם כשאינם מצליחים. הוא פועל תמיד בתוך גורמים ארעיי, 
יען כי הוא בעצמו אינו מכריע לעולם: הוא תמיד כלי-משחק בידי גורמים 
אלה; לפיכך כשהוא נופל, נפילתו גמורה -- אין אחריה כלום. הריבולוּציונָר 
אינו כח מקרי לעולם; הוא רק מתגלה במקרה - אבל הוא ,מִחִיב- 
המציאוּת"; על-כן הוא פועל ומשפיע, גם שנדמה לנו שיצא מִנְצח, ונפילתו 
היא לפעמים נצחונו הכי-גדול. ‏ מה שהוא השקיע במפעלו אינו הולך לְאָבּוּד. 
-הוא חי ונותן פָּרות, וזהו נצחונו. 

אחד-העם אמר פעם: ,תשועת ישראל תבוא על-ידי נביאים, לא על-ידי 
דפלומטים". וזה יכול להגיד באמת רק חושב יהוּדי, - מי שיותר מפל מתקומם 
כנגד עַרְכים מזיפים. ברוח המאמר הזה אפשר גם להגיד: תשועת העולם 
תבוא על-ידי ריבולוּציוְנָרים, לא על-ידי דְפלומַטים. יען כי בכל ריבולוּציונָר 
אמָתּי יש מאָש הנביא, מהתמכרותו הקדושה לרעיון. גם הוא, כנביא, 
לא רק רואה את הנולד, כי-אם חי עליו, דבק בו, מרגישו הרגשה ריאלית. 
גם בריבולוּציונֶר ‏ יש מאותו התם, אשר מקורו בחכמה עליונה - בזו שיודעת 
להבדיל בין מקסם-כזב, אף-על פי שהוא מתלבש בלבוש-המציאוּת, לבין עולם- 
העתיד המוחשי, הַקְיֶם כבר בכח, אף-על-פי שהוא חי לפי-שעה רק בדמיון. 

גם הריבולוּציונֶר, כמובן, מצַרף לחשבון-מעשיו את הגורמים המדינייםן 
אבל הוא אינו סומך עליהם, אינו בונה רק עליהם -- הוא יודע, שרק במהפכה/ 
גמורה משנים ערכים. הפוליטיקן אינו אלא זוכה במשחק; מאמין, שהוא 
זוכה,. בעולם חדש זוכים רק כשמותרים וָתוּר גמּר על הישן. אבל הפוליטיקן 
אינו מותר עליו, לפיכך הוא אינו נעשה ריפורמטור לעולם -- אינו נעשה גם 
בשעה שפל ,התנאים האביקטיביים" הם לכאורה בעדו, 
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נחשבו באמת בעיניו כלעוד לא נגעו בעצם רעיונו - בשלטון-הפועלים. 
שלטון זה היתה לו אַשיהקדש האחת, וכל-זמן שזו לא כָבתה, לא אבד עדין 
כלוּם, ‏ מה עֶרך היה יכול באמת להיות בעיני אדם כלנין לכל ה,טרקטט* 
של בריסק, .- צמצוּם גבולותיה של רוסיה והרחבתם, או אפילו הוָּתוּרים 
האֶקונוּמיים לשעה, - כל-זמן שלא נתגשמה עדין המהפכה העולמית? הרי כל 
אלה לא היו לו דברים שיש בהם ערך של ממש, ערך ממשי יש רק לְדָבר 
אחד -- לַפֶרספָקטיבה של המהפכה הכללית, רק לשֶמָהּ שמר וצַוה לבאים אחריו 
לשמור על השלטון. רק אנשים קטני-השגה יכלו לחשב, שרוסיה הנוכחית, 
רוּסיה כמו-שהיא, היתה מניחה את דעתו של לנין או של הישרים בחבריו. 
ברם, היא היתה להם ההתחלה, היסוד -- המפתח של אוצַר הרוחות. ומי 
מאתנו אינו מרגיש את ההשפעה מרחוק של רוסיה על כל העולם? אמנם 
אין ספק, שהיא באכזריותה הקנאית, המגיעה לפעמים עד לדִי טמטוּם, גם 
מעוררת את הריאקציה העולמית; אבל לולא היא - אי-אפשר היה בכל-זאת 
לנשם עתה באוירה של אירופה, 


אכן לא לחנם היה כל מפעל המהפכה קשוּר מן היום הראשון בשמו 
של פָנין, קסמים נסתרים היו רק בָּשָם בלבד, בימי-המבוּכה של קרנסקי, 
אדם אָמלל זה שלא ידע בשעה הגדולה להכריע, היה צַלו הַנָּעלם תלוי על- 
גבּי רוסיה, כאותה יד-הסתרים על קיר היכלו של בלשאצר, בשמו היתה 
אימת הברק, מבשר הרעם. הוא פעל כסמל, כגורל נטוי, כדבר שאין 
להָמלט ממנו, אם ₪5 כזה בָכּז באדם אחד, אין ספק שרוחו היתה רוח- 
גבורים ושהשפעתו על הדורות ‏ הבאים עוד תהיה רבה, 

בתמונותיו, ביחוד באלה שִצִיָר ממנו הַצִיִר אַלטמן, הוא מופיע לעינינו 
ככח מרְכפּז כאדם שָצָּמצם את כל כּח רְאַיָתו במרחקים. מאחוריו אין 
דבר, הפל לשם העתיד. ועתיד זה אינו עוטה ערפל, הוא ברור לו כמְשכל 
ראשון - הוא מַכרה לבוא, הוא הלך אליו בבטחונו של סהרורי זה, המהלך 
על פי התהום ואינו נופל לתוכה, משום שאינו רואה אותה, משום שהיא 
אינה קְיָמת בשבילו, 


1 
וילסון 
(הבּוליטיקן) 


א 


כשאנחנו עוברים מן הריבוַלוּציוּנֶר למחיצת הפוליטיקן, אי-אפשר שלא 
נרגיש מיד באויר הרוחני איזה שנוי לרעה. ההבדל שבין שני הספוסים 
האלה הוא כל-כך גדול, שהקוים המתנגדים נתפסים גם %עין שאינה מזינת. 
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מַסִיע למהפכה; נפסל עליו במדה שבא לבסס, להצדיק את הקים. הוא חפץ 
לפרזק מעל כתפי האנושיוּת את האטלס הכבד הזה, המחניק אותה; חפץ 
לעורר בה את הבוח לעצמה, את השנאה לעצמה. פחו היה בזה, שרצת 
לבער את הכל, להשמיד את כל אשר נָערם על רוח האדם לשעבד אותה 
הדת, המוסר, הלאָמיוּת, הפטרילטיוּת - כל אלה היו בעיניו סבך של שקר 
אחד, של זיוף נצחי, לפיכך לא ידע פקפוק. לפיכך היו כל פעָלותיו כל-כך 
החלטיות, מִכָנָנות, | הפל היה ידוּע מראש. הכל נתרפז ברעיון אחד, בלתי- 
אנושי באכזריותו, בעזותו, בבהירוּתו המקפיאה: להוגות מן המִסֶלה את כל 
אלילי האדם, להתערטל מִכַּל, לעקור מן הלב את היקר והשנוּא כאחד, 
וּבעִירְמָהּ הַמָחלט של ההויה החדשה להגיע אל מלכוּת העתיד. 

מתוך ספריו של לָנין, | מתוך פעָלותיו נשקפת אלינו אישיוּת שכלית, 
פעמים בהירה עד לפרימיטיביוּת ופעמים מֶרכּבַה עד למטפיסיוּת. אבל מתחת 
כל זה נשקפת אלינו תכוּנה דתית, רצונית, אידיאַלית -- תכוּנה זועפת ברוּחו 
של קרליל, שתלמיד מִבהק לו היו, מדעת או שלא מדעת, אוּלי יותר משהיה 
תלמידו של מַרקס. כי מעָבר לכל שכליותו יש משהו אחר, משהו שאנו 
בגדר של שכליות. עקשנוּת זוּ שהיה עומד בה עשרות בשנים - קו ישר זה 
שנמתח משנת 1903, שנת התפלגוּתם של הסוצילדמוקרטים הרוסים, עד 
7, שנת ההגשמה, יש בו משוס קפאון וגדלוּת כאחד; יש בו מאותו התם 
הנובע מבטהון אין-חקר ומאותה העריצוּת של האמת האחת, שרק היא בונה 
והופכת עולמות. 


הפיטן הצרפתי הֶנרי גִילָבּוּ, ‏ מי שהיה אחד ממקרביו של לָנִין, אומר, 
כי לָניניסמוס הריהו עכשו מַשג ברור ומסָמן ממש כמרקסיסמוס. אפשר 
שאין זה נכון ביותר, מובן, כי פּעָלות כבירות כאלה, ביחוד לאחר שנשלמו, 
יכולות לשמש חמר לשיטה פחות או יותר מִסְיָּמת, אבל מלבד אשר לנין 
עצמו, ‏ זה שהיה קדם-כּל כל ימיו ריבולוציונֶר שאינו יודע פשרות, היה 
מִכרח בשנים האחרונות ,לנטות מעצמו", להעָשות אֶלסטי ביותר ו,ריאַלי* 
ביותר כשהשעה היתה צריכה לכך (ובזה הציל, כמוּבן, את מפעלו ב,ימל 
המעשה", כשם שָקִיִם אותו בעקשנוּתו קדם, ב,ימי התיאזריה?) - הנה כל ערכו 
אינו בתורתו, כי-אם באישיותו. התורה מִשַתִנָה - האישיות תמיד אחת. ולא 
ה,תורה" הצילה את קיוּם המפעל, כי-אם רק היא, האישיות הָאַדירה. רק 
האמוּנה, הבטתון, או-- מה שחשוּב יותר - היכלת לבַטל את הערכים הַיַחסיים 
לשם הַמָחלט, הנה היא אשר נתנה למנהלי רוסיה החדשה להתקים קיוּם 
מוּסרי בכל התבוסות הגדולות שנחלו: ב,שלום בריסק", במפלה על-יד ורשה, 
בּוּתוּרים ה,נָפּיים" וכיוצא בהם. בשעת-רפיון היה הוא שידע לבטל את כל 
איה, לא משוּם שהיה פָשרן מטבעו, כי-אם משום שכל הדברים האלה לא 
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זוהי מדת הריבולוּציונָר -- זה שרואה את הגדול שבכחות"-היצירה קדם 
פל בבעוּר הישן; זה שרואה את הרצון האמתי רק במפעל של בריאה חדשה 
בהחלט. השאיפה לקים את הקים היא כח אינֶרטי, הריאַקציה אינה רצון; 
היא אותה עצלות-המחשבה, שמתלבשת לפעמים בלבש הרצון. אבל גם 
הריבולוּציונר האמתי, שתמיד יש בו ניצוץ מן הגאוניוּת היוצרת, הוא רק 
אחד מרבבה. הפח הפביר, הדרוּש להַנָּתק מן הקרקע של הקים, לַתֶר על 
ה,ישי ולחיות על מה שעתיד להוּצר, להאמין בו ולראותו בכל זיו"התגשמותו, 
הריהו למעלה מפח האדם. זהו כתו הפביר של הדמיון - המדרגה של 
נבוּאה, לשאת סָבל-של-מחשבה כזה לא נָתּן לרבים. הרבים, הנגררים אחרי 
הגאוניוּת, | הם תמיד המזיפים - כמו בכל יצירה. בטול הַקִיּם לשם הנולד, 
המרחף עוד בערפלי התהו, נתן רק לכחות היוצרים הכי-גדולים - לאלה 
שהם נושאים בקרבּם רק את עולם-העתיד וחיים בכחו, 

מין ריבולוציונָר כזה היה לֶנין, פחו היה ביכלתו לבַטל, שלא לראות, 
שלא להרגיש את כחו של העולם הנדון לכליה. הפתוס שלו לא היה, כזה 
של בַּקוּנִין הנלהב, רק בשנאתו העָוָּרת, הפנטית ליִשֶן - בצמאונו האנָרכי 
להריסה. מחשבתו הצלולה, הבטוחה, הקרה כמעט, היתה מחשבה של 
מטפיסיקן -- ברּרה וּמסְדרת כצוּרה גיאומְטרית. ואולם יחד עם זה היתה 
מִכתרת גם בזירמסתורין, כל מחשבה עליונה, קיצונה, נמתחת עד הסוף, 
נוגעת במלכוּת-המסתורין. זאת היא הקנאוּת של התבונה, היוצרת את הפתוס 
שלה. רק מחשבה קטנה היא בבחינת רציונליסמוס. ואולם גם המחשבה נעשית 
גדולה לא רק עללידי כח עצמה וערך עצמה, כי-אם בכח המאמין בה, 
המוסר את-עצמו עליה. מחשבה ריבולוציונית ואמת ריבולגציונית נעשות 
נדולות, משוּם שנופל עליהן זיו המענים עליהן. האמונה הגדולה ברעיון 
אינה רק גדלותו של רעיון זה - היא כבר גם הגשמתו. אין הגשמה 
גדולה מזו, שמתלבשת באמוּנה הַמַחלטת, כל ההגשמה במציאות, הבאה 
אחריה, אינה אלא בבואה רפה של הגשמה ראשונה זו- הגדולה שבהגשמות. 

לָנִין היה הריבולוציונר הַמֶּבהק, משוּם שלו נעשתה המהפכה הסוּבסטנציה 
היחידה, הפח והגורם היחידי ליצירה. הוּא נעשה כח פועל ווצר לא בזה 
שנסך לתוך זֶרם המרקסיזמוס הבהיר והצונן במקצת את גלי הַמָּרד הלוהט, את 
הפטַליוּת המזרחית, כי-אם ביכַלתו לבַטל את העולם הישן, לראות את כל 
צַרְכָיו המקְדְּשים כאֶלו אינם. זה היה כחו הרוהני הפביר - שגלה את קלון 
התרבות הישָנה, שהראה את ריקנוּתה הפנימית, את צביצוּתה, את כל אי 
יכלתה לשמש בסיס לעולם חדש ומחְדש,. רק על סף תקופות היסטוריות 
חדשות נולדים אנשים, הרואים את שברי הערכים הפסולים בשעה שהרב 
עדין חי ונלחם עליהם. אלה הם הריבולוּציונָרים אשר מעולם, מחוללי- 
המהפָּכות וגואלי האנושיות הנבוכה. 

פחו של לָנין היה בזה, שיכול להשליך כנָצר נתעב תרבוּת של גאונים, 
של מאורי האנושיות, כל זה שעליו אנו חיים, שבלעדיו נדמה עלינו העולם 
כמַדצָּר שמם, כל העשָר המִדְמה הזה נתבטל בעיניו במדה שלא ראה בו כח 
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המהפכה היה הוא, - היחיד; שהוא הוא אשר הקדים, אם לא את לדת התברה 
האנוּשית החדשה -- הנה, לפֶחות, את חֶבלי לדתה. 

אין ספק, שלהצלחתו היתה מִמסַיִּעָה התנונוּתה הכללית של אירופה, 
שנתגלתה באפן מחריד כל-כך לא רק בשעת המלחמה, כי-אם ביהוד אחריה. 
ירידתה המוסרית הגדולה, שהְבלטה ביחוּד במדיניוּתה המפגרת, בלאָמיוּתה 
המצמצמת -- בכל אותה הצביעוּת וחסר-ההבחנה, שגְלו לא רק את החיה 
האגואיסטית, כי-אם גם את החיה האוילית, השכחנִית וקצרת-הראות, שבערפלי 
שכרונה וצמאונה לנקם ולשעבוּד אינה רואה את אשר יביא לה יום מחר. 
התפוררות רוּחנית זו התפוררוּת-מחשבה והתחלשות-רצון אלה הבליטו בהכרת 
את רצונם היוצר של הורסי הישן - נתנו להם את האמונה ואת הבטחו, 
שיש להם רשוּת להרוס את אדני-הרקב האלה, התרבוּת הישנה, שנשמתה 
פרחה מתוכה, הכריזה בעצמה על רפיונה - הֶטלה כפֶגר לרגלי מנַצחיה. 
אפילו ‏ ההטא- ובמפעלו של לָנין אין 5כָסות עליו בשוּם פנים - פעל 
כגזרה, כהכרח, בהיותו גלוי, בלי חנף ובלי צביעות. אנחנו לא נצדיקל 
לעולם. לא ישַכה לעולם כל מה שעשן שם ידים נוקמות, טמָאות, יךדל 
אספסוף, חלאת מין-האדם, שהתעללו בחיי אדם קדושים ומתחו על הריבולוציה 
חוּט של אכזריוּת פראית, שהאנושיוּת לא ידעה כמותה. אין ספק, שהיא היא 
אשר גם דחתה את הנצחון הגמור, אולי לדורות; אבל מוראיה ה,ליגַליים" 
של אירופה הם הם שהכשירו את הקרקע להתפרצות זו של עבדות משָחררת. 
ההֶרס הוא הפַּתוס הטבעי של כל מהפָּכה - זוהי האָש שאינה מַבחינה. פח- 
אִיתָנים הוּא, ,יום ה* בקוּמו לדין בחרון-אפו. 

המהפָּכה, כל בהפּכה, בעצם טָבעה אינה מפעל הומני. 


ב 


כל מהפָּכה היא פרודוּקט של רעיון ספקוּלטיבי, באיזו מדה - ,מפעל 
מטפיסי", משהו מחוץ לגדר הטבע. הטבע יודע רק גְדּוּל. הסערה העוקרת 
היא המלחמה נגד הטבע. זוהי ההתאַמצות לשנות פני תבל על אף ,התנאים 
האביקטיביים". כל מהפָּכה, כהפרעת חק הטבע, היא בבחינת ,חטא". אי-אפשר 
שלא תהיה פוגעת ביסודי עולם, שלא תהיה מתריסה כלפי הבורא. מַרקס 
היהודי הרגיש זאת; על-פן נתן מקום בשיטתו בצעָקר לגַבּוּל, להתפתחוּת - 
לאותה המהפכה שתצמח מאליה, כפרי העץ, בבוא ומנה. חפץ היה, שהעולם 
החָדש יבָּרא בלי כאָב, בלי חבלי-לדה, ללָנין, מי שהיה הריבולוּציונֶר מִטָּבַע 
בך*פזו, היה הכאָב נחוּץ. זה היה לו הגשם הטפרה. חבלי הַלֶדה היו לו 
הכחות היוצרים. השמדת הישן לריבולוציונָר אינה פחות חשוּבה מיצירת 
החֶדש. להפך, השמדת הישן היא העָרךך הוד אי. ההֶרס היה לו החיוב -- 
בכחו האמין לבנות. ה,ירידה" לא היתה לו ,צרך-עִלִיה', כי-אם העליה 
עצמה. 








יעקב פיבמן 


שלשָה 


לָנִין 
(הריבולוציונר) 


קסמי המות כבר עושים את שלהם, הוּא כ+. גם לאויביו בנפש 
לא ,תופשדשלטון" סתם, לא בוגד ולא מרגל, כי-אם קדם כַּל--מה שהיה 
באמת -- אישיגּת גדולת-רצון וגדולת-פת, ואיך שתעריך ההיסטוריה את מפעלו, 
הוּא בעצמו, היכלת הטיטנית שגָּלה, נצחונותיו וגם תבוסותיו, ‏ יצלצלו 
לדורות הבאים בצלצוּל פלאי של מָתוס, כאגדת חייהם של גבורי-הקדומים 
הגדולים. 

כמו תמיד - מותו של אדם גדול הוא האחרון במפעליו, בִּנְפַל צעיף 
החיים, שהמקרי מותַת תמיד את צל% עליהם, נחשָפת מהוּתו הנקיה, 
האבסולוטית של האדם, לא נכון הוא, כי ההיסטוריה מִזַיפֶת את פני גבוריה, 
להפך, אין מזיף כמו החיים, כמו המציאות המגבילה,. וּפעמים גם דורות 
רבים לא יספיקו לשחרר את הגפור מזה שטפל עליו זמנו - מזה ש5ל זמן, 
כל חיים טופלים בהכרח על האדם הפועל. ברם, המות מפריד תמיד את 
הטפל, את המקרי, ומבליט בראשונה את השרטוטים הנבלעים בערפלי העשיה. 

מזלו של לנין גרם לו, שעוד בחיין, וביחוד עתה, לאחר מותו, נעשה 
ברור לרוּסיה ולכל העולם, כי הוא היה לא רק נשמת המהפכה, כי-אם גם 
בריח-הברזל של קיומה. הוא לא רק ידע להכריע את כף ההיסטוריה, כי-אם 
גם להחזיקה, לשאת על כתפיו את כל סבלהּ הכּביר. אפשר שאין עוד עוּבדה 
כבירת וברוּרה כזו, ההורסת את כל הבנין של הַמטריליסמוּס ההיסטורי, 
כעוּבדה הַלָנינית, מי שהיה עַד לכל אשר התחולל ברוּסיה בשנות המהפכה, 
לוה אין טפק, שאלמלא לָנין היה כל הבנין מתמוטט, שפחה המכריע של 
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ושמחים בחֶלקם הדל. אבותיהם נתחו נתוח עמק בנשמתה אָמה ועקרו משם 
את הלשון הלאָמית ואת תקוַת-התחיה; והללו, בני-בניהם, חונטים עכשו את 
הגוף המִנְתּח, בהאמינם, כי עלזידי-כך יתקים החנוט לעולמי-עד. -- אם תשאר 
הריפורמה במצב זה, של המסתפקים במועט, אין סכנה שמא תצא מן הכל?; 
אבל יש לשער, שתהָפךך בקרב הימים לשכבה חדשה של האורתודוכסיה - 
שכבה מצמצמת ומאָבּנת כראשונה, אך עניה ודלה ממנה בתכן ובמצש. 

בַּשביל השמאלי מתרוצצים צעירים מלאי-חיים, | המבקשים את המות - 
המות הלאָמי. שאיפתם - בריחה, מגמתם - טמיעה, ופסוקם -- ,מחַני. נא". 
מבקשים הם למחוק כל סָמן וזכר למקורם -- לרבות השם יהודים. את מעַרְמ- 
נפשם הם אומרים לכַסות בטלאי-טלאים של נצרות, שהסכימו- בינם לבין 
עצמם - לקבלה על-תנאי, כדָוד פרידלנדר בשעתו: על-מנת שיתנו להם בעלי- 
בריתם החדשים ,אוטונומיה* דתית, להיות מאמינים וכופרים כאחד. בין אלה 
הרועים יש הדורשים בפָרוש, כי מצוה לקרב את ה,קץ'י; יש אחרים המדַבּרים 
רק ברמזים; ויש מהם ההולכים ומוליכים אל התהום בלי הכרה ברורה, אך 
מזלם חוזה את מחוךדהפצם. והצד השוה שבהם הוא- יצר-הרע ‏ של עבודה- 
זרה. - אם תטה הריפורמה אחרי מדריכיה אלה, שואפי-החדלון, סופה להקרע 
לגמרי מעל גוף האמה ורוחה ולצאת מן הכלל. וכפי שמחוץ למחנה-ישראל 
אין לעולם צרך בריפורמה זו ובחדושיה שאינם חדשים, ולהתקים בפני-עצמה 
לא תוכל, מאין לה שום מקורות-יניקה, -- סופה שִתְּבָּלע בנצרוּת, אחותה 
הבכירה והַמִצלחה ממנה, ול א יוְּדע כי באה אלקרבה- מאחר שאין 
לה מְשַלָה ולא-כלום. 

ובבשביל הימני | מהלכים יחידי-הסגִפָה שבהם - צעירים אף הם - 
המרגישים בריקנוּת-הנפש, שהשאירה אחריה נבואה ללא-תורה, ומבקשים לה 
תרופה; אבל יודעים הם, כי באבנים לא יִמָלַא חלל-הלב. מחזרים הם 
אחרי היין המשָמָר, אך לקדש על יין שההמיץ לא יאבו. אין ביכלתם, ולא 
ברצונם, לשוב אל אמירת ,במה מדליקין" שהוציאו מסדור"התפלה; אבל 
מתחבטים הם בשאלת ,במה מדליקין* שבספר-החיים: במה ואיך מדליקים 
את הלבבות, שַכָּבַה או עָמם בהם הניצוץ היהודי? תשובה מספיקה לשאלה זו 
הקשה עוד טרם מצאו; אולם עמלים הם בה באמונה, והבא לטהר - מסיעים' 
לו - אם תבחר הריפורמה בדרך זו, האבָלה לפי-שעה: אם תפשפש במעשיה 
ותראה את נגעי-עצמה; אם תתפוס במִרְבה הלאָמי ותפתח שער לרעיון-התחיה, 
העומד אחר כתלה; ואם תעסוק לשמו בטפוח הרגש הדתי, ההולך ומתנונה 
בעמנו תוך כלל חיי-הרוח שלנו; - אם כל אלה תעשה, עתידה הריפורמה 
להַעשות כּח מרכיב ומְחַיָה בישראל-סבא המתנער מעפרו- כח מְחדש מבפנם 
ומֶשָמר כלפי חוץ. 














| 
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התורה*; ,יען כי התורה מביאה חַמָהי, ו,באין תורה אין עַבָרה", ולסוף קבעה 
הלכה ברוח הכהָנה - כהלכת גלוידהראש בשעת תפלה, שהוא שבח לגבר 
וגנאי לאשה; אלא שכדי לצאת ידי חובת מחשבה, תִּבָּלָה את הלכותיה 
בפלפולים תיאולוגיים רחזקים ורחוקים, 


מימות קדם היתה נָכּרת ביהדות שאיפה, לאַחַד נבואה ותורה; ולא 
לחנם חשבה היהדות את מחוקקה לאבי-נביאיה: סמל הוא לה לברית-השלום, 
הכרוּתה בין הנבואה והתורה לדורי-דורות. בפי מחוקקה הראשון היא שָמה 
דברי"עדות על אמתות הנבואה: ,נביא אקים להם מקרב אחיהם, כמוך, ונתתי 
דבָרי בפיו"; ולאחרון-נביאיה היא מיחסת דברי-אזהרה על קדְשת התורה: 
,זכרו תורת משה עבדי". ספרי-תורה וקבצי-נבואה כרוּכים בכרך אחד של 
כתבי-קדש; ופסוקי-תוכחה משָלבים בפרקי-הָקִים, והם ממלאים ומשלימים אלה 
את אלה. היו דורות ויחידים, שדקדקו יותר במצוות התורה -- וכנגדם היו 
אחרים, שהתלהבו ביותר מחזוני הנביאים; אך כאלה כן אלה החזיקו בשני 
הקצוות: הנוטים אחרי הנביאים לא התכחשו מעולם לתורה, והקוראים בתורה 
,שנים מקרא ואחד תרגום" היו מפטירים בנביא, 

וכל תנועה דתית בישראל שלא היתה יצאנית על-פי שאיפותיה, 
ושבעליה לא נתפָּונו להרוס את הגדר ולהניח את השדה הפקר, - לא 
יצאה מכלל זה, של השראת שלום בין הנבואה והתורה,. אמנם היו מקרים, 
שראשי תנועה צעירה השתמשו במֶבטאים חריפים כנגד התורה - כַּקַבָּלָה 
והחסידוּת בשעתן, אולם אלה היו פרי ,דם-הנעורים" הרותח: ילדוּת היתה 
בהן באותה שעה, וסָגלו להן בטויים אחדים מִשָל הנצרוּת; אך כשנתישבה 
עליהן דעתן, הכירו בטעוּתן- ושבוּ ,בתשובת המשקלל. 

אכן בימינּ אלה עדים אנו לתנועה דתית במחננו, שכבר עברו פללה 
כמאה שנה - ועדין אי-אפשר לעמוד על אפִיָה ולהכיר את כָּוון דרפה: אם 
מטרתה היא לנפול אל האויב, או להתבצר מפניו בחומה חדשה, ותנועה זו 
היא תנועת הריפורמה, שהיא ספק התבוללות ספק תקון-בדת. 

תקופת-הנבואה שלה כבר עברה. היא סְקְלה מה שָסְקְלַה ועַקרה מה 

שעָקרה; ועכשו הגיעה לתקופת מתן-תורה, שפה עליה להראות את פחה 
בבנין ונטיעה. והנה היא נצבת, בימרנסיון אלה, על פרשת-דרכים ותוהה: 
רועיה וחלוציה נפוצים בשלשה שבילים שונים, ושאר בני המחנה נבוכים, 
מחסר יכלת להבחין בין שביל לשביל ובין רועה לרועה. 

בַּשביל התיכון עומדים ה משמרים שבריפורמים, אלה שקימו וקבלו 
עליהם את התקונים שתקנו ראשונים, לפני שנים-שלשה דורות - וכבהם הם 
מחזיקים, ומהם אינם זזים, *יואינם פותחים שער לשום תקון חדש משָנה-ערכים, 
ואינם/ מתירים גם את הבקרת של התקונים שנתישנו. קבועים הם במקומם, 
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כי אותם ,הכללים הגדולים", שבשעת-מלחמה שמשו להם סוללה 
וְדָיֶקק אינם מספיקים בשעה כתקונה, שעה שדרוש להם משפן. כללים 
אלה טעונים עכשו פָּרוש מפרט, שעל-פיו ימצאו בני העם את דרכם בחילי 
יום-יום; ובאֶם לאו- הם תועים איש לעָברו, וכל אחד ,מִפָרש" את הכלל 
הנדול -- פָּרוש מעשי - על-פי דרכו ונטית-רוחו,. ולא יהיו ימים מועטים, עד 
שיפקחו מורי-החדש את עיניהם ויכירו, כי על-ידי בטול-התורה לא המיתו 
את החטא, אלא אדרבה: בלמדם את צאך-מרעיתם לפרוק על ולא לכבש 
יצר, הוסיפו כח חדש להפקרות הישָנה, שמעכשו תצא להתהולל במסוה- 
חסידות על פניה. 

ועל-כרהם מתחילים אז המנהיגים להודות, כי לחיים יש צרך בחק 
חיים; ועל-כרחם הם משנים מִמטבע שלהם, ושָבים לממשלת המצוות. ראשונה 
הם קוראים ,סור מרע"- ומתקנים מצוות %א-תעשה, כנגד ההפקרות שנתרבתה 
על-ידי שלילתם; ואחר-כך, בראותם שה,לאו" בלבד אינו מספיק למלא את 
החסרון, הם יורדים לסופו של פסוק -- ,ועשָה טוב", -- ומתקנים מצוות-עשת, 
שלפיהן ידע האדם הבינוני מה חובתו ויעשנה, וכך הם שבים, אחרי תעיות 
ותהָיות, להשתמש באותם אמצצים של התורה, אשר תמול פסלוה בגלָלם. אבל 
רק אמצעיה כשָרים בעיניהם, בתור רע הכרחי; בעוד שהתורה בעקרה אסורה 
עליהם כמלפני-כן ושנואה עליהם יותר מִכָּן, כי גדולה התמרמרותם על תורה 
ז, המשפיעה עליהם לאנסם גם אחרי פרשם ממנה, 

לתקן את החק, כמעשה המחוקקים-המאחים, אינם מספיקים. כי המחוקק- 
המאחה, שלא בא לגרוע מן הִּקִיָם וראוי-להתקים, והוא פטור מהוצאת כפּח 
%בטלה - בךחורין הוא להעתמש בכחותיו *לבנין - הַינו תחית הישן 
והבראתו; ואֶלו המחוקק-המנַתּק מקדים ומוציא מיטב-כחותיו בשלילת הקים, 
זעד שהוא מגיע לבנין כבר תש כחו ונתדלדל, ואין לו הרבה כדי להשקיצ 
בעבודת התקון. המהוקקים-המאחים שָבים ומייסדים את התורה; ולעַמתם 
המנתקים שָבים ומהברים שלחךערוך, שבעצם אינו אלא העתקה של 
השלחן-הערוך הישן, המאתר לתורה. ולא עוד, אלא שהמהדורה החדשה נופלת 
בערכּה מן הישנה, %פי שההגהות והתקונים מעטים בה, ותהתיהם רבו בת 
הטשטושים ושגיאות-הדפוס החדשות. : 

מחוקקים אלה, יותר משהם מחוקקים הום נביאים וכהנים, הבורחים מן 
החק - אל ההק. וכך אתה מוצא בתנועה מסוג זה, שתקופת מתן-תורה שלת 
אין גבולותיה מסָימים: ראשה נעוץ בתקופת-התסיסה של הנבואה, הקודמת לה, 
יוסופה נבלע בתקופת-ההרגל של הכהָנה, הבאה אחריה. נבואה וכהְנה מנשקות 
זו לזו, ובִינה לבִינה מתמעטת דמותה של התורה. 

אין צרך לבקש במרחָקִים דוגמה לתנועה מנתקת כזו והעובר עליה. 
הנצרוּת מיסודו של שאול התרסי תוכיח, זו שהסיתה את הנבואה בתווה 
וכנגד זה שֶדכה אותה אל הכהֶנה. בראשונה הוכיחה ברוח הנבואה: ,כי לא 
שומעי התורה צדיקים לפני אלהים, כי-אם שומרי תורה - הם יצדקו". 
באמצע נלהמה ברוח השלילה: ,כי לא ידעתי את החטא, בלתי-אם עלזידי 
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היצירה והחדוש של נעוּרי-החברה. והם הם המחזירים את התורה לאיתנה, 
אף כי לא לישנהּ. 

אך יש שבמקום מחוקקים-מאַחים קמים לה, לתנועה, מחוקקים- 
מִנַתְּקִים; והם אנשים שליחי-העתיד, שמאיזו סבה שהיא נתרופף פח זכרונם 
הלאָמי ונתּקו בנפשם נימי-העָבר, בלי יסורירפרידה הם נותנים גט- 
פטורין למסרת-אבות, ובמקומה וכנגדה הם מעמידים עתיד אסופי, אשר 
לא יכיר את עִבָרוהמחוללו, העם, שעַבָר חי בלבו, דוחה בשתי ידים את 
ברית-העתיד של אלה - קצת מפני חדושה, אך בעָקר משום שתלושה היא. 
ויחס זה של העם מעורר בלב בעלי-החדש שנאה לַ5יָשָן שבלאו-הכי אינו 
הביב עליהם. 

שנאתם לישן מקלקלת את השוּרה, שיוציאו עליו משפטים מפצָקלים. 
רוְאים הם, שתחת ממשלת הכהְָנה נהפכה התורה החיה למְקֶה חנוטה, - והם 
תולים את הקלקלה בתורה בשהיא לעצמה; נתקלים הם במנהָגים שצָבר זמנם 
ופג טעמם, - ופוסלים את המנהג בכלל, אפילו מנהג"בשעתו, שטעמז בת 
נגפים הם באבני-מכשול, שנערמו על הדרכים המתקנות לשעבר, -- ומגנים כל 
סלילת-דרך וכל הליכה בנתיבה; נפגעיטם הם בקוצים, שעלו בכרם מחסר 
טָפוּל והשגחה, -- ומרימים גרזן גם על הגפנים,. ולא תתקרר דעתם עד 
שיגיעו לכלל דעה, כי התורה היא מקור הרע וסכתו; כי אזהרותיה מעוררות 
את התאוות, ומצוותיה מביאות לידי עִבָרה. והיוצא להם מזה הוּא, שאין 
לתורה תקנה אלא בבטולה, ואין לעולם גאֶלה אלא בגאלה מן התורה. 

יתר על-כן,, בהיותם שְכּוּרִי"מלחמה מאמינים הם כי ימי הישן סְפוּרים, 
ומכריזים בתרועת-נצחון על ביאת ה,קץ". בטלה ברית-אבות וְפָּנתה את מקומה 
לברית-בנים, והבנים אינם צאצאיהם של האבות ויורשיהם בדרך-הטבע, כי-אם 
בנים כקֶשים, הקמים באבותיהם לגזול מהם את הנחלה בזרוע; ובריתם אינה 
תקונה או חדושה של ברית-האבות, אלא הפוכהּ ושלילתה. 

ומתוך שנאת-חנם ואמונת-שוא אלה הם קוראים מלחמת-כליָה על הישן 
בּלו, כפסול כראוי שבו; ולא עוד, אלא שמקצצים בנטיעות יותר מבקוצים. 
כי בטעותם לדַמות, שהרע מָנח בעצם טבעו של הישן, ו,כי מבלעדי התורה 
החטא מת הוא?, וכי בטול-התורה הוא המתת-החטא,-- הם מכוּנים חציהם 
דוקא כנגד העָקרי והחיוני שבתורה, בעוד שמניחים מן המקרי והדומם 
שבה. הנה כי כן, הם פותתים בטענוּת על-דבר קלפת התורה, ומסָימִים 
במלחמה כנגד תוכה, 

ובתחלה יפה כח הבנים, המרעישים חומותיה של ברית-האבות: ראשית, 
מפני שבכלל נקל להרוס מלבנות; שנית, לפי שעליזי-הריסה הם ואינם חסים 
על הבנין; ושלישית, שהרי סוף-כל-סוף מִרְבּות הן הפרצות, ולא קשה לאויב- 
ביחוד לאויב פנימי, היודע לכוָּן את המקום ואת השעה - לחדור בעדן. אולֶם 
לאחר שעלתה להם שלילתם, להסיר לב בנים מעל אבותם; כשמגיעה שעת 
בנין, והם נדרשים להראות את פגְלותיה החיוביות של בריתם החדשה, - אז 
תתגלה מבוכתם. 
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המשמעת מתעללת בנשָמה, והמכונה מדכאה את הרוח; הטבע נעשה הרגַל, 
ודבר ה'-- למצוָת-פהנים מִלָמדה. 

אולם שמוּר זה הנפרז של הּּהֶנה, סופו שיחתור חתירה מתחתיו 
וּיערער יסודותיו. כי לסוף, כשעֶלָה של הכהֶנה נעשה כבד מנשא, -- מתעורר 
פז"התנועה הכבוש ומורד בכח-השמור, בועט במנוחת-המות שהֶשרתה עלי, 
אמהפך את הסדר על פין, צללי-הכהָנה נָסים אז מפני עמוד"השחר ש? 
הנבואה, השב ובוקע; ובעקבותיה של הנבואה שבות ובאות, כל-אחת בשעתת, 
תקופת-מתן-תורה חדשה ותקופת-כהֶנה חדשה, 

וחוזר חלילה - כמטֶלטלת זו, המתנודדת פנים ואחור ונשארת לעולם 
בתחומיה; וכשלשלת, שסופה נעוץ בתחלתת. 


ב 


תקופת-הנבואה של התנועה היא עת החריש והזריעה) תקופת מתך 
תורה -- עת הגְּדּוּל וההתפתחות; ותקופת-הכהְנה - תהלתה קציר, וסופה עמידה 
ודלדול. בתקופה ראשונה הזרע גלם; בשניה הוא לובש צורה; ובשלישית 
הוא הולך ונפסד, נמצא, כי החותֶם הטבוע על הפרי- מִשָל התקופה השניה 
הוא, תקופת מתּן-תורה, 

אם באותה תקופה יקומו לה, לתנועה, מחוקקים-מְאַחִים, שביחד 
עם מסירותם לעתיד הם נאמנים לעָבר, - ישן וחדש מתמזגים על-ידיהם 
זמשלימים זה את זה: על-ידי הרחקת הפסול שבישן הם מטהרים אותו מן 
הרקוב ומפסיד; על-ידי שמירת הראוי שבו הם מצילים אותו מאַבּוּד-עצמיות 
ומטשטוש-צורה; ועל-ידי ההרכבה עם המועיל שבחדש הם מגבירים את 
חיוניותו. ‏ כדרך הרכָּבה כשרה, אין הרכבתם ,משדדת מערכות": אינה 
מבטלת את עצמוּתהּ של התורה הקימת, אף לא פוגמת בה; אדרבה - היא 
מחזקת את הבנוי ומחסנת את הנטוע, למען יוכלו לעמוד בתנאים החדשים, 
שהתהוו בעקב שנוי-הזמנים, אין מחוקקים אלה גורעים אלא את העלול 
להזיק, ואין הם מוסיפים אלא את הַמְּכשר להועיל, והיוצא מזה הוא, כל 
משנה-תורה שלהם נעשה סם-חיים לברית אבות. 

יש שיטעו לחשב את המחוקקים-המאַחים כמנתקי שלשלת-הקבלה; 
אך באמת הם הם מִמשכָיה, המוסיפים לה טבעות נאות וטובות, להגדילת 
ולהאדירה. נראים הם כסרים מן הדרך, ואינם אלא בעלי-תשובה; ולא זאת 
בלבד, אלא שבעלי-תשובה אלה אין צדיקים גמורים יכולים לעמוד במחיצתם, 
מפני שבעצם הדבר לא חטאו. ומשום-מה הם שָבים! - כדי להשיב את 
הרבים מעָון. סרים הם מדּרכי האבות האחרונים, שקלקלה ושָבים 
ומשיבים לדרכי האבות הראשונים, המתקנים: לדרכים כשהיו בעודן דרכי- 
חיים, לרוח התורה כשהיתה בזמן נתינתה, למקור המים החיים כשהיה בטרם 
סתמוהו כהנים, %ימי-הארוסין וימי שיר-השירים של העם והתורה, לתקופת 
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לכהן אין אור משלן: שאול הוא אצלו מן המחוקק; ולא עוד, אלא 
שהוא מכניס הרבה - ומוציא מעט, מקבל אור-החיים - ומפיץ אור-קפאון. 
אבל מפני שפטור הוא מן הטרח המרְבּה של בקשת דרכים וסלילתן, בהיות 
הכל מוכן לפניו על-ידי הנביא והמחוקק - לכן אין הוצאותיו מרְבּות, וגם 

אור שאול וְכַהה יספיק לו, 

ממשלתו של הכפהן אין בה לא אצילות, ולא בריאה ויצירה, אלא 
צשיה בלבד, ולפיכך הוא מדקדק בפרטים, ומזניח את הכללים; בקי בפרוש, 
ואינו מבין את המפרש; דָּבק במְקִי התורה, ורחוק מרוחה. מְכּיר הוא בקלפה, 
והתוך סמוי מעיניו; בידו גביעיפז אך הגביע ריק מבלי יין; מחזיק הוא 
בלוחות, ואפילו לאחר שפרחו מהם אותיותיהם, 

נשמת הכהן חצובה מיסוד-יה שמור בלבד, ומשומ-זה הוא מִגן 
בקנאוּת נפרזה על העומד וקים, ומתנגד באותה מדה להולך ומתהוה. עינו 
חדה לראות את החלקי, אך אין שכל% מקיף את השלם. וכלי-השרת שלו - 
מַלְמַדד ועל. 

תלמידים אין לו לכהן;: אך כנגד זה הוא מקף משרתים מכל צד; 
בהיכל - אחיו ‏ הפהנים ההדיוטים, הנכנעים לו בגלוי ומתקנאים בו 
בסתר; בחצר-- המון נתינים, ההוטבים עציו ושואבים מִימיו; וברחובות -- 
קהל מאמינים אדוקים, המגישים לו את תרומותיהם ומקריבים לכבוד% 
את נביאיהם. 


שחר-הבשורה של הנביא בן-שעה הוא; גם יום מתן-תורה של המחוקק 
קצר. אך לעִמת-זאת ארך הוא ליל-ההדרכה של הכפהן, המוליך את העם 
בדרך שתקנוּ הנביא והמחוקק. וכל-זמן שדרך זו טלולה ונקיה ממכשולים, 
והעם ההולכים בה רוּחם עָרה, וזיק-הנבואה שָנָּתּז לתוך לבּם עודנו מהבהב, 
וטעם-התורה שהנחילם המחוקק עומד בהם, - רצויה היא הדרכתו של הפהן. 
אך במשך ימי ממשלתו הארְכּה הולך טעם-התורה ופג, וזיק הנבואה כְבָה, 
ורוח העם נרדמת, והדרך משפַבּשת: קוצים מכסים פניה - ואין עוקרם, אבני- 
נגף מצטברות בתוכה - ואין מסקלן; ולא עוד, אלא שהכהן מורה-הדרך משבת 
את תרדמת העם ומקדש את הקוצים ואבני-המכשול, לאט-לאט גובר יסוד- 
השמור של הכהן על יסוד-התנועה של הקודמים לו(, ועל-ידי-כך מתבּטל שווי- 
המשקל שבין שני היסודות, אשר הֶרכבו על-ידי המחוקק בשעתו; האחדות 
של השלם והחלקי מְפרעת, והחבילה של תוך וקלפה מתפרדת. נשמתה של 
המלה החיה פורחת ומשאירה אחריה פגרי-אותיות; המנהג, שהיה מקורו 
בצרך-החיים, אובד טעמו; התקנה נעשית הדֶרה, והמצוה -- שלשלת; החָקִים 
מאפילים על התורה, הקלפה מתרוקנת מִתְּכנה; הסמל תופס מקום העצםג 
הטפל משתעבד בעקר; עבודה-שבלב משתתקת מפני קול העבודה-שבפה; 
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הבנין. משיג הוא את התוך, הטמיר בעתיד, ואינו רואה את קלפתו; מוזג 
את היין, וכוס אין בידו; מוריד את נשמת התורה, ואינו מלבישה גוף; 
שואב מעולם-האצילות, ואינו משקה את עולם-העשיה. 

נשמחו של הנביא אצולה מיסוד-התנועה שבתיים; אפן-השגתו ‏ 
הוא - הכללה; וכלי-זינוּ -- מטאטא ושופר: האחד בשביל הנפסד שבישן, והשנל 
לשם החָדש. 

בעקבות הנביא יוצאת להקה של בני-נביאים, המפרסמים את דברו 
בקהל רב,. שרשי-נשמתם קרובים לשל רבם, אך קצרים הם מלהגיע עד 
מקור השפע, ועל-כרחם שהם יונקים מפלי-שני, על הנביא מתיחד הדבור, 
ועל בני-הנביאים אינו נגלה; הוא שומע מפי הגבוּרה, והם מקבלים 
ממשר-ודם. 


ואחרי השופר - עָט, עמוד-השחר של הנכואה מבַשר את הנץ-החמה 
של התורה; הנביא כובש ומפנה דרך לפני המחוקק. 

המחוקק עינו שולטת בעָבר ובעתיד במדה שוה: המתישן והמתחדש 
שניהם גלוים לפניו בכלליהם ובפרטיהם, ליסוד תורתו הוא מניח את הכלל , 
הגדול, שהשמיע הנביא הרֶץ לפניו - או שהשמיע הוא עצמו, אם נביא- 
מחוקק הוא; ועל-גבי כלל זה הוא בונה את הפָרוש - בנין שלם עם כל 
הַשָיָךך לבנין, לרבות קשוטיו וצעצועיו, ימינ של המחוקק תקיפה משמאלן: 
שולל הוא בדיעבד את הגזרות שלעָבר, אך מלכתחלה אינו עוסק אלא בתקנות 
שלעתיד, שתכליתן היא - מלוּי הפגום, גדור הפרוץ והקמת ההרוס, המחוקק 
רואה קְלפה ותוך מאַחדים; מוזג הוא את היין לתוך כוס שקופה; מוריד 
דברות ומפַסָל בשבילם לוחות; שואב ממקור-האצילות, ומשקה את אדמת- 
העשיה - דרך הצנורות של בריאה ויצירה, 

נשמתו של המחוקק מֶרכּבת משנל יסודות - מיסוד-התנועה 
ויסוד-השמור, המתמזגים בו מזיגה שקוּלה. שָכל% מקיף את השלם, 
ומבחין באותה שעה את החלקי, ומוניטיו - עט-סופרים מצד זה, ושבט-מושלים 
מצד זה. 

וכשם שאחרי הנביא נוהרים בני-הנביאים, המפיצים את בשורתו בעולם, 
כך נלוים למחוקק לויים, הנעשים לו לַקֶה, ומבינים לעם את תורתו 
ומסבּירים לו את טעמיה, 
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עד שלא שקעה שמשו של המחוקק, עולה ל5בָּנתו של הפהן. דרכן 
של זה, להיות נדחק ועולה על הבמה בעו היום גדול והמחוקק על 
משמרתו, אך משום שלבְנתו חָורת אז, הוא משמש לפי-שעה בתור לוי; ועם 
שקיעת שמשו של המחוקק מחליף הוא את תפקידו -- ועוטר לראשו עטרה 
של כהנה-גדולה, 





בין הריסה ובנין 


מאת ש. ב. מקסימון 
א 


שלש תקופות הן בחייה של כל תנועה דתית - בין חדשה, בין 
מחדשת; בין שהיא בת לתנועה שקדמה לה, בין שהיא מהדורה חדשת 
של התנועה הישנה. ואלה הן: א) תקופת הנבואה; ב) תקופת מתן-תורה! 
ג) תקופת הכהנה, 

הנבואה היא עמוד-השחר של התנועה, המתרגשת לּהגָּלד או 
להתחדש. אותה שעה הגיעה החברה לנקדת-מַשבּר: נפלה תרדמה על הרוחני 
שבה, ונעשו לוחותיה - אבני"מעמסה, ומסרת-אבות נהפכה לסבל-היךְשה, 
ותורת-חיים - לעל כבד, ובכדי לַהָנֶצל מִתַּרדמה זו, שיש בה אחד מששים 
ממיתה רוחנית, מרגיזה החברה את יצר-התנועה שלה, ומקימה על 
עצמה נביא מקרבה, שתפקידו להפוך את הסדר נטול-החיים ולהזיז ממקומת 
את התנועה שהדלה מלהתנועע. 

שליחותו של הנביא כפולה היא: ,לנתוש ולנתוץ -- - -- לבנות ולנטוע". 
שמאלו תעקור את הפסול שבישן, וימינו תזרע את הרענן שבקֶדש. אולם 
גדול פּח השמאל של הנביא מפח הַיִּמִין שלו, ונקל לו לכָלות קוצים מן 
הכרם מלטַפח את הנטיעות. כמו-כן שונה השגתו את העָבר מהשגתו את 
העתיד: את הסדר שעבר זמנו הוא רואה מקרוב, במלא קומתו וצורתו, בעוד 
שהסדר המתרגש לבוא נגלה לו ממרחקים ומקפל בעברו; את הצד השלילי 
שביָשן הוא פורש לפני העם כשָמלה, ואת הצד החיובי שבחָדש אינו אלא 
מבשר; את המצוות-הגזרות, הראויות לְהָבּטל, ‏ הוא דורש לפרטיהן ודקדוקיהן, 
ואת המצוות-התקנות, הראויות לבוא, הוא מעמיד על כללים גדולים - ,ואהבת 
את ה' אלהיך", ,ואהבת לרעך כמוך", או ,זה ספר תולדות אדם",. מפרסם 
הוא בעז את הכלל, הַמַספּיק לצדיקים ולחכמים המבינים מדעתם; אך אין פחו 
יפה לְחַבַּר את הפָּרוּש, שבלעדיו חתום הכלל בפני שאר בני-אדם, שאינם 
לא צדיקים ולא חכמים ביותר. מניח הוא את היסוד, ואינו מָקִים עליו את 
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האשפנזית עד ימִינו מִדִצְּה בין דרכי הלשון הצרפתית ובין אותם של הלטינית, 
בין שפת-גזע ובין שפת-מדע. 

על הלשונות של שני המעמדות הראשונים נוספת בערים השפה השלישית 
והאחרונה, של בני-העיר, היא היא שפת-הכתב הרגילה, שפה נבונה, תועלתית, 
פרוזה בעצם משמעוּת-המלה. היא אוחזת בדרכי שפת-האצילים ואינה מניחה 
ידה גם מאפני שפת הכהנים והמלָמדים, פעם היא משתדלת לברא מִבטָאים 
,ברוח הזמן" למען החיים, ופעם היא מחזקת במְשגים קבועים. השפה הזאת 
היא מצד עצמיותה בעלת אפי כלכלי. גם היא חושבת את-עצמה לסָמל מעמדי 
כנגד דרכי-הדבור הנצחיים, נעדרי-ההיסטוריה, של ה,עם". עם גמר נצחון 
העיר על כל חיי-התרבות, קולטת שפת-העיר לתוכה את שפת-האצילים ואת 
שפת-המדעים. בשדרה העליונה של יושבי הכרכים הגדולים צומחת שפה 
כללית (כמו שקראו לה היונים של התקופח ההָלֶניסטית: |0₪7א), היא שפה 
בעלת בּנִיה ישָרה, משפלת, מעשית, מואסת בדרכי הדילקטים (לשונות-האָכּרים) 
וגם בדרכי השירה. שפה זו, הסמל של כל ציבילינציה, היא מיכנית מאד, 
מִדְיָקֶת, באה בקצרה, קרה ומרחיקה במדת האפשרוּת כל צורות-לואי של 
הדבור. השפה האחרונה הזאת, שאין לה מולדת ולא שרש, היא קלה מאד 
ללמוד. כל תֶּגר וכל סַבָּל מסגלים אותה בלי יגיעה יתֶרה. הלשון ההֶלְנית 
המאַחרה היתה מובנה ומדבּרת גם בקרב עמים זרים, בקרת חדשת ועל נהר 
אוכסוס, האנגלית היא מובנה ומדְבּרת ביוקוהמה ובשנחַי -- ה,דבור", דרך 
הבּטוי הזר, אינו מַעַכּב בעד הבנתה. ואם נשאל ליוצר השפה הזאת-- עלינו 
להשיב, כי לא הגזע ולא האמונה הצמיחו אותה, אלא ,הרוח הכלכלי" גרידא. 

סוף האָמה וסוף הלשון והכתב נעוּצים בסוף הויתה ההיסטורית - 
בהתחזקות הציביליזציה המטשטשת את הצורה והמשנה את החיים האורגניים 
לקיוּם ,נצחי", מיכני, שאין יצר-החיים עושה עליו רשם. 

ובזה הגענו אל פרשת-המדינה במדרשו של שפנגלר. 


(עור יבוא) 


1400 ד*ר י, 1, שמחיני 





והנה כל תרפות מוצאה לפניה בשעת צמיחתה לשונותדאָכּרים, לשונות 
עמי-ה, ארץ", שלא הגיעו עוד למדרגת בוני-עָרים. לשונות א*ה נצחיות הן -- 
אינן נוטלות חלק במאזרעות ההיסטוריה, הן מפליגות בתור ,די?ָקטים" 
משוללי-כתב בין משברי התרפות והציביליזציה ומאריכות ימים אחריהן, ורק 
תמוּרות אטיות ובלתי-נכרות שולטות בהן. מעל ללשון-האכּרים מתרוממת לשון 
שני המעמדות הראשונים, הופעה ראשונה בקשרי רוח-האדם, שיש בת 
תרבות והיא עצמה תרבות. האפי התרבותי של הלשון הוא זכות האצילים 
והכהנים, והנה ה ש פה התרבותית היא נחלת הכהנים, והִצִבּוּר ההרביתי - 
סגלת האצילים. על מפתן התרבות נבדל הצד הגזעי והצמחי שבשפה מצדת 
המיקרוקוסמי, גורל הלשון החיה והשוטפת מגורל הלשון המתה והקבועה, או 
גורל המשא-ומתן האורגני מאותו של הקשרים המיכניים. כי הנה טרם הגיעה 
התרבות לימי בגרותה -- וכבר נמצאו בה לשונות נוקשות, מאָבּנות, לשונות 
עבודת-האלהים, שאין תמורה שולטת בהן, וזאת היא מופת ועַרְבּה על קדְשתן. 
אלה הן שיטות.דְבּור ישנות, שכבר עבר עליהן כָּלַח, שהֶרחקו מן החיים 
ומתקימות באפן מלאכותי, עם אוצר-מלים קבוע ומִדְיָק, כִיָאה לבטוי האמתות 
הנצחיות. הלשון של הַוּדות היתה שפת אמונת-הפרסיים דורות אין.מֶספר 
אחרי שנכרתה מן הדבור, לשון-סנסקריט היתה שפת-המדע של הברמנים, אשר 
אזנם לא שמעה מעולם את צלצולה. הלשון המצרית העתיקה נחנטה בעבודת 
אלהי-מצרים לדורי דורות, וכהני המצרים של הדורות המאֶחרים לא הַבִינוּ 
אותה כהלכה, כמו שלא הבינו הבבלים המאֶחרים, שדבּרו בלשון השמיים, 
את תפלותיהם הכתובות בלשון השומרית העתיקה. דומה לזה היא ,לשון הקדשי 
של עבודת-האלהים לאָמות הַקתוּליות, והיא גם לשון-המדע מימיְהבִּינים עד 


דורות ההוּמניסטים ובמקצת גם עד דורנו אנו-- זו הלשון הלטינית של ימי- 


הבִּינים: לשון זו מוּבנה אך ורק לכחנים וליורשיהם הרוחניים המלמדים, ולשום 
זר והדיוט אין חלק בה. לצָמת-זאת הדבור-- הוא שפה חיה ומתפתחת. בלשון- 
הדבור נשמרו לנו שירי העלילה והגבורה ושירי השמחה והעצב, האהבה 
והשנאה של העמים התרפותיים, שפשטו צורה ולבשו צורה מדור לדור עם 
השחנות הדבור, עד שבאו אנשי"המדע וקבעו אותם בספר בצורתם המקרית 
שעלתה להם באחד הדורות. 

התרבות הרותנית (בנגוּד לגזעית) של השפה מכְּנת לְמְשגים ולהקשים, 
היא משתדלת ללטש את המלים והמשפטים, עד שיהיה בהם כדי להָענות לכל 
עשאלות" הרוח. הַנְּגוּד בין שָמוש השפה בבית-המדרש ובין אות% שבחצר- 
> הרוזנים הולך וגדל, ומעָבר לכל גבולות משפחות-הלשונות השונות נמצא מעין 
שָתוּף וקרבה בין לשון פלוטינוס היוָנית ובין לשון תומס איש אקוינת 
הרומית, בין לשון המשנה ובין לשון הַוּדֶה. כאן שרש שפת-המלמדים המבֶגרת 
של זמננו, שאינה מתנכרת למוצאה מן הרומית האַסכולסטית של ימִי-הַבִּינִים, 
על-כן נקל הרבה יותר לתרגם דברים מדעיים מלשון טפרותית אחת אל השנית 
מלתרגם דברי שירה ופיוט. נקדת-הפבד של דברי ימי הלשון הצרפתית היא 
בצד הגזעי שבה. היא צמחה והתפתחה בחצרות מלכים, לעמת-זאת הלשון 
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האזרחים לגדְלה ורוח-העיר תופשת את השלטון, פושט הכתב את אדרת 
הקדְשה שהיתה לו לפנים בידי הכהנים והמשוררים, ומשפת תהלות-עולם 
ואמתות נצחיות הוא נהפך לאמצעי של משאזומתן בעסקים ובעניני מדע. 
התרבִּיות העתיקות, ההדית והיונית, נעדרות החוש ההיסטורי, לא יצרו להן 
כתב קדוש לשט ההיסטוריה ואמתות-הנצח: אולם בתקופה המאַחרת, כשנהפכו 
לציביליזציות, קפלו את הכתב מידי אחרים והשתמשו בו לעניני חל. הציבי- 
ליזציות, | שכל הויתן ערוכה כלפי הצד התועלתי, נוהגות מדה זו גם 
בכתב. לשם התועלת הפכו המצרים במוצָאי תרבותם את הכתב הקדוש לכתב- 
האותיות הפשוט והקל, גם הציניים יצרו להם כתב פשוט יותר אחרי גסיסת 
תרבותם. ובזמננו, עם התחזקות הציביליזציה המערבית, בא לעולם כתב מהיר 
חדש, הוא הסטנוגרפיה, ואולי בדורות הקרובים ישכיח הכתב הזה, -- שערפו 
התועלתי גדול יותר, מפני שהוא מקמץ בזמן, -- את כתב-האותיות הנוהג עד 
ימינ אלה. 

הלשונות התרבותיות הן לשונות היסטוריות, וכל מאורע היסטורי, העובר 
על האָמה התרבותית, נוּשא עליו גם חותם משהו של רוּח השפה שלה מצד 
אחד ומשפיע על השפה מצד שני. בבנין-המשפטים של הלשון הרומית יש 
קצת מהד-קול מלחמות הרומאים, שהכריחו את האמה הזאת לאסוף את כל 
פחות נשמתה כדי להקים סדרים בארצות הנכבשות ולנהל את עסקיהן. לשון 
הפרוזה האשפנזית, הנעדרת חָקִים מִצקים, נושאה עליה עד היום את חוּתַם 
מלחמת-שלשים-השנה. והדוגמטיקה של הנוצרים הראשונים, שבשמה קמו 
מלחמות נוראות ורדיפות קשות ונשפך דם לאין-סוף ונשתנו סדרי המדינות, 
היתה מקבלת בלי-ספק צוּרה אחרת, לולי נכתבו הספרים הקדושים הראשונים 
של הנוצרים בלשון היוָנית. יוצא מזה, כי מציאות הכתב בבחינת האמצעי 
ההיסטורי הראשי של המשאזומתן בין בני-האדם יש לה השפעה גדולה על 
דברי ימי-העולם, ועדין לא עמד שום חוקר על הקף ההשפעה הזאת. הכתב 
הוא תנאי קוּדֶם לכל צורת-מדינה מפתּחה. הסגנון של כל הנהְגה מדינית הריהן 
מִתנה במשמעה של התעודה שבכתב, בתכני הכתבים שבארכיון, בחתימות 
הצדדים העומדים במשאזומתן, בכתיבה של מנהיגי המחשבה המדינית- 
ההיסטורית של העם המלחמה בעד המשפט אינה אלא מלחמה בעד או כנגד 
המשפט ה כת וב, - סדרי-החָקִים של המדינות מקימים על משמר שלום-המדינה 
את סעיפי הדינים הכתובים במקום הכח החמרי, ובזה הם מרימים את הדבר 
שבכתב למעלת כלי-נשק. הקטגור שבבית-המשפט נשען תמיד על פָּרושי כתובי- 
החִקים, שאין להרהר אחריהם. -- השפה היא לשון העובדות, המעשים, והכתב 
הוא לשון העיון, המדרש. הְהַנָּגוּד השולט בין השפה ובין הכתב בבחינה זו 
הווא יסוד ההיסטוריה הפנימית של כל מצָאי-תרבות. העוּבדות השוטפות 
והמשתנות תמיד שוללות את הכתב; החָקִים, האמתות מחָיבים אותו - זהו הַנּגּד 
ההיסטורי-העולמי שבין שתי מפלגות, המופיע תמיד בַּמשבּרים הגדולים של כל , 
התּרבֶּיות. מפלגה אחת חיה בתנאי המציאות -- המפלגה השנית מתנגדת לה 
בשם הכתב. אין מהפּכה היסטורית גדולה, שלא קדמה לה ספרות. 
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המתאימים לו, ותכלית הקריאה להבין כאחד מתוך סָמני הכתב את סָמנִי השפה 
ומתוך אלה את הענינים המוחשים או המשפלים. והנה המלה היא נחלת האדם 
בכלל, והכתב הוא אך ורק קנין האדם התרבותי, הכתב, בנָגוּד לַמֶּלָה, תלוי כָּלו 
בגורל ‏ של דברי ימי-העולם. כל כתב צומח בתרבות מיְחדה, והוא אחד הסמלים 
העמַקִים שלה. אמנם לפי-טעה אין עוד בידינו ידיעות מקיפות על-דבר 
תולדות הַסָּמל הזה, ואיש לא נסה עדִין לחקור את נשמת הצורות השונות 
וגלגולי הצורות של הכתב. הכתב הוא הַפָּמל הגדול של המרחק, לא 
של המרחק במקום, המרחב, בלבד, יכידאם גם של המרחק בזמן, הַמֶּשֶךְּ, העתיד, 
שאיפת-הנצח. הַדְּבּוּר והשמיעה חֶלִים רק בהוה ובקרבת מקום בין אנשים 
קרובים וידועים, אולם באמצעות הכתב אנו פונים אל בני-אדם שלא ראינום 
מעולם ואל בריות שטרם באו לעולם, וקול האדם נשמע מתוך כתבז עוד 
דורות רבים אחרי מותו. הכתב הוא סָמל הכשרון ההיסטורי של האדם. 
מפני-זה לא יצרו העמים נעדרי הכשרון הזה, כמו היונים וההדיים, כתב 
משלהם, אלא לקחו אותו בהקפה מעמים אחרים בעלי חוש היסטורי מפתח. 
לעַמת-זאת העמים בעלי החוש ההיסטורי מקפידים מאד בכתב שהתפתח אצלם, 
כי הם מרגישים את ערפו הסמלי. כל עמי האסלֶם החזיקו בכתב הערבי 
הקדוש והעתיקו אותו אל לשונותיהם, השונות הרבה מן הערבית: אל 
הפרסית, הטוּרקית, ההדית וכו'. וכמו-כן שמרו היהודים על הכתב הקדוש שלהם 
בכל הלשונות הזרות, שסגלו להם בארצות גלוּתם. הכתב גורם לִיִדִי הבדל 
גדול בין שפת-הכתיבה ובין שפת-הדבור, כי הוא מעביר את סְמְל-המֶשף, 
הקביעות, גם אל המצב הדקדוקי של השפה, ורק בקשי לשון-הכתב מתפשרת 
עם צוּרות שפת-הדבּוּר, שהיא נתונה בחיים ובְזרמם המתמיד ומשתנה מרגע 
לרגע. בה במדה שהציביליזציה מארכת ימים- המרחק שבין שפת-הכתב ובין 
שפת-הדבור הולך וְגְדָל; אנו רואים זאת בזמננו ביחס השפה הצינית הספרותית 
אל השפה המדְבּרת -- אלה הן שתי לשונות זרות זו לזו, 

בזה אנו מגיעים אל העוּבדה החשובה, שהכתב, בתור שפת-הנצח, הוא 
הנחלה הקדושה של מעמד מִקְיִם, המעמד אשר כל השקפת-עולמו פונה אל 
הנצח; הכתב הוא מימי-קדם נחלת ה3ּהנים. האכרים הם נעדרי היסטוריה, 
ועל-כן אין להם שום יחס אל הכתב, ובעצם הדבר - בין הצד הגזעי שבאדם 
ובין הכתב שולטת איבה מִסְּרת. ‏ זה הוא ענין חשוב לדִבַר בחינת האדם 
עלדפי כתבו. הכותב בן-הגזע מתיחס אל הצורות הקשוטיות (הארנַמֶנִטָליוּת) 
של הכתב בזלזול גמור, הוא נוטה לשנות את שרטוטי הכתב באפן 
אישי. ‏ רק איש-הרוח, שהתרומם מעל הגזע, מכבד את מסרת הכתב 
ומשתדל שלא לשָנות מטופסי האותיות של הסופרים הראשונים. כאן רואים 
אנו את ההבדל שבין האדם הפועל, ה ע וו שה את ההיסטוריה, ובין איש- 
הרוּח, שוחר-המדע, הרושם את ההיסטוריה ו,מקים אותה לדורות". בכל ההּרבִּיות 
הכהנים הם שומרי הכתב, ועל הכהנים יש למנות גם את המשוררים ואת 
אנשי-המדע. אולם האצילים בזים לכתב: הם מצוים על המשוררים ואנשי- 
המדע לחָנות את שבח מעשיהם לדורות.-- עם התפתחות העיר, כשמגיע מעמד 
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חושב -- וכל שיטות המחשבה קולעות אל מטרה אחת -- להדציר את החיים כָּלם 
מתחלתם ועד סופם תחת שלטון הרוּח. אנו רואים זאת בעיון, במדרש, בשמענו 
דעות החוקרים המתאמרים בלבבם, כי רק הדבר שבהכרה יש לו מְשפט ההויה, 
והמציאוּת כשהיא לעצמה אינה אלא תרמית החושים, -- וכמו-כן אנו רואים 
זאת במעשה אצל אנשי-הרוּח המשתיקים את קול הדם, הָיֶצר, בעָקרי-מוּסר 
שהם מיחסים להם חזקת-עולם. 

שתי התורות, ההגיון והמוּסר, הן שיטות האמתות הַמְחלטות והנצחיות, 
ולפיכך הן שקרים לפני משפט ההיסטוריה האורגנית, החיה והמשתנה. אט 
ברשוּת-המחשבה דין הוא, שעין-השכל תשלט באפן מְחלט על החושים -- 
הנה בעולם-העובדות אין האמונה באמתות נצחיות אלא משחק-שטוּת במוחוּת 
אנשים בודדים. בעלי המחשבה העמָקה הישרים בלבם הודו, כי כל הכרה היא 
מגבּלה למפרע בצוּרתה המיחדה, ולעולם לא תגיע עד קצה גבול שמוש משג" 
הַמֶּלה. רק המדעים הטכניים בלבד הם קרובים אל המציאוּת, כי הַמְּשגים 
שבהם אינם התכלית, אלא אמצעים, מעין מפתחות המציאות, והמשפטים שלהם 
אינם חשובים מצד ,אמתותם", כי-אם מצד כשרותם בתנאי המציאות, ועל-כן 
אין ההשערות שבמדעים האלה דורשות להן משפט אמת נצחית, כי-אם חזקת 
אמת-יחסית בעולם הזה ובגבולים מִסְיָמים. לעָמת-זאת עָקרי החיים הַמפשטים 
כָלם אינם אלא פטומי-מלים, והשמש בהם אין בו כדי לשנות את מהלך 
החיים. דבר אחד ברור למחַבּר: הגזע הוא יסוד חזק הרבה יותר מן השפה, 
ולפיכך השפיעו על החיים רק בעלי-המחשבה, שהיו אישים גדולים, יודעי 
החיים ומביני הלפק שבהם, ולא החוקרים שהיו בבחינת ספרי-תורה נגללים 
ובאו בשָלחן-ערוך שלהם לתת חָקִים לגורל. 

והנה התקופה השלישית של התפתחות שפת-האדם מסָמנת השתחררות 
מְדרגת של ההבנה מלשון-ההרגשה. הצוּרות האַטימולוגיות, שהן קרובות יותד 
אל עולם-החושים, מתמעטות, ונקדות-הפּבד של השפה עוברת אל שמוש-הלשון, 
אל דרכי בנין-המשפט. במקום הַמִּיכַנִיקה של החושים, ששררה לתחלה בשפת- 
המלים, באה עְכשָו מִיכַניקה של הרוּח, הַשָכל. הקשר שבין שני מדַבּרים אינו 
עוד קשר החוּשים, אלא קשר הרוחות, השכלים. 

כשהגיעה כבר שפת-האדם להתפתחות שכזו, בוקעות ועולות התּרבֶּיות 
הגדולות ומטביעות את חותְמן עליה. הן באות עם צוּרת-שפה חדשה - שפת- 
המרחק, היא הכתב, וצורה זו בכח-פנימיותה הגדול משנה פתאם את מהלך 
הגורל של לשונות-המלים. כי הנה הכתב מכניס תמורה גדולה אל קשרי העְרוּת 
של האדם, כי הוא משחרר אותם מְלחץ ההוה. סמן הכתב אינו סמן 
הדבר כשהוא לעצמו, כי-אם סְמן המלה, שהיא סָמן הדבר. זו היא העליה 
שנשמת האדם הקימה על הבנין של שפת-המלים. הכתב הוא שפה שדורשת 
למפרע מחשבה מפְתּחת מאד, ופונה לְכתחָלה אל השכל, ורק באמצעותו אל 
הדמיון ואל הרגש של האדם. אין כתב בלי דקדוק-לשון שהגיע לכלל שלמוּת, 
כי מעשה הכתיבה והקריאה הוא מפשט לאין-ערך ממעשה הדּבור והשמיעה. 
הקריאה היא עָוּן באות הכתב בלוית הרגשת הפתרון של הַסְמנים הקוליים 
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לצורת זכרון קשרימָלִים ויחסי-מלים. קבוצת הַמָּלִים הבודדות הקדמונה 
נהפכה לשיטה של מָלים, והבנת הדבר אינה תלויה בהוראת המלים כשהן 
לעצמן, כי-אם בהוראתן הדקדוקית, בקשר שלהן. המלה חבודדת אינה עָקר 
הדבור, המשפט הוא המכריע. שפת-ההודעה שלנו אינה שפתמָלִים, אלא 
שפה של משפטים. באמת קשה להבדיל בין הַמָּלַה ובין המשפט. דעת הבהָבּר 
לא נתקררה מכּל הפתרונים שנתנו חוקרי שפת-האדם לשאלה זו. על-דעתו, 
ההבדל שבין המלה למשפט הוא אותו שבין יחידה מיכָנית קטנה ליחידה 
גדולה בשמוש השפה. הצד הגזעי שבשפה נראה בצרוף המלים, בבנין 
המשפטים, זהו צד ההוָיה שאינו תלוי במַסכמות. 

הפרשה השלישית בדברי ימי שפת-המָלִים היא שכלול שפת-ההודעה 
הזאת והשלמתה על-ידי הפעלים והתארים. הפעלים הם תוצאת כּח-הפשטה 
גדול, כי אין הם מסמנים את השנויים הפרטיים המוחשים שבדברים, אלא את 
הטופסים של השויים האלה הַמְּפשטים מן הדברים. ,האבן הנופלת" היא 
לכתחֶלה אחדוּת של ההרגשה והרשם. אולם במבטא הזה, שנחלק לשם ולפעל, 
בא הבדל בין התנועה ובין המתנועע, ומלבד-זאת יצאה הנפילה מכלל דרכים 
אחרים של התנועה והֶגבּלה לעצמה. את ההבדל הזה אין האדם רואה-- רק 
,מִכּיר" אותו. אולי יבואו חוקרים ויתארו להם, כי גם. בשפת בעלי-חיים אחרים, 
מלבד האדם, יש סְמָּנִים לעצמים -- אולם סָמני-פעלים הם בשפת שאר בעלי- 
החיים בודּאי מן הנמנעים. ההבדל בין ריצה ובין מנוסה, בין תנוּעת העוף 
הפורח באויר ובין אותה של הדבר הַנשא ברוח אינו נראה לעין ונתפש רק 
על-ידי העְרוּת הַמַּכִּירה את הדברים במלים, ויש יסוד מטפיסי לדָּבר. וההבדל 
בין היחסים של הפעל ובין הזמנים שלו הרי הוא בלי-ספק פִּצָלת השכל 
המשתחרר מן החושים. אם נחשב את השם לתמונה, לצלם של הדבר הנראה, 
הנה הפעל מחליף את ההתהווּת האורגנית לדְבר בלתי-אורגני: העוּבדה, שהרגיש 
אותה האדם פעם בדבר הנראה, משפַנה לתכונה מתמדת, כאֶלו הדבר נמשך 
בהרגשה. על-ידי ההפשטה הזאת צומחות מדות המחשבה; הזמן השוטף נהפך לְדָבר 
שבמדידה כמו-המקום, הגורל נהפך לסְבּה, ההוֶיה החיה נהפכה למכונה כימאית 
או פסיכית. וככה צומח הסגנון של המחשבה המתימטית, המשפטית והדוגמטית. 

עם התפתחות השפה קמה אותה השנַיוּת הגדולה, שהיא נראה בעינינו 
כחלק מעצם הוִית האדם, ובאמת אינה אלא תוצאת שלטון ‏ שפתההַמָלִים בהויתו 
המיקרוקוסמית, כי שפת-ההודעה הראשונה של בעלי-החיים נשתנתה אצלו 
למחשבה-במָלים המשתררת על ההרגשה. ההתבוננות של האדם אינה אלא 
שיחתו עם נפשו בקשרי-מָלִים, הפעָלה הזאת, שהיא מחוץ לגדר האפשרות בכל 
שפה אחרת, מִסָמנת את הליכות חיי-האדם עם השתלמות שפת-המלים. ואם 
בהפרדוּת השפה הקבועה, חסרת-הנשמה, מן הדור החי נבקעת התהום בין תכן 
הדברים ובין האמת, בשיטת הַפַמנִים של שפת-המלים על אחת כָּמַה וכָמה! 
המחשבה הַמִּפשטה משתמשת בסכום מִגְבּל של קשרי-מלים, ובדפוס הזה היא 
כובשת את תכן החיים הרב לאין-סוף. הַמֶּשגים ממיתים את ההוָיה ומזיפים את 
יחס האדם אליה. לפנים היה האדם חושב רק לפרקים, עְכשָו נהפך לבעל-חיים 
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כלום על ראשית צמיחת הַסְמן הנפלא הזה -- כי גם בלשונות העמים הפראים, 
בלשונות הפרימיטיביות ביותר, המלה היא קנין קדום מאד, ופרשת-בראשית 
שלה נעלמה מנגד עינינו. / 
וכך היו תוְלדות שפת-המלים על-דעת המחַבר. בתחלה צָמח הַסָּמן אשר 
עליידו נתּנה כבר מראש אפשרות ההתבדלות העתידה של לשונות-המלים 
מלשונות-הקולות אשר לבעלי-החיים המפְתחים, הַ שֶם. השם היה לכתחלה צוּרה 
קולית המשמשת כדי לסַמָן דבר-משהו, אשר עצמיותו בוקעת ועולה מתוך 
העולם המסובב את האדם, מבלי שתופשת העין את שָרטוטיו. על-ידי השם 
נהפך משהו זה ל,רוּח" (ת6ומטא ברומית). השם מִסַמָּן אפוא התפתחות עמקה 
בנשמת החי המדַבּר: הוא חדל להשיג את העולם מבחינת מציאותו המוּחשה 
גרידא, כי-אם התחיל להרגיש גם את החידות והסודות שבו ולהוציא כל סוד 
וסוד מתוך כלל העולם, בקראו ל% בשם. שום בעל-חיים אחר אינו מְכשר 
לדְבר זה, כי אין הוא מבחין את הסודות שבעולם. קריאת-השם היתה מעשה- 
רב (נזכור את ספור בראשית על-דבר האלהים שהביא את היצורים אל האדם 
לקרא להם בשמות, והשמות האלה דבקו בהם) מלא רטט-כבוד וקדְשה, וגם 
השם המסמן את הסוד היה דבר שבקדְשה ונחשב לבעל כפּח טודי. מכאן 
האמונה ב,שמות" ובסודותיהם, העוברת כחוּט הַשָני בחיי העמים הקדמונים 
ומתמדת גם בתקופות-התפתחוּת מאחרות. השם מסמן את המעבר מן הפיסיקה 
הפשוטה של בעלי-החיים -- שהיא מַשָגת את העולם רק בצוּרת העובדות המתחדשות 
בכל יום ובכל רגע -- אל ה מטפיסיקה המיחדה לאדם, שהיא דורשת את 
ההוִָיה הנצחית שמעבר לעובדות. רגע צמיחת השם הוא התמורה היותר גדולה 
בדברי ימי נשמת האדם. עם השם הלכה והתבגרה המחשבה של האדם, 
והתגבשה לראשונה האמונה הצרופה מתוך הפחד העולמי נעדר-הצוּרה. האמונה 
היא בעָקרה מחשבה על מה שמעבר למוחש, הבנה יצירתית מפשטה מן 
ההרגשה. כי הנה עם הבנת הדברים הנקובים בשמות קם עולם חדש של 
,רוחות" מעל לעולם הממשים המוחשים, והעולם הזה שֶם גבול ומטרה לרגש 
הפחד הקדמון, ובו בקש האדם פדות ורוְחה. האמונה הקדמונה הזאת הטביעה 
חוַּתֶם נפר על כל הליכות המחשבה, לרבות המחשבה הפילוסופית והמדעית, 
לדורי דורות. מן העולם הסודי התפשט ה שם גם אל העולם הנראה, וכל דבר 
אשר יש לו תכונת המצב והמשך במקום, עם כל היחסים הַמָרגשים בו, היחסים שבין 
סַבָּה ומסובב, בין העצם והתכונה (התאַר) ובין העצם ל,אני" המרגיש והרואה, 
נקרא בשם, ועל-ידי השם קבל מקום קבוּע בזכרון האדם. כי ,כּח הזכרון" של 
האדם (בנגוּד לזכרון יתר בעלי-החיים) אינו אלא כשרון לשמור למען ההבנה 
את הדברים קרואי-השמות בעזרת שמותיהם. מעל לרשוּת הדברים המובנים 
מתוך ראיתם קמה רשות שניה בעלת תכן רוחני יותר של שמות וכנויים, 
שבּהם תופשים חָקִי"הגיון והחק של קשר הַסֶּבּה והמַסֶבּב מקים בהם סדר. 
ראשית הפרשה חשנית החשובה בתולדות שפת-המלים היא צמיחת 
דקדוק-הלשון -- או כללי הקשרים שבין השמות. עלזידי-זה היה השם לחָלק 
המשפט, וסְמַן הַמְּלַה נכנס אל קשר המלים. וצוּרת המחשבה של האדם נעשתה 
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(הציוּר), הקול ותנועת-הלואי (גָסֶטֶה), ושלשה אלה התגשמו בלשון-הכתב - 
באותיות, בתבות וב:מני-ההפסק. 

בזמן ההתפתחות האַרְכּה של השפה מאזרע מכריע ביותר הוא הפרדות השפה 
מן הדבוּר. לכתחלה נולדו כל המניעים והסמנים של -שפה ברגע הצרך עצמו והין 
קימיס רק לשעתם. רק פּעם היו ולא שבו עוד, כ..ו שפּל בּטוי וכל רשֶם בתור 
דברים שבהוְיה אינם אלא פעם אחת. מתוך-זה היה הוּתֶב השפה אמת- אם נכנץ 
בשם אמת לאחדוּת הַמרגש וההבעה. אולם כאשר התיצב סכוּם מסִים של סָמנים 
קבועים כ נ ג ד פצלת מתן-הסמנים. נשתנה הדבר מאד. השפה בעלת הסמנים הקבועים 
חצצה בין ההרגשה ובין הבּטוי. במקום לבַטא את הרגשתו בסמָנים מיחדים המחדשים 
על-ידה ובשבילה - החל בעל-החיים להציע את הרגשתו לשעתה באמצעות סִמָנִים 
קבוּעים מכבר, שקנה לו על-ידי הַלמוד והה;רגלות. בתחלה חש בעל-החיים 
את הזו ת שבדבר, אחר-כך התחיל להבין את ענין הזרות הזאת, ולבסוף 
השלים עָמו ולמד להשתמש בו. עכשו בא ה שקר לעולם. בעל-החיים, שהבין 
כי לעולם לא יוכל לִבַּטָא את הרגשתו באמצעוּת הסמנים הקבועים שלא נולדו 
יחד עמה, למד להכניס כוּנות זרות אל הסמנים האלה, להשתעשע בהם, לכָסות 
בהם על רגשותיו האמתיים ולהביע מה ש.ינו מרגיש. מכּירים אנו זאת בשפת- 
ההודעה (שפת-הקולות) של החתולים ושל בעלי-חיים אחרים. בה במדה שגדל 
שלטון בעל-החיים בסמָנִי השפה ובצַרופיהם, גדלה גם אפשרות האונאה, 
אחיזת-העינים על-ידם. ולבסוף, נפתחה בחברה האנושית תהום רחבה ביץן 
שפת-הדבור ובין האמת. כמה פעמים אנו רואים את האדם נוקש בלשנו, 
כלומר, מִבַטָא לא זה שהוא רוצה, ואת חברו שאינו יכול לרדת לשוף דעתו, 
וכמה פעמים האדם מדבר הרבה בכונה כדי שלא להשמיע כלום, אחת בפה 
ואחת בלב. בתקופות הלשונות הקבועות והמפתחות לא השומע מכיר את עָרךְ 
האמת שבדברים, כי-אם הפקח, בעל החוּשים החודרים, היודע <בחון 
את לב חברו המדַבּר, להכיר מאחורי הדברים את אומרם. הוא מסתכל במדַבּר -- 
וטביעות-עין אחת משנה את הרשם של דברים הרבה; הוא מקשיב -- ואזנו 
מבחינה מתוך הטעמת הדברים את הַנַגוּד אל תֶּכנם. הפקח קורא בין השיטין 
וּמכּיר את אפי האדם, מתַכּן את רוחו על-פי הלוכו, על-פי תנועותיו, על-פי, 
כתיבתו וכו'. דוקא בתקופת ההתפתחות העליונה של שפת-ההודעה אין הרשמים 
היותר חזקים והיותר נאמנים נעשים על-ידה. האדם מבטא בלי אמר ודברים 
רגשות אהבה עמקה או שנאה עזה וכעס; ורגש-האמונה הכּביר אינו מוצא 
שום דבור -- והוא שותק-דם. 

מכל סַמֶנִי שפת-ההודעה חשוב ביותר הוא הַמלה. אמנם לא נכון הדבר 
לראות בשפתהִמָּלִים הופעה מיָחדה, שאין לה שוס קשר עם שפתססמָנִים אחרת. 
באמת אין שפת-המלים אלא התפתחות שפת-הסמנים הקודמת, שחושים שונים 
לקחו בה חלק. ואף"על-פי-כן הופעת המלה בדבור ממסְמָּנת תקופה חדשה 
בתולדות-השפה. כשם ששפת הבְּטוי וההודעה בכלל מסמנת את ההבדל שבין 
בעלי-החיים ובין הצמח, ככה המלה מסמנת את יתרון האדם על שאר בעלל- 
החיים. המלה היא הסגָלה המיחדה לשפת-ההודעה האנושית. אין אנו יודעים 
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ואלו היה כל העולם כְּלו ממשלה אחת, כי-אז נתנה רשות לכובש זה לתפש 
לו את המלכות בכָפה! 

בחתימת הפרק על-דבר האמחה ומקומה בתרבות-- רואים אנו בעין, כי 
חזון המחַבּר אינו בבחינת חזון חפשי, אלא הוא מְתנה הרבה בתורת ניטשה 
ובנסיון המלחמה הגדולה של השנים 1914- 1918 והמאורעות שאחריה. שנאה 
ארסית מבצבצת כאן לכל מלאכי-השלום של הברית הַוָּרסלִית וקול המחַבּר 
קורא למלחמת-שחרור בזרוע נטויה. לפיכך חתם את דבריו: ,טוב המות מן 
העבדות -- זהו פתגם ישן של האפרים הפְרִיסָיִים. אולם כל ציביליזציה דרכה 
להפוך את הסדר שבססמה הזאת, וכל אחת נוכחה לדעת מעצמה ומבשרה, מה 
הוא מחיר החָלוף הזה". 

מן הראוי עוד לדפר על הַסּמַל השני של התרבות: השפה התרבותית. 
הפרקים על-דבר תולדות השפה הם ממיטב חזון המְחַבּר. הנתוח ה,מורפולוגי" 
וההיסטורי של השפה נעשה בהסתכלות נאה. לפי-דעתו, כבר עברו תקופות 
רבות על כל שפה עד שנעשתה שפה תרבותית. השפה היא מעצם הויתה סגלה 
צקרית של בעל-החיים, המבדילה בינו ובין צמח השדה, יסודה הוא בצרך 
החברתי של בעל-החיים, אשר מכפח התנועה שבו הוא יציר תועה בעולם 
הגדול, ובמצב העְרוּת הוא מרגיש את-עצמו כגרגר בחלל אין-סוף, ואימה 
נוראה, אימת הבדידות, שורה עליו. כדי להָמלט מפחד ההויה המיקרו!קוסמית 
הוא מִבַקש להתקרב אל הדומה לו-- בהרגשת ה,אתה" הוא מוצא רוחה 
מהאימה הנוראה. השפה היא פרי הרצון לעשות רשֶם על בעל-חיים שני, והנה 
כבר אמרתי, שמצא שפנגלר שתי צורות בשפת בעלי-החיים: שפתדהַבְּטוי ושפת- 
ההודעה (הדבור). שפת-הִבְּטוי דיה במה שבעל-החיים השני נמצא באותו מעמד, 
בתור עד העומד מן הצד, והיא מוצאה ספוקה ברשֶם שהלז מקפל. שפת-ההודעה 
דורשת, כי השני יעמוד לנגד המדבּר, בתור נדכ ח, ותובעת ממנו מענה. ההבנה 
היא קבלת הרשם באמצעות רגש-הפתרון המיחד לבעל-החיים המבין. זה הוא 
יסוד הבנת שפת-הבֶּטוי העליונה של האדם-- האמנות. אולם שפת-ההודעה, 
השיחה, דורשת מן השני אותו רגש-פתרון ממש, שנמצא למדַבּר. החלקים 
היסודיים של שפת-הבּטוי נקראו בשם מניעלים (מוטיבים), ואותם של שפת- 
ההודעה -- סמנים, והסמנים הגיעו למרום התפתחותם בשפת-האדם, 

והנה שתי צוּרות השפה יש להן שלטון רב בחיי האדם. את שפת-הבטוי 
אנו רואים בצורות הדתיות, במנהגים הקדושים עם כל החיצוניות שלהם, 
בתלפשת האדם, ביחוד בבגדי יום-טוב, בבגדי-השרד של הפקידים ואנשי- 
הצבא למיניהם, בעדיים ובתכשיטים של החתן והכפלה כו" וכו', וכן גם 
באמנוּת-- למן הקשוטים הראשונים אשר עשה האדם בחמרים הקשים כדי 
להתגבר על אלמותם הנצחית ולעשותם לנושאי הבְּטוי, | למגרי-רשמים, עד 
בניני הארדיכלים הנהדרים ותמונות הַצַיָרִים המחֶננִים. כָּלם לא באו אלא 
לבַטא את מצב רוחו, את הגיג לבו של האדם בפני ,עדים". ‏ שפת-ההודעה, 
שלוקחים בה חלק כל החושים של בעל-החיים, התפתחה במשך דורות על 
דורות, עד שהתבלטו בה-- בתקופת התרבות-- שלשה סְמנים עָקְריים: התמונה 
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נביאי השלום והמוסר הַמֶּפשט ו,האנושיוּת" הרחבה של בית-מדרש הסטואה, 
עד הקיסר מרקוּס אורְליוּס ועד בכלל. 

האָמה היא האנושיות בצורה חיה-- והתוצאה הממשית של כל תורות 
מתקני-עולם היא-- בלי יוצא מן הכלל -- המון נעדר-צוּרה, וכל מה שאין לו 
צוּרה אין לו היסטוריה. כל מתקני-העולם ואזרחי-העולם הם באִי-כח 
האידיאָלים של הַפַלַחִים (בני-האדם ששקעו למדרגת הנמלים והדבוּרים) מדעת 
או שלא מדעת. פְעָלת אזרחי-העולם היא-- מחילת האָמה על עמדתה 
בקרב ההיסטוריה - לא לטובת השלום הנצחי כי-אם לטובת 
עמים אחרים, צעירים ובריאים ממנה. שלום-העולם הוא תמיד דעת-יחיר 
של העם האחד -- ו,הצד השני" אינו רוצה לדבר שלום כלל. , השלום הרומאיל 
(408ו%00 א78) הביא תועלת לא לאמה הרומאית שכבר הלכה לעולמה, כי-אם 
לקיסרים בעלי-הזרוע הנשענים על הצבא ואחר-כך לראשי החילות הגרמנים - 
כל אלה מצאו לפניהם המון נעדר-צורה בן מאה מיליונים נפש, השקוע 
בתרדמה ומנענע בראשו לכל גל וגל העובר עליו, והפכו את ההמון הזה 
לשלל תאות-השלטון שלהם. ואמנם השלום הזה עלה לאוכלוסי-הרומאים 
ה,פַלחים" בנהרי-נחלי-דם בכל יום ויום, עד שכּל הדם השפוך במלחמות 
התנופה והכּח של האָמה הרומאית בשלותה היה בפניהם כטפה מן הים. אחרי 
גסיסת התרפות עוברים העמים הגדולים, שהפילו לפנים את מוראם על כל 
סביבותיהם, ככדור משחֶק מיד אל יד, מכּובש אחד אל פובש שני, ומשלמים 
בדמם בעד תאות-השלטון של הכובשים האלה. ככה הוא דרך הגורל: מל 
שמחל על הפעלה ההיסטורית, מי שהטיל מעליו את אחריות הגורל, מקבל 
עליו -- בתור סובל -- את כל מוראי הגורל הנעשים על-ידי אחרים. אנו יודעים, 
כי זה היה מזל כל העמים התרבותיים אחרי שהלכו לעולמם ונהפכו לאוכלוסי- 
פַּלַחִים: הַמצרים, הבבלים, ההדיים, הציניים, היונים, הרומאים. כאשר כבשו 
המונגולים אחרי קץ התרבות הערבית את מדינות אַסיה המערבית, צוה המנצח 
טימורלן להקים מצבת-זכרון למעשה-גבורתו ממאת אלפים גָּלגלות יושבי בגדד 
(בשנת 1401). זה היה סוף תקופת הציביליזציה של הערבים הנאדרים, שכּבשו 
לפנים ברבבות אחדות את מחצית עולם-הישוב. אחרי כבות הגחלת של האמה 
משתחררים אוכלוסי-הפלחים מעל ההיסטוריה, הציביליזציה שלהם -- רשות 
השכל הטהור-- מגיעה לעצם שכלולה וקופאה על נחלת הצָבר שנטל ממנה 
רוח חייה. הם נעשים ל,עמי הנצח". בעולם המעשים והעובדות שָבִים 
האוכלוסים האלה למצב הקדמון שבּין סבל אין-קץ ובין התגעשות עד-ארגיעה, 
דמם נשפך כמים הן בשעות הסבל, הן ברגעי ההתגעשות, ושום ,שלום עולמי" 
אינו עוצר פח להפחית אפילו במקצת את נחלי-הדם הנשפכים. אפס כי כל 
הדם השפוך אין בו כדי לשנות את המצב. לפנים שפכו העמים האלה את דמם 
למענם; אולם כאשר תש פחם החיוני ונטל מהם יָצר ההויה הלוחמת, הוטל 
עליהם לשפוך את דמם בשביל אחרים, ולפעמים גם לשעשועי אחרים. איש- 
זרוע, שהצליח לאסוף מסביב לו עשרת אלפים ריקים ופוחזים, רשאי עכשו 
למשל על ארץ רבה ככל אַוַּת נפשו ולהדביר רבבות אלפים פלחים תחתיו. 


ישי 


- 
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המרגיש את ה,אָמה" בקרפו.-- אותו המוּעט אשר כל ישעו וחפצו הוא לעמוד 
בראש העם ולהוליכו בדרך ההיסטוריה -- צומח בכרכים הגדולים מוּעט שנ< 
בני-אדם משוללי-היסטוריה, אנשי-הספר, בעלי נמוקים וסְבּות, אשר התרחקו 
מרשות הדם והיצר ועולם-ההוָיה נעשה זר לנשמתם -- אלה האנשים, שפל 
הוִיתם היא מחשבה ערה ושכל. המועט הזה אינו מוצא שום תכן ,משפל" 
במְשג האָמה -- ובאמת כבר יצא מכלל האָמה, כי הנה העמים התרבותיים הם 

צורות של זרם-ההויה, ומשוללי הרעיון הלאָמי הדורשים ,אזרחוּת העולם" 
(קלסמופוליטיוּת) אינם אלא מבטאי ,קשרים שכליים". בעָקר השנאה לגורל 
יוצאה מתוך גרונם -- שָנאה להיסטוריה, שהיא בָּטוי הגורל. כי הנה לכל הוָיה 
לאָמית יש בחינה גזעית, מכרחת מעצם הויתה, ועל-כן אין אמר ודברים וחֶקִי 
השכל וההגיון תופשים בה. אולם הקוסמופוליטיות היא אך ורק ספרות, פרי 
השכל הרחוק מן ההויה, וכל כחה אינו אלא בטעמים ובנמוקים, ולפיכך היא 

הדלת-אונים בשעה שהוטל עליה להגן על-עצמה לא בראיות ובסברות חדשות, 
אלא במעשה, בעלילה היסטורית רות-דם. לפיכך המועט הזה, העולה ברוחו 
ובשכלו על המועט החי את חיי האָמה, נלחם בכלי-נשק הרוּח-- והשעה 
משחקת לו, כי הכרכים, שדה-המלחמה שבין שני המועטים, אינם אלא ,רוּח 
טהור" בלי שום שרשים-- הסמלים של הציבִיליזציה הסותמת את הגולל על 
התרבות. אזרחי-העולם וחולמי אחדות-העמים, שלום-העולם ושויון-הבּריות 
אלה הם המנהיגים הרוחניים של ה,פלחים" (מט\%ת6ו61136ת), חנוטי התרבות 
שהלכה לעולמה. אזרחי-עולם רודפי שלום ואהבה ואחוָה קמו ועלו למעלה עם 
גסיסת כל תרבות ותרבות. אלה שקראו ברומי 6060565 60 וחשחטק הם ,שָוים 
בזמן" לפציפיסטים של דורנו. רואים אנו בהם, כי יצר השלטון כרע לפני נטיה 
מיחדה, שבעליה הם אנשים נעדרי חוּשים טבעיים וחיים רק על ההגיון, 
בעולם של אמתוּת, אידיאלים וקוּרי-מוח שאין להם שום אחיזה במציאות. 
הם מתאמרים להושיב את ההגיון על כסא המציאוּת, להחליף את תקף עובדות- 
ההוֶיה בצדק מפשט וְלצוּוּת חֶקִים לגורל על-פי הַשָכל. ראשית נטיה זו היא 
בקרב אנשי הפחד הנצחי, הבורהים מעולם-המציאות אל חביון-הַמנזרים או אל 
עלְיֶת בית-מדרשם ומתבודדים בחבוּרות קטנות של ,אחים ברוּח"-- בסוד 
ישרים ובקהלות חסידים-- וסיפה בכל תרבות ותרבות היא נבוּאת-השקר של 
נביאי שלום-העולם. כל ,גדולי-הרוח" האלה תופשים מקום חשוב ב,דברי 


- ימי הרוח" (במרכאות כפולות, כ הרל. אין ההיסטוריה תופשת ברוח על-פל 


משפט שפנגלר), אולם מבחינת ההיסטוריה לאמתּה הם פחותי הערך. הנטיה 
הזאת מחלשת את הכח החיוני של האָמה ומצעידה אותה לקראת המות והחדלון, 
ובמלחמות העמים במוצָאי-התרבות נְצח אותו העם, שהצליח לכבש את הנטית 
הזאת ולהתוות לה גבולים עד עת-מועד. ככה נצחה האֶמה הרומית את כל 
העמים ההָלּנִיסטיים, כי הַבינה להשתמש בחוש-הַפַלַחוּת של עמים אלה לצרכיה. 
יכל נביאי השלום והאחוה והאוניבְרסָליות של העמים הְהָלֶנִיסטיים לא עמדו 
להם בשעת השתערות הכח הממשי ההיסטורי של האָמה הצעירה. ואולם עברו 
רק מאות-שנים מוּעטות וגם האמה הרומית הגיעה עד קצה, וְסָמל הגסיסה חיו 
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מרום ההוִיה הלאָמית. בראשית תולדות-התרבות המוּעט הזה, הסיעה הנושאה 
עליה את גורל האָמה -- זהו מעמד האצילים, הסלת של העם. אמנם בקרב 
המעמד הזה אין עדין האפי הלאָמי מגיע למעלת דבר שבהכרה, אבל תחת 
זאת הנהו רגש טבעי חזק ועמק, ויש לו קצב-קוסמי והכרחיות של הוָיה. 
מעמד האצילים הוא בבחינת-מה היוצר של הרגש הלאָמי, ממנו רגש זה מקבּל 
את צביונו, והוא גם המצַוה לדורות את הסגנון הלאָמי, טירות האצילים היו 
מְעוּן ורגש הלאָמי, ואחר-כך עבר האפי הלאָמי אל הערים, ומעמד חדש תופש 
בידו את השלמון כהוִיה הלאָמית. יושבי-הערים, האזרחים או העירונים קבּלו 
את האפי הלאָמי מן האצילים ונעשו לנושאיו הראשיים. בהתאמה להתפתחות 
התרבות ולהתחזקות היסוד הרוחני, השכלי, המיקרוקוסמי, על היסוו" הטבעי, 
הקרקעי, הקוסמי, מקבל הרגש הלאָמי בערים צורת הכרה לאָמית. המעמד 
,השלישי" מביא לידי שלמוּת את נחלת המעמד הראשון, -- ולא כל המעמד 
הזה במדה שוה, כי-אם ראשי המדברים שבו, התקיפים, אנשי הרוּח והרצון-- 
סיעות בודדות שהן חיות, מרגישות, פועלות, מתות בשם ה עם, ובהדרגה סיעה 
אחת יורדת ממרום הרעיון, האפי הלאָמי, וסיעה אחרת עולה תחתיה. ההוגים 
הלאָמיים מתרחבים יותר בערים. במאה הי"ח למנין אָמות-העולם צמח. הַמַשג 
של האָמה ברוח עמי-המערב. הַמַּשג הזה דרש לו שלטון בלי-מצָרים על כל 
פָּנות העם- אולם לא עצר פח לשנות את סדרי ההויה, והרעיון, ההכרה 
הלאָמית נשארו נחלת מוּעט-- ויש אשר היו מוּעטים שונים מדבּרים בשם 
האָמה וכל אחד בפני-עצמו רצה להיות בא-כחה לפני ההיסטוריה. שתי הסיעות 
הקיצוניות שבצרפת של זמן-המהפכה, -- הפליטים (האמיגרנטים) מְעָבר אחד, 
והַיָעַקבינים מהעָבר השני, - חשבו כל אחת את-עצמה לכלל העם. אין בעולם 
אָמה תרבותית, שכּל בניה הם חברְיה במדה אחת. רק בעמים הקדמונים ובעמים 
שאחרי ההיסטוריה, בהויה לאָמית שאין בה עמק ואין לה מעלה היסטורית, 
כל היחידים הם שקולים. 

,האָמה" היא אפוא נחלה פנימית של בניִדְעְלְיָה מוּעטים, הלאָמיות בעצם 
שלמוּתה זה הוא סָמל התרבות, כמו האמנוּת והפילוסופיה, ורק בעלי-כשרון 
מבָּטן ומְלֶדה זוכים לה. גם בלאָמיות יש מִעָין הבדל בין היוצר, המבין, ובין 
ההדיוט, כמו באמנוּת ובמדע. כשאנו רואים אָמה עומדת על-נפשה להלחם 
בהתלהבות גדולה בעד חרוּתה ובעד כבודה - מְבטחים אנו, שמוּעט קטן הצליח 
,לפחת רוח" בקרב ההמון ,גדול. אז העם מתעורר- פשוטו כמשמעו -- 
ורק בשעה זו אנו רואים את הופעת העְרוּת של הכלל. כל אלה היחידים, שעוד 
תמול-שלשום נרדמה בקרבם ההויה הלאמית ורגש ה,אנחנו" שלהם לא עבר 
את תחומי משפחתם או חבורתם הצרה ולכל-היותר הגיע עד קצה עיר-מושבם, 
נעשו פתאם בני-ה ע ם: הרגשתם והליכות"מחשבתם השתנו מן הקצה אל הקצה - 
ה,אני" שלהם נעשה הוֶיה היסטורית. אפילו האִכּר, שבדרך-כלל ההיסטוריה 
עוברת עליו והוא אינו נפגע ממנה, נהפך רגע קטן לחֶבר של האָמה והחל 
להוּש את ההיסטוריה מעמק פנימיותו. 

על-יד המוּעט, החֶש את משק כנפי ההיסטוריה והרוצה להשתתף בה 
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בה במדה שאפי האמה מוסיף להתפתח ולהתבלט. בעצם הדבר אין אָמה אחת 
מבינה, אינה מַשִיגה את חברתה, כמו שהאדם אינו יכול להבין מה שבּלבו של 
חברו. כל אָמה יוצרת לה מקרבּהּ תמונת חברתה, ועל-פי תמונה זו היא דנה 
עליה -- ורק מבינים בודדים ומתי-מספר מעמיקים לחדור אל נשמת אָמה זרה. 
אם גם עמי יָוְן חשבו את-עצמם לשלמוּת ביחס אל המצרים והרגישו את 
קרבתם ,ההֶלָּנִית"-- הנה ביניהם לבין עצמם נבדלו מאד מאד, עד שלא הביץן 
עס הָלָנִי אחד את נפש חבר%. מה רב הַנָּגוּד שבין רוח האתונאים ובין רוּה 
הספרטנים! והנְגוּד והרחוק מופיעים לפנינו בכל הליכות ההיסטוריה של אָמות 
שונות. האָמות שיצאו ממעי התרבות המערבית לא מתמול-שלשום הן זרות 
אשה לרעוּתה. התהום שבין רוּח האמה האנגלית ובין רוּח האמה האשפכנזית או 
בין רוח אחת מאלה ובין רוח האָמה הצרפתית כבר היתה קְיָמת בראשית 
התרבות המערבית. לפיכך כבר ראינו באסכולסטיקה שלשה דרכי-מחשבה 
שונים של האנגלים, הצרפתים והאשפנזים. והבדל זה התקים לדורות. יש 
פילוסופיה אנגלית, פרי המחשבה האנגלית הנובעת מעמק הנשמה הלאְמית של 
האנגלים, וכמו-כן יש פילוסופיה צרפתית ופילוסופיה גרמנית. בָּקון איש-ורולם, 
קרט ולבּניץ יוכיחו. בעֶקר הדבר יש לכל אחד משלשת הפילוסופים האלה השקפת- 
עולם מיָחדה המשרשה בנשמת אָמתו - ולא ראי זה כראי זה, ויש לאמר, כי אף 
אחד מהם לא יכול לרדת לסוף דעתו של חברו כהלכה. ואפילו במדעי-הטבע 
החדשים, שבהם משתעפד החוקר כביכול לחמר האביקטיבי, אנו רואים, שיש 
דרך-הסתכלות מיחדה ודרך-נסיון מיחדה לחכמי כל אחת מן האָמות, ואין צריך 
לאמר, כי במדרש המדעי, במסקנות, בהשערות בולט חחַתֶם הלאָמי. הבדל 
גדול הוא בין המנהגים, הנמוּסים, התפישה המוסרית והאסתטית של אמות 
שונות. הפל כאשר לכל -- לכל אָמה ואָמה יש התיחסות כללית אל החיים 
המיָחדה לה לבדה ומתוכה כל יחידיה דנים על אָמה אחרת, והפנימיות של כל 
אָמה היא סוד גמור לִבֶּן אָמה אחרת, ,זרה", שלא הֶנן בכח-חזון בלתי-מצול. 
זאת היא תכונה יסודית באָמה, שהיא כָלה נעוצה בתחומי נשמתה ורוּחה -- 
וכאן הווא דפק החיים שלה. כשרואים אנו, שיחידי שתי אָמות התחילו להבין 
איש את רעהו על-נקלה-- הרי זה סמן שירדו האָמות והתנונו, ולא נשמִיָר 
בהן דבר שלא נתן להבנה. בשעת גסיסת התרבות העתיקה, בימי מלכות 
קיסרי-רומי, החלו כל האָמות ,להבין" אשה את אחותה -- אפס כי לא נשאר 
עוד בכל העולם הקלסי דבר, שכדאי היה להבינו, עַם ההבנה ההדדית מפסיקה 
האנושיות לחיות בצוּרת אָמות, ובזה פוסקת ההיסטוריה שלה. 

והנה עמק חיי-הנשמה של האָמה מביא לִידִי זה, שלא כל העם חי בתור 
עֶּם תרבותי, בתור אָמה, במדה שוה. לפנים בעמים הקדמונים הרגיש כל יחיד 
ויחיד את קשר% אל העם. אולם התעוררות האמה להכּרת עצמה באה תמיד 
בהדרגה, וההכרה הלאָמית חיה באחד המעמדות שהוא חזק מחבריו בכא 
נשמתו, והוא כובש את יתר חלקי העם בעז הרגשתו הפנימית, וחזון נפשו 
נעשה לחזון הרבים-- א% נראה בעינינו כמו חזון הרבים. רק המועט של 
העם הוא בא-כח-האָמה כלפי ההיסטוריה, סיעה אחרי סיעה עולה לשעתה עד 
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במולדת, במדינה ובאמונה. כהבדל בין נשמת עמי-צין העתיקים ובין נשמת 
עמי התרבות הקלסית העתיקה-- ככה גם ההבדל בין הסגנון של דברי ימי צין 
ובין הסגנון של דברי ימי יָוְן ורומי. המאורעות של העמים הקדמונים והעמים 
שאחרי התרבות הם עליה וירידה בערבוביה, מקרים בלי תכלית ובלי משך 
קבוע -- וכל המאורעות הרבּים והעצומים האלה אין להם סוף-סוף שום חשיבות. 
אולם עמים היסטוריים, לאמר, עמים שהוֶיתם היא היא ההיסטוריה של העולם-- 
אינם אלא האָמות. בתור דוגמחה נקח את האוסטגוטים, אחד העמים הקדמונים 
שעברו עליו מאורעות כבירים -- ועם"כל-זה אינו עם היסטורי. המלחמות 
של העם הזה והכּבושים שלו, המושבות שיסד וכל מעשיו הגדולים היו נעדרי 
הכרח פנימי, חסרי-אידִיאה, ועל-כן אינם אלא מקרים בודדים, וסוף האוסטגוטים 
לא עשה רשם כלל. בימי הקיסר טיבריוס היתה עוד אָמה רומאית בעולם, 
בעלת אידִיאה. והוא רצה להמשיך את דרך האָמה הזאת בהיסטוריה, להציל את 
קיוּמה ההיסטורי. -- אולם מאה וחמשים שנה אחריו ספה האמה הרומית- 
ולקיסר מַרקוּס אורְליוּס לא נשאר בלתי-אם להגן על אוכלוסים רומניים, 
שעברו עליהם כמה מקרים, אבל ההיסטוריה לא תפשה בהם יותר. כמה דורות 
התקיָם העם המדי, או העם ההוני-- מה היו אגדות-העמים שחיו בהן הדורות 
הקודמים והדורות האחרונים של אלה- כל זה לא נתן להקְבע ואינו תלוי 
בשום כלל. אין גבול ומדה לפרשת חיי העמים שקדם התרבות או העמים 
שאחריה. אולם ארך חיי האמה התרבותית הוא קבוע ומְגבּל מראש במשך- 
התרבות הַמגבּל, וכמו"כן גם המדה והקצב, שבהם דברי ימי העמים האלה 
מגיעים להשתלמות, עוברים במְסגרת זו. מספר הדורות שמתחלת התרבות 
הצינית (ראשית מלכות משפחת דזו) עד התאפנותה (מלכות שי-הואנג-טי) דומה 
למַספר הדורות שמראשית התרבות תעִתִּיקה (היוָנית-הרומית) מזמן המאורעות 
ההיסטוריים, ששמשו יסוד לאגדות על-דבר מלחמת טרויה, עד קצה, זמן מלכות 
הקיסר אוגוסטוס, וזה הוא גם מספר הדורות שעברו מראשית התרבות המצרית 
(זמן ‏ ,המלכות הקדוּמה") עד סופה (זמן הדינסטיה הי"ה). תקופת הזקונים של 
התרבות, מזמן סוּלון עד אלכסנדר מקדין (בתרבות העתיקה), או מזמן לוּטֶר עד 
נפוליון הראשון, היא כעשרה דורות ולא יותר. אלה הן מדות הזמן, שבהן 
נשלם גורל האָמות, העמים התרבותיים, וגורל דברי-ימי"העולם בכלל. 
הרומאים, הערבים, הפרוסים הם אָמות-זקונים בתרבִּיות שלהם. 

והנה האָמות הן העמים בוני הערים. הן צמחו במושבות ובטירות, ואולם 
בערים הגיעו לִידִי שלמוּת השקפת-העולם שלהן ובכרכיט הן הולכות לעולמן. 
כל עיר שיש לה אפי וסגנון, היא גם בעלת אפי וסגנון לאָמי. האפי הזה לא 
נמצא עוד בכפר הגזעי, ואינו שוב במְטרופולין. והנה האפי הזה, הנותן 
צבע מיחד לכל ההוָיה הצבורית של האמה והופך כל בַּטוי קל לסָמל ההתיחדות 
הלאָמית, הוא חזק מאד, הוא יחידי, בוּדד. וכמו שגלוי לפנינו, כי בין נשמוח 
שתי תּרבֶּיות עתיקות מפרידה חומת-בּרזל, עד שאין שום תקוה לבן-המערב 
להבין את דברי ההדי או הציני כהלכה, ככה אין שום ספק, כי גם בין אָמה 
לאָמה המשרשה באותה תרבות עצמה נמצאה מחיצה, והיא מתקשה ומתעבה 
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הוא. סמל התרבות העתיקה, כמו המקדש הדורי וההנדסה של איקלידס, והאנגלי 
הוא סמל התרבות המערבית, כמו בית-הנתיבות של זמננו וכמו תורת הפיסיקה 
החדשה, כָּלם יחד סגנון אחד להם. ההיסטוריה אינה אלא דברי ימי התּרבִּיות 
הגדולות, והעמים התרבותיים הם הצורות הסמליות, שבהן בני"האדם של 
התרבות הולכים לגורלם. בכל אחת התּרבִּיות, באותה של מקסיקו ובאותה של 
צין, וכמו-כן בתרפות של הדו ובאותה של מצרים-- ואין צריך לאמר: בשאר 
התּרבִּיות הגדולות-- יש קבוצה של עמים גדולים, שסגנון אחד עולה להם, 
והעמים האלה צומחים עם ראשית התרבות, מיסדים את הממלכות ונושאים את 
ההיסטוריה. ובכל משך ההתפתחות קבוּצת-עמים זו משלמת את הצורה הקבועה 
ביסוד ההתפתחות עד שהיא מביאה אותה אל תכליתה ואל קצה. והנה העמים 
הגדולים האלה במסגרת התרבות נבדלים הרבה איש מרעהה נגוד גדול היה 
בשעתו בין האתונאים ובין הספרטנים, בין הציניים של הצפון ובין אותם של 
הדרום, ודומה לזה הוא הנגוד הגדול בין האשכנזים ובין הצרפתים. כל תולדות 
המלחמות מלמדות אותנו, שהשנאה הלאָמית היתה תמיד החשוב מכל האמצעים 
המביאים לידי הכרעות היסטוריוץ. אולם מדִּי הופיע על האפק עב אחר, זר 
במובן תרבותי לעמי-התרבות השוטמים זה את זה, מיד מתעורר בהם רגש 
חוק של קרבה נשמתית, וְהַמַשג של הפרא, הברברי, - לאמר, האדם שאינו 
שיך בפנימיותו לתרבות, מקבל תכן חי. ככה הקימו עמי-מצרים השונים, 
המריבים זה בזה, חַיץ גדול .יניהם ובין בני-הנכר, ועמי היוָנים המחֶלקים, 
שקראו לעזרת הפרסיים בשעת מלחמות"האחים שבּיניהם, הרגישו בעמק-נשמתם, 
שעם כל הַנּגוּדִים ושנאת-האחים השוררת בהם, הם- ביחס לבני-בריתם הזרים, 
הפרסיים -- הבּרבּרים -- בעלי הויה תרבותית מיָחדת ומשַתפת, והסגנון שלהם לא 
עבר גם בשעות הפּרוד החזק. והנה רואים אנו, כי גדול פח הסגנון של העם 
התרבותי-- עד שהוא תוקף על העמים השכנים ומשנה את דמותם. ככה נעשו 
הצידונים יושבי קרת חדשת, שמעצם הוָיתם היו זרים מאד לעולם התרבות 
העתיקה, לעם בעל סגנון ההרבות הקלסית למחצה, לעת הופעתם בדברי ימי 
הרומאים. ובדורות האחרונים הופיעו הרוסים, הזרים לתרפות המערבית, בתור 
עָם בעל סגנון מערבי בדברי ימי ארצות-המערב, למן ימי המלפה יקטרינה 
עד חרבן ממשלת הקיסרים לבית רזמנוּב בִימִינו אלה. ובמקצת דבק גם הסגנון 
המערבי בעם היוני, הרחוק בנשמתו ובכל עצם-הויתו מן התרבות השלטת 
כרחוק מזרח ממערב, והנה הופיע גם-הוא לפנינו בבחינת עם ,אירזפי", למחצה 
לטל את חלקו, שאינו מגיע לו כלל, בהליכות התרבות המערבית, זו שנהפכה 
לְצִיבִילִיזציה. 

לעמים בעלי הסגנון התרבותי קורא המחַבּר א מות. יש הבדל בין האמה 
ובין העם הקדמון או העם שאחרי התרבות. כי לא רק רגש הקפוץ, הרגש של 
,אנחנו", יסוד מציאוּת כל עם ועם, מִחַבּר את יחידי האָמה לשלמוּת, אלא גם 
רעיון (אִידִיאה) הקבוע ביסוד האָמה. הזרמים האלה של הויה כללית הם בעלי 
יחס עמק מאד אל הגורל, אל הזמן ואל ההיסטוריה, ויחס זה הוא שונה בכל 
תרבות ותרבות, והוא קובע גם את הקשרים של האמה בגזע, בלשון, בארץ, 
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המתרבּה במספרו מיום ליום-- לעם גדול ורב, אולם בה במדה חדלו להיות 
גזע. כי הדם הארי של הפרסיים העתיקים, אשר נפוצו עכשו על-פני ארצות 
רחוקות, נטמע באוכלוסים הרבּים של ,שבע ועשרים ומאה מדינה". -- אפס כי 
כל האוכלוסים האלה נהפכו לפרסיים. והדבר הזה הטעה רבים מחוקרל 
ההיסטוריה לחשב, שיסוד מלכות-העולם של הפרסיים תלוי בנדודי העם הפרסי 
הגדול. מה שראינו בפרסיים בימי מלכי בית-אכימנש, נשנה אחרי אלף שנים 
ויותר בערבים יושבי חצי-אי-ערב. קדם ימי מחמד היו הערבים האלה גזע 
טהור בדמו וקשור באדמת נופו אשר על גבול המדבר ורצוּעת-הישוּב הצרה. 
הגזע הזה היה רב-עלילה, אוהב-שלל ומוכן ומזֶמן תמיד למעשים גדולים, 
אולם טרם הפיר את עצמו ל עם, עד שבא מחמד וְחָבּר את הערבים לאגדה 
לאָמית אחת עם תורה ואמונה אחת ושתף אותם במעשים הגדולים לעתיד. לא 
רב היה מספר רבבות הערבים, אשר פשטו על ארצות הישוב בתאות-כְּבּוּש 
שאין לה גבל ובששון-מלחמה, אך כל אַסיה המערבית ואפריקה הצפונית נכפשו 
על-ידם. וככה גדלה ,אָמת מחמד" והגיעה למספר אלפי רבבה של ,ערבים", 
המתגדרים בשמם ובלשונם-- אולם הגזע הערבי עבר מן העולם בארצות 
הנכפשות. הערבים הוזעיים-- שלא נפלו על מרומי שדה במלחמות-הכְּבּוּש ולא 
ספו במריבות-האחים, שאכלו על-ימין ועל-שמאל - נטמעו בקרב ה,ערבים" 
החדשים, הגרים של האסלם. כמה ערבים גזעיים נמצאו בצבא הערבי, שפבש 
את ארץ ספרד בשנת %711 הן גם שר-הצבא ושלישיו היו עבדים משָחררים 
בני הבּרברים, שקבלו את תורת האסלֶם. אולם הצבא הזה הוא הוא שָנָּטַע את 
הלאָמיוּת הערבית באדמת ספרד והעתיק שָמה את התרבות הערבית. 

שפנגלר בקש ומצא שלש מדרגות בצוּרת העמים: העמים שקדם 
התרבות, עמי התרבות, והעמים שא חרי התרבות - וגלה את דעתו, שלכל 
מדרגה ומדרגה יש אפי מיחד. העמים שקדם התרבות הם העמים הקדמונים, 
הפשוטים, אגדות שצמחו ועברו בלי סדר, בלי הכרח פנימי הגלוי לעינל 
הסיקר, -- אין אנו בקיאים בסוד צמיחת העמים האלה וגם לא בפרשת חייהם על 
האדמה. מכירים אנו, שעמים אלה הם גזעיים משָקרם. בכלל העמים 
הקדמונים -- שעוד כיום הזה נמצאו רבים מהם בארצות אשר מחוץ לתחום' 
התרבות האירופית-- מונה המחַבּר גם את היהודים שקדם גזרת אנטיוכוס 
(לשאלה זו עוד נשוב במשך המאמר). אולם בין עמים אלה ובין התרפות 
והעמים התרבותיים אין כלום. -- המחבר מחזיק טובה לעצמו, שגלה עובדה 
מכריעה בהיסטוריה, שהתרבות היא היא היוצרת את העמים התרפותיים ולא 
להפך. התרבות הגדולה היא הופעה מקורית הבוקעת ועולה מעמק חיי 
הנשמה -- והעמים שבמסגרת התרבות אינם מחולליה, אלא מפעליה. היצירות 
ההשובות האלה -- עמי התרבות --הן מְסגרת חיה, שבה האנושיות נאחזת כמו 
חמר ובה היא מקבלת צוּרה. 

העמים התרבותיים, כמו התרבות בכלל ויתר הופעותיה, הם בעלי סגנון, 
ותולדות הסגנון תופשות בהם כמו שהן תופשות ביצירות האמנוּת ובחליכות 
המחשבה. העם התרבותי הוא סָמל התרבות, כמו האמנות והמדע. העם האתוני 
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ואינם נודדים לארץ נכריה. רק המונים, בני גזעים שונים ו, עמים" שונים, 
עוזבים את מגוּריהם, ויש אשר הם מתחברים במסעיהם ופושטים על ארצות 
זרות, וכשהם כובשים אותן הם נעשים שַם לעם. מה הוא השם שנתן ללהקות 
הנודדים האלה? אכן זוהי שאלה שלא נַּנַה להפתר אלא בזהירות מרבּה! ואולם 
חוקרי ההיסטוריה מתאמרים, שהם מפירים גם את סָבַּת נדודי העמים. 
ההיסטוריונים של המאה הי"ט בקשו ומצאו סָבּה זו במחסור חמרי, ברעב 
ובשנות-בצרת, בחסר-פרנסה של העם היושב על אדמתו. גלוי הדבר, כי פתרון 
מעין זה הריהו נאה למאה הי"ט- עונת ההתפתחות החמרית והשקפת-העולם 
החמרית. שפנגלר כּותב, כי בודאי לא הרעב גרם לידי-זה שעזבו בני-אדם את 
משפנותיהם, אף כי גם למניע הזה היה ערך גדול בשעה שפגשו הנודדים 
מעצורים במסעיהם והְכרחו לעשות מלחמה. טעם נדוּדי האדם אינו אלא 
השאיפה הגדולה של בני-האדם הצעירים והרעננים לתנוּעה ברחבי העולם, 
המשרשה בעצם בחינתם ה,מיקרוקוסמית", ושאיפה זו מופיעה לפנינו בתאות 
התמוּרות וההרפתקאות, בתשוּקה לנסות את הגורל, ביצר-השלטון ובבקשת 
השלל, בחשק הפעלה והעלילות הגדולות, חַשק שאין אנו, בני המאה העשרים, 
יכולים לשערו. -- ואלה בני-האדם, הנודדים הראשונים, והבאים אחריהם, 
ששו לקראת משתה-הדמים של הקרְב ובקשו להם מות-גבורים. מי שלח את 
קורטיס לכבש את מְקסיקוּ, ואת פיזר להכניעו את ארץ פָּרוּּ האם הרעב אנסם 
לעשות את הדבר הזה! לא, רק תשוקת המעשים, הכָּבּוּש והשלטון! 
והנה בשעח שהיתה עוד הארץ שוממה ברבה, ומספר בני-האדם לא היה 
גדול-- נקל היה לחלשים להַמלט מידי התקיפים. כשעלו נודדים-שודדים מלאי 
גבורה ותאות-הנצחון על שבטים יושבים-לבטח ורפי-לבב, עזבו אלה את 
נחלתם וברחוּ אל מקום אחר בארץ רחבת-הידים. אולם במדה שגדלו והתרבּו 
אוכלוסי הארץ - התחילו בני-האדם לדהוק איש את רגלי אחיו. יושבי הארצות 
לא מצאו עוד מקום לברוח, והָכרחו לעמוד על-נפשם בפני הזרים העולים 
עליהם. המלחמה שבין בני-האדם הביאה לידִי צמיחת עמים. ההמונים 
הנודדים התנפלו על ארץ נושבה ושעבדו אותם. הפובשים, בעלי 
הרצון והפצָלה והכח - רדו בהמונים נכנעים רבים ועצמים מהם 
במספר. אולם הפובשים - הם היו ה,עם" בעל הצורה הפנימית האיתנה, 
והאוכלוסים המשָעבּדים נעדרי-הצוּרה נכבשו לתוך דפוס העם הזה. הפובשיב 
הטביעו את חותָמם על יושבי הארצות הנכבּשות, וכה היה. העם הקטן 
לאָמה גדולה. החוקרים החדשים הסכימו, שהפרסיים העתיקים לא היו לכתחלה 
אלא גזע צעיר וחזק היושב בחלק מדינת-פרס. אולם הגזע הקטן הזה שלח את 
גבורי-המלחמה שלו אל המדינות הסמוכות וכבש אותן- ואחר-כך פרש את 
ממשלתו על מדינות רחוקות. כה נבראה האָמה הפרסית הגדולה המושלת בכפה 
על-ידי אלפים לא-רבים של אנשים בעלי נפש ותאוַתהכְּבוּש, תחת פקדת 
המושלים מבית אכימנס, וכל שבטי אירן הרבים סגלו להם את לשון הכובשים 
והשתעבדו למסורותיהם ונקראו בשמם. קדם ימי פּרש היו הפרסיים רק אַחד 


השבטים של הגזע הארי וטרם נעשו לעם, מימי דריוש ואילך היו לעם 
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שם"העם למזל העם. אמנם דרך העמים-- וביחוד היה זה דרך העמים 
הקדמונים -- לכַבּד את שמם הנקרא עליהם ולשאת אותו ברטט דתי, ואפילו 
לראות בו כח סודי; ומפּל-מקום הרי שמות רב העמים צמחו במקרה-- אלה 
נקראו על שם אבותיהם שבכבודם התימרו, אלה נקראו על שם עבודת 
אלהיהם, על מנהגיהם הדתיים, או על חרבּם ודרכי-מלחמתם, אלה נקראו על 
שם הארץ, שבה היו לעם ובה עברו דברי ימיהם, ואין אנו יודעים מה ראו 
אלה להקרא בכה ואלה בכה. אולם גלוי הדבר, שעמים רבּים החליפו גם את 
שמותיהם, מבלי שחדלו להיות עמים, ולפעמים קמו בגבולים שבין עם לעם 
שמות זרים, שנקראו בהם רק חלקי העם. כל זה מראה בחוש, שֶשֶם העם אינו 
אלא יסוד רעוּע מאד לבנין היסטורי. הן לא היה מספר לשמות שבטי הגרמנים 
בשעת המלחמה עם ורוס ביער הטיטובורגי. -- אפס כי לא ארכו הימים ומן 
השבטים האלה קמו שלשה עמים, שקראו לעצמם בשמות שבקדְשה (על יסוד 
עבודת-אלהים משתפה): פֶרַנְקִים, אַלְמַנִים, סַכְּסִים. ואלמלא נודעו לנו מאורעות 
הזמנים ההם כהלכה, הייגו אומרים, שהשמות האלה אינם מסמנים את צרופל 
השבטים הקודמים, שנשכחו שמותיהם הישנים, אלא שלשה עמים חדשים באו 
וגרשו את השבטים הראשונים ויָרשו את נחלתם. הפרוסים היו שבט ליטאל 
בין אשדות הנימן והויסלה, וכשפבשו האשכנזים את ארצם הטמיעו את השבט 
הליטאי הזה בתוכם, אבל קפלו בעצמם את שמו - ושַם זה עבר אחר-כך גם 
אל יושבי מדינות אחרות. כלום אפשר לאמר, כי הפרוסים של עכשו הם הם 
הפרוּסים הראשונים? אולם אלמלא נודעו לנו המאורעות כהוְיתם, הרי בודאל 
היינו חושבים, שהפרוסים הליטאים התפשטו עד לב ארצות-אשפנז והגיעו גם 
עד נהר רִינוּס. תולדות שמות העמים הן אפוא תולדות מדמות ומרמות, כי אין 
לדעת כלל את המזל של הַשָמות השונים, אשר עָברו מעם לעם, כמו שעברו 
הַשמות ממדינה למדינה. הן יודעים אנו, שהשם קלבריה נעתק ממדינה 
אחת אל חברתה (לפי דברי התלמוד, הפכו הערים בּורסיף ובבל את שמותיהן), 
וכמה מקרים דומים לזה עולים במחשבה. 

ועוד שגיאה יסודית נמצאה במחקר ההיסטורי על-דבר העמים. הנה 
בכל אגדות העמים הקדמונים שמענו הרבה על-דבר נדודים. והאגדות האלה 
התחבבו גם על חוקרי ההיסטוריה, וכשהם באים לסַפּר על עם שעשה רשם 
בדברי-הימים -- מיד הם מתחילים בשאלה: מהיכן בא העם הזה אל ארץ 
פּעַלתו ההיסטורית? ודעתם אינה מתקררת עד שימצאו פתרון השאלה הודאית 
הזאת. אין הם שואלים, אם בכלל באו הציניים לארץ-צין או המצרים לארץ- 
מצרִים מארץ נכריה-- רק השאלה: .מתי ומהיכן באו אלה אל ארצם 
ההיסטורית!" היא הצָקר של מדרשם. שפנגלר חולק על הצעָקר הזה: אמנם 
שמענו עלידבר נדוּדים רבים של אוכלוסי ארצות שונות בתקופות שונות, אפס 
כי ענין הנדוּדים האלה כהויתו הוא נעלם מאתנו. על-כל-פנים אין לנו רשות 
לאמר, שהיו אלה נדודי ע מים- לאמר, שעמים, כפשוטה וכמשמעה של מָלה 
זו בזמן הזה, עקרו את דירתם מארץ-מגוּריהם ובקשו להם מקום-מנוחה חדש-- 
כמו שנוהגים לחשב רב חוקרי דברי-הימים. העמים אינם נוטשים את נחלתם 
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הזה, הנובע מעמק חיי-נשמתו, צבורים שונים של בני-אדם מחוץ לצבּוּר שלו. 
ההרגשה הלאָמית של האתונאים העתיקים -- שבט-הסגלה שבקרב הןנים-- 
לא עברה את תחוּמי עירם ומדינתם הקטנה. הם היו העם בשעתם ולא היונים 
אף כי מתִי-מַספר מקרפּם קראו לעצמם בגאון בשם ,הָלָּנִים". ואמנם גם בזמננו 
זה אנו רואים לפעמים שני אחים מבטן ומִלֶדה, שהם מתיחסים על עמים שונים. 
לא הגזע ולא ,לשון-האֶם" הביאו לידי זה -- רק ההכרה, ההרגשה של כל 
אחד משני האחים האלה. אין כאן משגים מדעיים, כי-אם עובדוו; היסטוריוּת-- 
ושום מוּסר-השכּל של מִלָמד לא ישנה אותן. 

העם הוא אגדת בניראדם המרגשת את-עצמה בבחינת 
שלמוּת. כשרגש האחדות הלאָמית כָּלה -- עוד שם העם לפרקים נשאר בעולם 
וגם המשפחות הבודדות של העם ממשיכות את קיומן. אולם העם כבר הלך 
לעולמו. במובן זה היו ה,דורים" עֶם בשנת 1100 קרם המנין הרגיל, אולם 
שבע-מאות שנה אחר-כך לא היתה עוד הרגשה לאמית דורית במציאוּת. העם 
העתיק התפרד לשבטים, וכל שבט נעשה עם בפני-עצמו, והקשר בינו ובין 
חברו התרופף לגמרי. נוסעי-הצלב נעשו לעם אחד על-ידי השבועה בקלרמונט 
(בשנת 1095), האמריקאים -- על-ידי המלחמה עם האנגלים, ועוד יותר עלזידי 


מלחמת חַרוּת-האדם (1861--1865), המורמונים -- על-ידי גרושם ממדינת מיסורי 


(1839), ובימי-הקדם נעשו המממרטינים, אנשי-הצבא הנפטרים של אגתוקלס 
מושל סירקוסי, לעם -- מחמת ההכרח למצא להם ארץ-מושב ומקום-מנוחה. ומי 
יודע, כמה עמים צמחו מאספסוף ריקים ופוחזים, שנקהלו תחת דגל מנהיג 
אחד, או מגדוּדי בורחים ופליטים? האנְדה הלאָמית לפרקים מחליפה את 
גזעה, ‏ כמו שראינו בטוּרקים העתמאנים, שבאו לכתחלה בתור מונגולים אל 
אַסְּיָה הקטנה') ועכשו הם שיכים לגזע האָנְט'לי, -- לפעמים האגָדה הלאָמית 
מחליפה את השפה, - יודעים אנו שפכה עשו הנורמנים בצרפת הצפונית ואחר- 
כך בסיציליה. ויש אשר העם מחליף את השם, כמו האכיים והַדּנאים לפנים 
אולם כל-זמן שרגש-הכלל מתקים, גם העם ממשיך את קיגמו, 

אפס כי חוקרי ההיסטוריה לא שָמוּ לב לבקש את סָמני הרגש הלאמי 
בדברי ימי העמים, כי-אם הסתפקו באותות הגזע והלשון, ואלה ואלה אינם 
מספיקים לבאר את עוּבדת האמה ואת הליכות האָמה -- העוּבדה של האָמה 
אשר באמריקה הצפונית, שהיא בעקרה ילידת הגזע האנגלי ומדברת בלשון 
האנגלית, דִּיִה להוכיחנו זאת, וכמו-כן העובדה של מציאות עמי אמריקה 
הדרומית, שאינם ספרדים ולא פזרטוניזים, אף שהם מדבּרים בלשון ספרד או 
פמרטוּנל. והנה במקום שלא מצאו החוקרים את מניעי הגזע והשפה, הסתפק 
בשם העם לבד ועל יסוד הפסוקים שמצאו שם את זכר השם בנו להם 5 
ימי העם הזה, וככה הפכו את תולדות שמות-העמים לתולדות העמים-- והנה 
סקירה שטחית בדברי-הימים הידועים לנו מלמדת אותנו, שָאִין דומה מזל 
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ראו בה אוצר יקר. קל היה להם לקלוט את התכן, החמר של שפה זרה, 
ולהחליף בו את תכן שפתם הראשונה. בדורות הקדוּמים היתה העובדה, שעַם 
אחד נצה את העם השני, מספיקה כדי לעורר את העם המנְצח לקבל את לשון 
המנצח, כמו שהחל לפרקים גם לעבוד את אלהי המנצח. המופת הנפלא ביותר 
הוא עם-הנורמנים, אשר עזב את מולדתו העתיקה שבצפון והופיע בארץ 
נורמנדיה (שבצרפת), באנגליה, בסיציליה ולפני שערי קונסטנטינופל, ‏ ובכל 
מקום בואו היתה שפה חדשה בפיו, ותמיד היה מוכן ומזמן לההליפהּ באחרת. 
רגש הכבוד ל,שפת-האם" עם כל הערך המוסרי 4 במלה זו, שהוא מביא 
לא פעם ולא שתים לידי מלחמות קשות על-דבר הלשון המִדָבַּרת -- כל זה הוא 
סגלת הנשמה המערבית בדורות המאַחרים; בני יתר התרבּיות כמעט לא 
ידעו את הרגש הזה, ובני-האדם שלא הגיעו לכלל תרבות חסרו אותו לגמרי. 
ואולם חוקרי דברי-הימים שבזמננו מבקשים ומוצאים את הרגש הזה בכל 
מקום, ומתוך-כך באו לִידִי הקשים היסטוריים מרמים לאין-מספר, כי דנו מתוך 
מציאוּת הלשונות השונות במקומות ידוּעים על גורל ה,עמים". דוגמה לזו היא 
,הנדידה של הדורים" (בדברי ימי ארץ יִוֶן הקדוּמים), שתארו אותה החוקרים 
על-פי החלְקֶה המאַחרת של הדבובים היוָנים השונים, ואמנם מן הנמנע הוא 
לָדין מתוך שמות-מקום גרידא, מתוך שמות אנשים, מתוך כתבות שנשארו לנו 
מימי-קדם מתוך דבובים, ומן השפה בכלל על גורל צד הגזע של קבוצי בני- 
אדם שונים. כי הנה אין אנו יודעים למפרע, אם שם-העם מסמן קבּוץ-לשוני 
או חלק-גוע, או זה וזה יחך, או לא זה ולא זה, -- ומלבד-זאת שמות העמים 
וגם שמות הארצות תלוּים במזל. 

בזהירות מיחדה ראוי לגשת אל הַמַּשג ,עֶם". אי-אפשר לדין על 
מאורעות ההיסטוריה מתוך ,הרגש הלאֶמי" השולט בזמננו. כלום היו ההֶלָנִים 
עִם, או הדורים, או הספרטנים? האם הרומאים היו עם או הלטינים? האם שם 
האַטרוסקים מסמן אחדוּת לאמית מיחדה בתוך ישובי איטליה סמוך לשנת 400 
קרם המנין הנהוג? רבים מן החוקרים תלו את הלאָמיות של אלה בשפתם, 
וככה עשו גם לַבָּסְקִים וְלַתְּרְכִּים. ומה הוא מַשג הלאָמיות של האמריקאים, 
השויצרים, הבוּרים? הדם, הלשון, האמונה, המדינה, הנוף-- מי מהם. עדיף 
לגי צמיחת העם? כל ההנחות על-דבר קרבת הגזע וקרבת הדם בָּאוַת אך 
ורק על-ידי פלפול המלָמדים. -- בעולם-המציאות אין שום ערך לאלה. היחיר 
של עם אחד אינו מרגיש כלל את קרבתו הגזעית לעם פלוני. בשעה שאנו 
מדפרים על ההדו-גרמניים -- יש לנו עסק עם משג מדעי פילולוגי בלבד. 
הנסיון של אלפסנדר הגדול לִחַבּר את הפרסיים ואת הוָנִים לעם אחד לא 
הצליח, על אף מלמדי זמננו, שפשפשו ומצאו שלשלת-יוחסין אחת לשני העמים 
האלה. וחזק רגש הקשר הגזעי והלאָמי שבין שני העמים הגרמניים, האשפנזים 
והאנגלים, לא נראה כלל בשעת מלחמת-העולם האחרונה. אולם גלוי הדבר, 
ש,העם" -- זהו קשר מרגש וקשר מדעת. ושמוש-הלשון הרְגיל יוכיח 
(,ההכרה הלאָמית", ,הרגש הלאָמי"). כל אדם, שהוא חבר לכמה קפוצים, קורא 
את הקבוץ הקרוב אליו בפנימיותו בשם ,העם" שלו, והוא נוטה לסמן במְשג 
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הלשון הרומית העתיקה, את הלשון היונית, ואפילו את לשון האשורים ואת 
לשון המצרים, אנו מפירים את תכנן, את אוצר-המלים שבהן ואת צרופי 
המלים ופתרונן. אולם אין אנו יודעים כלל את הדפור המצרי, הרומי, הוני 
וכדומה. אין אנו יכולים אפילו לשער את הבפָטוי המקורי, הגזעי של משא 
דמוסתנס או של נאוּם שר-צבא ר!מאי בפני מחנהו, כי לא שמענו ולא ראינו 
את הקולות האלה. אפשר באפן מלאכותי להחיות שפה מתה בדבור, כמו שעשו 
חכמי אירופה בימי-הבִּינים ללשון הרומית (הלטינית), אולם הלשון הזאת נהפכה 
ללשון אחרת, וספק בידינו, אם היה רומאי עתיק הקם לתחיה מבין אותה 
כהלכה. חתוּך-הדבור בלשון הרזמית של דורות האַסכולסטיקה היה של גזע זר, 
שהכניס אליו את תכונותיו הוא. הדבור הרומי הזה היה דבור אנגלי, צרפתי, 
גרמני במלים רזמיות. ואולם גם בלשונות החיות יש להבדיל בין הבְּטוי הגזעי 
ובין הבטוי של מי שהשפה באה לו בעָקר מתוך הלמוד. השפה של מלמד 
%שכנזי קרובה הרבה יותר ברוחה לשפה של מִלָמד צרפתי משהיא קרובה 
ללשון גָּטה או ניטשה. 

ועוד דבר אחד הוא עובדה, שאין להרהר אחריה, על-פי דעת שפנגלר. 
הגזע יש לו שר שים. הגזע והנוף קשורים זה בזה. כי הצמח מת במקום 
שהפה בו את שרשיו, יש לנו רשות לבוא בשאלה: איה מולדת הגזע? אולם 
עלינו לדעת, כי במקום שנולד הגזע, שם הוא מתקים בכל קוַּי גופו ונשמתו 
העַקריים, וכשכְּלה הגזע במקום צמיחתו-- שוב אין למצא אותו בשום מקום 
שבעולם. הגזע אינו נודד ממקום למקום -- בני-האדם הם הנודדים, ואחר-כך 
הם מקימים זרע בנופים זרים, והנוף החדש עושה רשָם חזק על זרע הגּרים 
האלה, וסוף-סוף הבֶּטוי הגזעי של הדורות המאָחרים משתנה תכלית שנוי. 
באמת עָבר הגזע הראשון, וגזע חדש קם במקומו מאדמת נוף אחר. לא אנגלים 
ולא אשכנזים נדדו אל ארץ אמריקה, כי-אם בני-האדם האלה באו לגור שמה 
בתור אַנגלים ובתור אשפּזים, ודור רביעי שלהם חי באמריקה בתור 
ינקאים, וגלוי לעין, שאדמת האינדינים העתיקים הטביעה עליהם את חותָמה: 
מדור לדור הם הולכים ומשתָּוים ליושבי-הארץ הראשונים, אשר השמידוּם 
אבותיהם לפנים. מה יוצא מזה? בני הגזעים השונים שבּאו אל אמריקה השתנו 
במוּבן גזעי-- ונעשו כָלם גזע אחד המשרש באדמת הנוף החדש. וכמודכן 
הגוטים, הלנגוברדים ויתר העמים שבאו לפנים אל ארצות אירופה הדרומית 
היו בתחלה גזעים לעצמם, אולם אחרי מאות-שנים אחדות נמצאו בהם כל 
סמני הגזעים של אדמת פרובינציה, קסטיליה וטוסקנה. -- עָנין אחר אנו רואים 
בשפה. מקום מולדת השפה אין זה אלא המקום המקר , ששם היתה יצירתה, 
ואולם אין שום קשר בין מקום זה ובין צּרתה הפנימית (לאמר: תכנה). הלשונות 
נודדות ממקום למקום - לאמר, אוצר-המלים שלהן עובר משבט לשבט, והשבט 
מעתיק אותו לארץ רחוקה. ומלבד-זאת יש חליפין בלשונות -- בדורות הקודמים 
היו גזעים שונים מחליפים שפה אחת בחברתה לא פעם ולא שתים-- אף כי 
הבָּטוי הגזעי, הדבור, נשמר בטהרתו, ובזה נוצר ההבדל הגדול בין מבטא 
שפח אחת בשתי ארצות שונות. העמים הקדמונים לא שמרו על השפת ולא 
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שפת ההודעה באה מדעת. בכוּנה, במחשבה תחלה, בעל-ההיים קובע את 
תניעות גוּפו, ‏ למען ידע בעל-החיים השני את תכן העְרוּת שלו, וזה מבין את 
פשר התנועות ומשתמש בעצמו בתנועות דומות במצב שוה לזה. כאן יש 
הסכמה בין שני בעלי-החיים בדבר פשר התנועות, הַסְּמנִים האלה. שפת 
ההודעה, לשון סָמנים, יש לרבּים מבעלי-החיים, ולא לאדם בלבד; בלשון-סָמנים 
זו רק לפעמים הקול לוקח חלק, כי הַפּמנים נקנים לכל החושים ולא לחוּש- 
השמיעה בלבד, ורק לשון האדם המפֶתּח היא שפת השמע. -- הנה כי-כן כל 
גזע אינו אלא גוף אחד גדול, וכל שפה אינה אלא צוּרת הפּעָלה של עָרוּת 
(דעת, הכרה) אחת גדולה, המקשרת הרבה יחידים. מצד הויתו הטבעית האדם 
הוא בן-גזע, לאמר, חבר לאחדות-דם אחת, ומצד העָרוּת הוא בעל-שפה, הָינו, 
חבר אחדות-הספמה אחת, שיש לה דרך-הודעה קבועה. ואולם שני הצדדים 
האלה של האדם ושל קבוץ בני-אדם אינם קשוּרים זה בזה, כי אין גורל אחד 
ומקרה אחד לשניהם. אנו מדברים על ,חוש-הגזע" ועל ,רוח-השפה", אכן יש 
מוּבן עמק לשני מבטָאים אלה המסָמנים שני עולמות רחוקים. מכיון שההוֶיה 
עולה במחשבה גם מפלי עָרוּת (הכרה), ולְעָמת-זאת אין עָרוּת במקום שאין 
הוית, יוצא מזה, שיש בני-גזע נעדרי שפה (כמו הצמחים) ואולם אין שפה 
בלי גזע. לפיכך לכל יצוּר גזעי יש דרך בטוי מיחד (אין לערבב בטוי זה 
בשפת-הבּטוי של בעל-החיים, הבּאה עלזידי שָנוּי אקטיבי - ואם גם שלא 
מדעת -- של הבְּטוּי), שאינו תלוי כלל בעָרוּת שחיא סגְלת בעל-חיים לבד, 
ובטוי זה לא נועד בשביל חברו ולא בשביל העולם הגדול, אלא הוא קים 
מעצמו. לבטוי זה אנו קוראים בשם פרצוף (פיסיגנומיה). בכל שפה חיה 
(כלומר, השפה שאנו מדברים בּה, ושומעים ורואים בדבורה) יש שני צדדים: 
צד הכְּטוּי הגזעי -- הצורה, וצד הקבוץ של הסמנים -- החמר. הבָּטוי הגזעי, 
הצורה הראשונה של השפה, נמסר על-ידי הדם בשלשלת בעלי-התיים שיצרו את 
השפה: הנעימה, השטף, ההטעמה, הצבע, הצלצול, הקצב של המבטא, כל אלה 
הם תכונות גזעיות בשפה, וכל זר לא יוכל לשלוט בהן. כל התכונות האלה 
עוברות מן העולם, כשהגזע יוצר-השפה הולך לעולמו. לא-כן הוא הצד השנל 
של השפה, החמר, התכן המִיכָני שלה-- קבוץ הַסְּמנים: הוא תורה, שכל אדם 
יכול ללמדה, על-כן תכן השפה מאריך ימים אחרי צוּרתה, ויש אשר הוא נמסר 
לגזע אתר, שלא לקה חלק ביצירת השפה, והגזע הזה משנה את דרכי הבָּטול 
לטי סגלותיו הוא. ע?ינו אפוא להבדיל בין השפה, הלשון כשהיא לעצמה, בתור 
אוצָר מלים וצרופי-תכות שונים, ובין הבַּטוי הגזעי שבה, הדבור של העם 
יוצר-השפה. השפה כשהיא לעצמה היא תכן מת של סמנים שונים, והדפור הוא 
הפצלה החיה באמצעות הִסֶּמנים האלה. אנו קוראים בשם שפה מתה לאוצר 
מלים וסְמנים ישנים, שהגזע המשתמש בהם בדבור כבר צֶבר מן העולם. אנו 
מקיפים את כל אוצר המלים האלה ומבטאים אותן על-פי ההספמה שלנו, אולם 
הדבור שבשפה זו אינו ידוע לנו כלל. כשאנו מנטים לדבר בשפה מתה, אנו 
מכניסים אליה רוּח חיים אחרים, שהיתה זרה לה לכתחלה, והרוּח הזרה נראית 
לנו ביָחוּד בכל קשרי המלים ובבנין המשפטים שבה. ככה יודעים אנו את 
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קשר מִכרח ולא קשר של קיָמא, ויש אשר אין שתיהן עולות בקנה אחד, 
ולפיכך גם שתיהן יחד אינן מספיקות לבאר לנו כהלכה את העובדה של 
מציאוּת העם. בראשונה נתח המחַבּר את עָנין הגזע. הגזע הוא צד הממשיות 
של מציאוּת בני-האדם, צד ההוִיה הטבעית שבו (או כמו שקורא לה המִחַבּר: 
ההויה הקוסמית), והוא מתנה בעצם ענין הוָיה זו, ועל-כן אינו סגְלה לאדם 


ולשאר בעלי-חיים לבד, כי-אם גם לצמחים. בכל מקום שיש הוָיה טבעיה, 


אורגנית, בכל עצם שהוא פורה ומפרה, יש גזע. ואם בבני"אדם אנו מדְבּרים, 
הנה יש לקרא בשם ,גזע" למחזור-הדם, לשלשלת הגופנית של האבות והבּנים 
בדרך ההולדה הטבעית. ההולדה הזאת מצמיחה קבוצים טבעיים של בני- 
אדם, שיש להם יסוד ג זעי משֶתֶּף ונטיה להכות שרשים בנוף (בקרקע מגבלה). 
הקשר בין הגזע והנוף גלוי וידוע לפנינו. הן גם שבטי הנודדים הולכים 
למסעיהם רק בתוך תחומי-נוף מסְימים. בשם שבט, משפחה בית-אב אנו 
מסמנים את עובדת מחזור-הדם הנראה בהולדה המתמדת בתחומי הנוף הטבעי 
(אדמתרהַמִטָע), כל אלה הם גזע אחד. אולם מלבד צד ההוִיה הטבעית, היסוד 
הצמחי ה,קוסמי", הן נמצא באדם צד שני המשְתּף לו וליתר בעלי-החיים -- 
הוא הצד ה,מיקרזקוסמי" של עולם-קטן הנתון בתוך העולם הגדול, הצד 
המתנה על-ידי עובדת התנועה החפשית. לצד הזה קורא המחַבּר בשם עָּרוּת 
 ,)0/8605610(‏ ובמֶּשַג הזה הוא מכון לכל יחסי ,העולם הקטן", לעולם הגדול 
בכלל ולעולם-קטן אחר בפרט, את הרגש, ההכרה והבינה בשעה שבעל-החיים 
אינו יָשֶן ואסור במקום, כי-אם צֶר ומחַשָב את תנועותיו. והנה הצורה אשר 
בח העָרוּת של בעל-חיים באה בקשר עם הצָרוּת של חבר! נקראה בשם 
שפה. הצמחים הם נעדרי"שפה, בתור יצורים קבוּעים במקום הם חסרי-תנועה 
וממִילא גם חסרי עְרוּת או דעת הקשורה בתנועה החפשית, אולם בעלי-החיים 
פָּלם, לרבות השפלים שבהם, הם יצוּרים חברתיים בג?ל התנועה המקרבת 
והמרחקת אותם, ויש להם גטיה מְכרחה מאליה לבוא בקשרים וביהסים שונים 
מדעת ושלא מדעת. ומה היא השפה בבחינת תכן העְרוּת (החוש, הרגש, 
וההכרה) של בעל-החיים האחד הנמסר לתוך העְרוּת של חברו? לכתחלה אין 
השפה אלא דרך בַּטוי חי הבא שלא מדעת והוא נתפש באמצעות החושים. 
בעל-החיים חש נחת-רוּח או פחד, אהבה או שנאה, שמחה או יגון, והרגש הזה 
נכר מיד במראהו החיצוני, בתנועות פניו וכל אברי גופו, הוא נופל או קופץ 
או רץ, או משמיע קולות שונים וכדומה. השפה כזאת היא בעָקרה לשון-יחיד, 
בעל-החיים ,מדבּר בעדו" באזני ,העולם הגדול". אין לו שום כַּוּנַה למסור את 
תכן רגשו לחֶבר זה או פלוני, ואף-על-פי-כן החבר הנמצא גאתו מעמד תופש 
את התכן הזה באמצעות חושיו. שפת הבְּטוי החי העליון ביותר בקרב בני- 
האדם היא האמנות. האמן מב טא ביצירתו את הגיגי לבו מהכרח פנימי 
ולא בכוָנה חיצונית, וחברו הסוקר תופש את תכן נפש היוצר לפי מדת כּח 
הבָּטוי הנמסר לחוּשיו ולדכ-תו. אולם מעט-מעט השפה המונולוגית של הבְּטוי, 
ששם נמצא ה,אני" בלבד, מתפתחת ומשתנה לשפה דילוגית של ההודעה או 
השיחה. א | ההודעה אלא במקום שיש ,אני" ו,אתה", ובנגיד לשפת הבטוי 
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לתרבות היוָנית"הרומית של המאה הראשונה למנין זה. ומכיון שהמאה 
הראשונה למנין אָמות-העולם היא, על דעת המחַבְּר, זמן החרפן הגמור של 
התרבות העתיקה אחרי גסיסתה שנמשכה יותר ממאתים שנה, הנה יוצא מזת 
שזמן החֶרבּן של התרפות האירופית יהיה סמוך לשנת 2200. ככה גזר ה,גורל", 
שנתן לכל תרבות ותרבות התפתחות אורגנית מֶגבּלה וקבע דרך-חיים אחת לכל 
בעלי-החיים העליונים האלה. 

עכשָו הגענו אל הבָּטוי של התרבות, אל ה,סמלים" שלה בחיים, שאמנם 
הם שונים בתכנם על-פי מהוּתה המטפיסית של כל תרבות ותרבות, אולם הם 
דומים בצורתם ובמעמדם, ועוברים יחס עם התרבות את דרך חייה, אלה 
הסמלים שעל-פיהם אנו מכּירים את הוָיתה של התרבות, ומתוך ההסתפלות 
,הפנימית" אל תכנם אנו עומדים על ההבדל המטפיסי שבּין תרבות לחברתה, 
אחד החשובים ביותר מן הסמלים האלה הוא העם או הלאם. הממחַבּר בא 
כאן להורות אותנו הלכה יסודית, חדשה, בהיסטוריה. עד הזמן הזה היו 
ההיסטוריונים חושבים את דברי ימי-העולם לדברי ימי-העמים, והע מים היו 
בעיניהם יוצרי התּרבֶּיות, כשעמד החוקר ההיסטורי על עובדה גדולה מימי- 
קדם, על אמונה חדשה, שעלתה ונתגלתה, על צורת-אמנוּת חדשה, שהופיעה 
פתאם, על דרך-כתיבה חדשה, על ממשלה חדשה, שעלתה על האפק ההיסטורי, 
וכדומה, מיד שאל שאלה: מי הוא העם אשר עשה, אשר המציא את כל אלהז 
על דעת שפנגלר -- שאלה זו, המסמנת את רוח החקירה של בני-המערב עד 
חזמן הזה, אינה אלא טעות יסודית, המעכבת את הבנת המאורעות כהויתם 
ועוּכָרֶת את חזון ההיסטוריה. העם בתור הצורה הראשונה, הקודמת, שבת 
ועל-ידה בני-האדם פועלים בהיסטוריה, המולדת הראשונה, הקדומה, 
התנועות של העמים -- כל אלה אינם אלא מקסמי-שוא, שבהם משתקף המעוף 
הגדול של הַמְּשג לאם (חסווגּא) בשנת 1789 (בצרפת) ושל הַמְּשג ,,עֶם" בשנת 
3 (בפרוּסיה), ושני הַמּשגים האלה בעָקום אינם אלא נחלת ההכרה העצמית 
של האנגלים-הפוּרִיטַנים. אולם דוקא מפני שבמְשג הזה יש מעין רוממות-רגש 
(פַת1ס), אין מדת הבקרת תופשת בהם. ואף החוקרים החדשים חריפי-המחטבת 
נסָמנים שלא-מדעת במְשגים אלה ענינים שונים ורחוקים זה מזה, וככה 
התפתח העם עד למעלת אותו העצם המִדְמה, שהוא ,עושה" כביכול את" 
ההיסטוריה, שהוא יוצר את התרבות, הלשון, האמְנוּת והאמונה, -- וכלל גדול 
בידנו, שאין המדינה אלא גִלוי שכינתו של העם. 

שפנגלר בא לחלוק על הענין הַמֶּסכּם הזה ולהוציאו מידי חזקת עָקר 
חיסטורי. הנבראים דרי הארץ למן תקופת הקרח (זמן ראשית היות האדם על 
חארץ) ועד ימִינו אלה בעָקרם לא היו ואינם עמים, כי-אם בני-אדם. ואיך 
נוכל לבאר את העובדה, הקימת לפנינו, של מציאות עמים, זו העובדה שלכל- 
הפחות בדורות האחרונים היא קובעת את כל המאורעות הגדולים של 
ההיסטוריה! המחַבּר נגש לפתרון שאלה זו. הוא עומד על שתי הבחינות 
היסודיות של העובדה הזאת, בחינת חג זע ובחינת ה שפ ה, שבהן ראו החוקרים 
את סוד הנִית העם, ומשתדל ללמדנו, כי הקשר שבין שתי בחינות אלה אינו 
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המדיניות של בני-האדם נושאי תרבות זו בכל הַגָּונִים, על בטויי כשרון חרשת- 
המעשה בדרכי תקון התנאים החמריים של היחיד והרבים, על היצירה הרוחנית 
בתחום האמונה והדעות, על האמנות והמדעים וכו' מראות לנו, כי פרשת 
הצמיחה והשגשוג, הירידה והמיתה של התרבות זוהי עובדה יסודית בהיסטוריה 
שאין להרהר אחריה. 

לפי-זה נתן לנו דרך-חלקה התופש בחיי התרבות, זוהי החלְקה 
הנוהגת בחיי היחיד. התרבות מתחלקת לתקופות שונות, ואין תקופות אלה אלא 
גילים שונים, כגילי היחיד. וכמו שאדם אחד הוא בן-גילו של חברו, 
כשעברו שניהם מרחק שוה בדרכי חייהם, כשהגיעו שניהם למעמד אחד, ביחס 
להתחלה ולקץ, ככה תרבות אחת היא בת-גילה של חברתה, כשהגיעו שתיהן 
למדרגה אחת בסֶלם ההתפתחות (אם נתרגם את בחינת הזמן של משך חל 
התרבות בלשון בחינת-המקום, כדי לשבר את האז), והגיל הוא אותו 
המודד, שעל-פיו אנו משוים תרבַּיות שונות זו לזו (כי על-פי מהוּתן 
המטפיסית אין התרפִּיות בנות-השוָאה). תרבות אחת היא בת-גילה של 
חברתה, אם עמידתן בזמן היא שוה. אם נסמן, למשל, את משך התרבות 
מתחלתה עד סופה בדרך קו הנדסי בעל-תכלית, וכל קו-הנדסה הריהו סכום 
של נקדות הנדסיות המצטרפות זו לזו, נוּכל למצא לכל נִקְדָּה ונקְדּה בקו 
התרבות האחת נקְדָּה מתאימה בקו של חברתה. ושתי הנקדות המתאימות 
מסמנות, על-פי ד(ת המחבר, שויון בזמן (גיל-אחד). שוות בזמן הן אפוא 
שתי תרבִּיות, שבדרך התפתחותן האורגנית הגיעו למרחק שוה מן ההתחלה, 
מפני שחיי כל תרבות ותרבות הם מְגבּלים, ובדרך-כלל אין הבדל בולט בין 
ארך ימי תרבות אחת ובין ארך ימי חברתה, הנה שתי תרְבְּיות שוות בזמן 
התקרבו גם במדה שוה אל הק ץ. ה,שויון בזמן" של שתי תרבְּיוּת הוא אפוא 
מעין ,שויון בזמן" של יום מִסְיּם בחדש מִסְיֶם של שנת-החמה האחת לאותו 
היום של שנה אחרת -- שבחינתו היא בשויון מצב הארץ ביחס לשמש, מעין 
,בימים ההם ובזמן הזה" אולם ה,שויון בזמן*" אינו רק התאמה מיכָנית 
חיצונית; כמו שגילים שָוים בחיי היחיד על-הרב שוים הם גם בדרך הכללית 
של היחס אל החיים, בגלוי הכפחות, באפני היצירה, ככה גם ה,שויון בזמן* 
שבחיי שתי תרבַּיוּת מסמן יחסים דומים אל מה שמחוץ ואל מה שבפנים, 
יצירות מדיניות ויצירות רוחניות דומות. ,שוות בזמן" הן, על דעת שפנגלר, 
התקופות בשתי תרְבָּיות כשפני-האדם אומרים דברי-זמר, ושוות בזמן הן 
התקופות שבהן הללו אומרים דברי-משלות או הבל-הבלים. ,שוה בומן" היא 
התרבות האירופית של המאה הי"ח למנין אָמות-העולם אל התרבות הנָנית של 
המאה הרביעית קדם מנין אָמות-העולם. והנה ה,שויון בזמן" הוא כנין-אב 
במדרש שפנגלר, ומתוכו הוא מקיש מִתַּרבּוּה אחת על חברתה ומוצא את עמידתה 
בדרך-החיים שלה. בדרך-כלל הרי לשיטתו הִתּרְבְּיִת שוות הן בשנות חָלדן, 
ועל-כן קל לנו לנחש למְצָבה של ההרבות בעולם-החיים בזמן ידוע, אט נמצא 
את המצב ה,שוה בזמן" בתרבות אחרת, שכבר הלכה לעולמה. ,שוה בזמן" 
תהיה אפוא התרמות האירופית של המאה הכ"ב למנין אָמות-העולם (בקרוב) 
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נבדלת לעצמה, בתור צוּרה שעלתה ממסְבּה נעדרת כל-צוּרה, ה!פעה מַגבּלת 
וזולפת, שצמחה מתוך מה שאין לו גבולים והוא קיִַם תמיד; הנשמה מציצה 
ופורחת על אדמת נוף, שאפשר להגביל אותו בדיוק, וכל ימיה היא קשורה 
בנוף הזה, כדרך הצמח. ורגע המיתה של התרבות הוא השעה, שבה הוציאה 
הנשמה הזאת לפעל את כל תכן האפשריות הגלומות בה, בצוּרת לאָמים 
ולשונות, תורות-אמונות ואמנֶיות שונות, גופים מדיניים, מדעים למיניהם -- 
ואחרי זאת שָבה אל ההויה הנשמתית הקדומה כבראשונה. אולם ההויה החיה 
של נשמה זו, שלשלת התקופות הגדולות המסמנות בשרטוטים מַבהקים את 
השלמתה המתקדמת, -- זוהי מלחמה עַמֶקה מעצם פנימיותה כנגד כּח%ת התהו- 
ובהו מחוץ, וכנגד התחום שמעָבר להכרה מבית, אשר אליו נסוגו אחור הכחות 
האלה בזעף. כי לא האמן בלבד נלחם כנגד איבת החמר הצורר אותו מחוץ 
וכנגד כליון האידיאה שבקרבו מבפנים, אלא כל תרכּות ותרבות הרי היא 
קבועה ביחס סמלי עמק, יחס מִיסְטִי כמעט -- אל העצם המתפשט, אל המקום, 
אשר בו ועל-ידו היא מגיעה לידי התגשמות. אולם כשבאה התרבות עדד 
תכליתה, כשנשלמה שפעת כל האפשריזת שבּה מבפנים ויצאה אל הפעל בחוץ, 
התרבות קופאה פתאם, מַתחילה גסיסתה, דְּמָהּ פוחת, כּחותיה כלִים -- היא 
בנתפכת לתרבות חיצונית, לצִיביליזַציה. זוהי ההרגשה, זוהי ההבנה 
המתעוררת בנו לשמע המלים ,תרבות המצרים", ,תרבּות הביזנטיים", ,תרבות 
הַמָּנדרינים". אמנם התרבות המתה יכולה עוד להאריך את קיומה מאות שנים 
ואלפי שנים, כאילן ענקי זה ביער-בראשית, אשר כבר נס לח ונשרו כל 
עליו, ואולם יובלות שנים רבים הוא מוסיף לשלוח את ענפיו היבשים לעַבָּרים, 
זאת אנו רואים כיום הזה בהדו, בצין, בעולם האסלם, גם התרבות העתיקה 
הישישה שבזמן קיסרי רומא הוסיפת לשלוח למראה-עין את קומתה אל בין 
עבותים, כאֶלו נמצא בה עוד פח-עלומים, ועצרה את נשימת התרבות הערבית 
הצעירה ולקחה ממנה את מאור עיניה. והו הטעם של כל אחרית, כליון 
שבהיסטוריה, -- ההשלמה הפנימית והחיצונית, הצפויה לכל תרבות חיה. התמונה 
הבּהירה ביותר בשרטוטיה היא חרבן העולם העתיק (העולם היוני- 
חרומאי). ואולם עכשָו אנו רואים בעין את הַסָמנים הַמּבַהקים הראשונים של 
עובדה היסטורית הדומה בשלמותה לעובדה הנזכרת -- חרבן עולמנו שלנו, 
,חרפן העולם המערבי"-- שזמנו יקיף את המאות הראשונות לאלף-השנים 
הבא על-פי מנין אמות-העולם. 

כל תרבות עוברת את מדרגות חיי האדם היחיד. יש לה ילדות, בחרות, 
עונת הפח --וזקנה. אנו רואים את המדרגות האלה בכל הטמלים של החרבות 
הזאת, בחיי העם והגזע, בתכן האמונה וההשקפה על העולם, ביחס אל נסיון 
החיים, בצוּרוּת המדיניות ובבטוי האמנותי של כח-היצירה. סקירה שטחית על 
שרידי התרבות במצרים, התרבות העתיקה (היונית-הרומית, שהיא תרבּות 
אחת לדעת המחַבּר), התרבות ה,ערבית" (כמו שקרא המחבר לתרבּות-המזרח 
של האלף הראשון למנין אָמות-העולם) מַקנה לנו את ההרגשה הזאת, וכמו-כן 
כל ידיעותינו הפעוטות על-דבר מאורעות חיי כל תרבות ותרבות, על הפגלות. 


ל, 
"יי היווה 
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,התרבּיות שנגעו אחת בחברתה ושהחניקו האחת את חברתה". מדוע צמחה 
תרבות פלונית בזמן פלוני ותרבות אחרת בזמן אחר, מדוע היו לפרקים שתי 
תרביות זו בצד זו, ובזמננו אין אלא תרבות אחת - האירופית, ומחוץ לה רק 
ערבי תרבות או מוצָאי תרבות? שאלה זו אין לה מקום - כי אין התרבות 
נתונה בתנאי חיי >+עולם-הטבע" בקשרי סְבּה ומסֶבּב, כמו שאין סבה לדבר 
שיצוּר אורגני פלוני התפתח והאריך ימים, וחברו לא הגיע עד מרום התפתחותו 
ונסתלק. למקרה הקטן יש מקום בתולדות כל בעל-חיים, אולם עצם התפתחות 
בעל-החיים זוהי עובדה גם בשעה שהמקרה בא ומקפח אותה. ב מקרה נוצר 
האדם, אולם מכיון שפא לעולם והחל לחיות את חייו, הגורל שולט בו 
ועל-ידו, ומתוך הגורל הוא עובר את דרך-חייו, שעל-פי גזרת קימת למפרע 
היא אחוזה בתחומי-זמן מצמצמים. ,ימי שנותינו בהם שבעים שנה, ואם 
בגבוּרות -- שמונים שנה". וכמו היצור הלז הוא גם היצור הגדול הקבוצי, 
התרבות. אין סבה לצמיחתה -- זה הוא מקרה גמור. במקרה נולדה תרבות 
אחת בזמן פלוני ותרבות שנית בזמן אחר. אולם מכיון שבאה במקרה אל 
עולם החיים, הרי היא ,הולכת אחרי החק אשר בו הַחָלה". אפס כי המקרה 
הנפלא שבמקרים הוא העובדה, שדברי-ימי-העולם מופיעים לפנינו בצוּרת 
תּרבָּיּת גדולות. המדע אינו תופש בעובדה זו, אינו יכול למצא את סְבּתה: 
אולם ההיסטוריון הנאמן אין לו אלא ראות עיניו וחזונו. ‏ ,המון לאין-מספר 
של יצורים בני-אדם -- זרם שוטף במַרחב אין-קץ העולה מתהום הצָבר הרחוק, 
מערטלי-בראשית, שבהם תם הפח הסדרני של הוש-הומן הפועל בקרבנו, 
והדמיון הרוטט -- או הפחד -- מעלה לנו מקסם תקופות גיאולוגיות שמאחוריהן 
רובצת חידת-נצחים נעדרת כל פתרון, והזרם הזה מתעלם באפלת-העתיד שגם 
בה אין הזמן תופש -- זה הוא המצע של תמונת דברי-ימי-העולם בנשמת בן 
התרבות האירופית. ההלם המונוטוני של גלי דורות אין-מספר מביא תנועה 
על-פני השטח הרחוק. פה ושם נראות מעין רצועות נוצצות. אורים תועים 
עוברים ומרקדים על-פני הזרם -- מערבבים ומעכירים; את ראי-השטף הבּהיר, 
משתנים, מבריקים ונעלמים. לאלה קראנו בשם משפחות, שבטים, עמים, גזעיס. 
הם מקיפים שוּרה של דורות בחוג מצמצם של השטח הויסטורי הגדול. אולם 
כשהפח היוצר שבאלה כָלה -- והפה הזה שונה בכל אחת הצורות וקובע 
למפרע משך מיחד וצביון מיָחד לכל צורה וצורה -- מיד הולכים וכבים 
כל סְמני ההבדל בפרצוף, בלשון, ברוח -- וההופעה חוזרת אל התהו-ובהו של 
הדורות. האריים והמונגולים, הגרמנים והקלטים, הפרתים והפרנקים, הצידוניים 
והבּרפרים והכּושים בני-בַנטו -- אלה הם שמות צורות הסדר הזה, שכל אחת 
שונה תכלית שנוי מחברתה. ואולם על-פני השטח הזה צפות ועולות התּרְבָּיות 
הגבוהות ומעלות את גליהן הגאים והנהדרים, הגלים האלה מתרוממים פתאם 
לפנינו ומתפשטים בקוים נפלאים -- ואחר-כך הם מחליקים ומתישרים ולבסוף 
הם נעלמים -- ושוב שוקע ראי-השטף הגדול בבדידות ובשנה". 

,התרבות נולדה ברגע, שבו מתעוררת נשמה גדולה מתוך מצב ההויה 
הנשמתית הקדומה של האנושיות השרויה בילדוּת-נצחים, -- והנשמה הזאת 
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מן התמורות. ,מְשג האנושיות הוא מְשג זואולוגי או מלה נעדרת כל תכן". 
לא ה,אנושיות" היא ההויה ההיסטורית, כי"אם האנשים החיים, האבְרים של 
הגוף ההיסטורי האורגני הגדול, התרבות. טעו החוקרים, שחשבו את הוית 
התרפות נרדפת לכלל האנושיות, וכמוהם טעו גם חבריהם, שחשבו, כי התרבות 
היא קשורה בעם או בגזע מִסְיֶם. העם והגזע אינם אלא סמלים של ההויה 
ההיסטורית, פרטים של הכלל הגדול. עמים וגזעים הם חלקי גוף תרבותי אחד, 
שהוא נושא ההיסטוריה. כל ההבדלים הלאָמיים שבין עמי אירופה המערבית 
אין בהם כדי לחצוץ בעד הצד השוה שבהם בבחינה תרבותית-- כל זרע 
האדם היושב בזמננו ממערב לנהר ויסלה עד הים האטלנטי- וגם העמים 
שמעבר לים האטלנטי .- הם חטיבה תרבותית אחת, זו היא החטיבה היחידה 
החיה במובן היסטורי כיום הזה. העמים היושבים ממזרה לנהר ויסלה אינם 
לוקחים חלק בתרבות זו, ואפילו בשעה שהם מְשפעים ממנה, הם מקפלים את 
ערביה באנס, ורחוקים ממנה מאד. בבחינה היסטורית אין העמים האלה 
בגדר בעלי-חיים, ‏ יש מהם שנראו בהם מעין דמדומי-השחר של התרבות 
העתידה לקום על חרבות התרבות השלטת אחרי דורות לא-רבים-- אלה הם 
הרוּסים על דעת המחַכּר. ויש מהם שהיו לפנים חלקי גוף תרבותי (הערבים, 
הפרסיים, הציניים, ההדיים). אלא שתרבותם כבר הלכה לעולמה, והם ממשיכים 
את הויתם ,שאחרי ההיסטוריה".- קפאון על הירְשה העתיקה מזמן החיים 
התרבותיים, זו שנעשתה להם מצות-אנשים מלמדה, בלי צל של פח יצירה. 
לפי השקפתו של שפנגלר -- העמים האלה הם חנוטים היסטוריים, שקפאה 
התנועה אשר שלטה בחייהם לפנים ונפסקה התפתחותם הנשמתית, כי נטשטשו 
בנשמתם תחומי הזמנים-- זה הלפק של ההיסטוריה, ומתוך-זה התיחסותם אל 
החיים היא בהכנעה גמורה ובשויון-נפש למאורעות המתחדשים. לעמים האלה 
אין היָה ואין עתיד היסטורי. ואולם הגורל שלהם עכשו זהו הגורל הצפוי 
אחרי זמן לא-רב לעמי-אירופה התרבותיים, לתרבות האירופית בכלל, שכבר 
הגיעה לגבורות והתקרבה לגסיסתה. מהו הסוד הגדול של ההויה ההיסטורית! 
אכן זהו דבר ברי ושריר, שאין לו פתרון מְשפל. כל הזכרונות על-דבר העמים 
התרבותיים הראשונים - זכרונות עלילותיהם ושרידי יצירתם-- עושים עלינו 
רשם בלתי-אמצעי של פח-חיים ההולם בחזקת-היד, ויש אשר שומעים אנו עדין 
משק כנפי שכינה היסטורית, שכינה שהתחלתה היא בזמן וסופה בזמן -- ומפּירים את 
הציונים הגדולים בארח חייה מצמיחתה עד לָכתּה לבית-עולמה. הרגשת התרבות 
החיה היא מעין חוש-ראשון בקרב האדם האירוזפי. מסביב לו הוא מקשיב פְּעָלה 
ותנועה; אולם כשהוא יוצא מחוץ לתחום עולמו, כשהוא מתגלגל אל ארצות 
ערב והדו-- מיד הוא חש מסביב קפאון ושָנה -- זהו כמעט ההבדל בין החיים 
רבי התמוּרות ובין המות נושא המנוחה העליונה. שום חק מדעי אינו יכול 
לעצור בעד רגש בלתי-אמצעי זה. המחַבר למד איתנו כמה פעמים, כי 
התרבות - זוהי נשמת היים אורגניים, ,הופעה ראשונה (חסומסמהמקזנ)) של כל 
דברי ימי-העולם בטבר ובעתיד". וכל התכן של דברי ימי העולם או האדם 
אינו אלא גורל התּרְבְּיית השונות שצמחו זו אחר זו( וזו בצד זה 
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ההיסטוריה לשתי תקופות: האחת שקדם ביאת משיחם, והשנית-- תקופת הישועה 
שהגיעה לעולם עֶָם ישו הנוצרי. אולם בדורות מאֶחרים קמו בעלי-חזון באירופה 
המערבית והחליטו, כי התקופה השנית כבר נחתמה, והקימו תקופה שלישית -- 
ואמונת-השלום הנוצרית עֶמדה להם בדבר. הראשון, שהמציא את הח%קה הזאת, 
היה יואכים איש פלוריס, שמת בשנת 1202; הוא חלק את דברי ימי-העולם 
לתקופת"האב ולתקופת-הבּן ולתקופת הרוח הקדוש, וחשב כי דורו חל בתקופה 
השלישית, עד שבאו ההיסטוריונים החדשים והמשיכו את התקופה השנית 
וחרו את כניסת התקופה השלישית וקבעו אותה בזמן אשר ישר בעיניהם. 
והתקופה השלישית הזאת היא תקופת ,קץ-הישועה", שבה תגיע האנושיוּת לרום 
תכליתה-- ואחת היא אם התכלית הזאת היא אותה שחזה לה האַסכולסטיקן 
אשר מצא את החלקה, את תקון-עולם במלכות השויון החברתי, שדורשים 
להם הסוציליסטים בזמננו. -- ואולם יסוד החלקה, שהוא מיסטי בעָקרו, אין לו 
שום מקום במחשבה המדעית. אין ת כל ית חיצונית להיסטוריה, - ואין לדרש 
את ההיסטוריה מתוך הקדמות של אידיאַלים חביבים. אין ההיסטורית 
מוליכה אל שלטון השכל, ולא אל אהבת האדם, ולא אל אשר הרבים, ולא 
אל חָרוּת העמים, ולא אל הכנעת הטבע, ולא אל שלום העולם - ומתוך-זה 
אין לבוא עליה בקנה-מדה מִדְמה מעין זה, ‏ לשעבד אליו מאורעות אלפי שנים 
ולהראות, שהדורות הראשונים היו טובים או רעים מאלה, שהקודמים לא הבינו 
את מטרת ההיסטוריה או לא השיגו אותה, שהרי אלה לא חפצו לשעתם באותם 
הדברים שאנו דורשים מהם, לא חפצו ולא יָכלו לחפיץ בהם. מקרא מפרש של ג טה 
מלמדנו, ש,ערך החיים הם החלים עצמם ולא אחת מתוצאות החיים" - וזה מראה, כי 
הפיטן הגדול הבין, שאין לפתור את חידת ההיסטוריה על-ידי שום ת כג י ת שבעולם. 

כל המדרש ההיסטורי הרְגיל הביא לִיִדִי צמצום-תחומים נורא, ומפני- 
זה קרא לו המחַבר בשם ,בנין-העולם של תלמי", אותו התוכן המפֶרסם של 
ימי-הקדם, שקבע את הארץ במרכז העולם כָּלו והכריח את המאורעות הגדולים 
ואת כל גלגלי-מרום לחזור עליה חלילה; ואולם הרי הארץ אינה אלא אחד 
מפוכבי-הלכת הקטנים! כלום לא עשו כמוהו ההיסטוריונים, שהכריחו את כל 
דברי ימי-העולם הרפים והעשירים לסובב על הציר שלהם-- על אירופה 
המערבית! גם במקצוע ההיסטוריה אנו צריכים ל קוּפָּרניקוס, שקכע בשעתו 
את מקום הארץ הראוי לה בחלל העולם הגדול. את התפקיד הזה קְכָּל המחָבּר 
על-עצמו. הוא הודיע בפרוש ובהטעמה יִתָרה, שאין אירופת המערבית מרכז 
ההיסטוריה, אלא נקדה אחת לבד, שאינה עולה בהויתה ההיסטורית על יתר 
הנקדות המאירות שבעולם, אותן הנקדות שקרא להן בשם ,תרבָּיוּת". ככה הגענו 
אל ההוִיה ההיסטורית היסודית - לדעתו של המחבר -- אל התרבות. 
התרבות היא הנושא העָקרי של ההיסטוריה. דברי ימי"העולם אינם אלא פרשה 
הכוללת את דברי ימי כל התרבָּיות. המחבר גלה את דעתו, כי דברי ימי- 
העולם אינם דברי ימי כל האדם או האנושיות כמו שהתרגלה להשב 
סופרי ההיסטוריה, כי אין האנושיות הוָיה מעשית, אלא מְשג מְפשט, וכל מְשנ 
מֶפשט אינו גוף בעל-חיים הנתון בזמן, כי-אם אמתוּת מְחלטת, שהיא למעלת 
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מפני שחוקרל-ההיסטוריה החדשים הם בני אירופה המערבית, נעשה להם חלק- 
עולם זה לשָמש מרכזית, שהיא מפיצה אור על כל תחומי ההיסטוריה. ועד-כמה 
החוקרים האלה נאחזים במשפטים קדומים של הגיאוגרטיה: הם מסתכלים' במפת- 
העולם, ‏ שעליה מצִיָּרת אירופה בתור ,,הלק-ארץ" מִיְחד -- ומיד הם מקימים גם 
הבדלים היסטוריים ומהותיים בין אירופה ובין אסיה: ה,אירופי" נהפך להם 
לטופס היסטורי. וכמה ‏ דברים בטלים הוציאו ממדרשיזהבל אלה! היוְנים היו 
להם לעם' בעל משלחת היסטורית לחבּר/ שת אירופה ואַסיה במובן רוחני, 'אזתם 
חיוָנים. יושבי ‏ אירופה -- שחלק גדול מהם ודוקא המשַבְּחים שבהם, כהימִירוּס, 
הָרַקְלִיטוס, פְּתַּגִירַס, נולדו ב,אַסְּיָה" והיו אפוא. ,אַסְיטים". ומפני שההיסטוריה 
של האנושיוּת ב אירופה היא עסוקה, באה אונאה ראַיתית (אפָּטִית) גדולה; 
שנעשתה להרגּל במחנה ההיסטוריונים, ודברי ימי הדורות הראשונים, שנמשמו 
אלפי שנים, נצטמצמו בספורי-מעשיות מועטים, כדברים הנראים, הפוחתים 
והולכים עם התרחקותם מן הרואה; אולם מה שנמצא קרוב. למקום:עמדת 
ההיסטוריונים, -- דברי-הימים מימות לוּטֶר ועוד יותר מימות נַפּוליאון, -- שגשג 
ועלה למדה מֶפלגה. אמנט יודעים אנו ברור, כי רק למראה-עין מהירוּת 
תנועת-העננה פוחתת והולכת מדִּי התרחקה ממנו, ורק למראה-עין עגלתז 
הקיטור מתנהלת לאטה בהביטנו אליה ממרחק ‏ רב; אולם תחת זאת. אמו 
חושבים, כי באמת היה מהלך המאוּרעות בדברי ימי המצרים, הבבלים וההדיים 
אטִי. ומתון הרבה יותר ממהלך מאורעות הצָבר הקרוב. בודאי המציאות של 
אתונה, פירינצי, פריז חשובה הרבה יותר לתרבות-המערב. ממציאוּתה 
של לוּדינְג אשר בצין או פטליפוטרה אשר בהדו; אולם כלום הערכות מעין זו 
הן גופי הלכות שבהיסטוריה? ראוי אפוא. לכותב. דברי-ימי-עולם ‏ בן \ ארי 
צין להיות פוסח לגמרי על מסעי-הצלב ועל תקופת הרְנָסַנס, על יוליוּס קיסר וע 
פרידריך הגדול מלך פרוסיה -- כי מה לאלה ולתרבות-צין? ומדוע  --‏ מבחינת 
צורת-ההיסטוריה - המאה הי"ח למנין אָמות-העולם חשובה יותר' מפל"אחת 
מששים מאות השנים שקדמו לה? ואיך אפשר להעמיד את ,הזמן: החדש" 
המקיף לכל-היותר ארבע מאות שנים, בתחום המצמצם של אירופה המערבית 
בעָקֶר, בשורה אחת עם ,ימי-הקדם" המקיפים כארבעת אלפים שנה? כדי להציל 
את העָקר המקבּל -- בטלו החוקרים את ההיסטוריה של מצרים ואת ההיסטוריה 
של בבל, שכל אחת מהן היא עולם גדול לעצמו ומכרעת בכף"מאזנים את כל 
,ההיסטוריה העולמית* המדמה למימי קרל הגדול עד מלחמת-העולם האחרונה 
ועוד:דורות ‏ רבּים לעתיד -- ושתיחן יחד נחשבו בעיניהם לפרוזדור קטן של 
טרקלין דברי ימי יָוְן ורומי, והגופים התרבותיים הגדולים של צין והדו קבּלו 
מקום בהערה שבקצה הגליון, והתּרבָּיות המפתחות שהיו לפנים באמריקה 
נמחקו לגמרי מלוּח ההיסטוריה, מפני שחסרו את ה,קשר" (עם מי ועם מה!). 
המחַפר בְּקֶש את מקור החלקה של ההיסטוריה לשָלש התקופות הגדולות 
ומצא אותת -- בנחלה הרוחנית של העמים ה,מגיים" (הפרסיים, היהודים, 
הנוצרים הראשונים). מחָבּר ספר-דניאל היה הראשון, שחַלק את דִברִי ימי- 
העולם לארבע' תקופות, ‏ של ארבע מל:יות, ואחריו באו הנוצרים וחלקו את 





ל ו 
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ב ת'3 :זז גתצס--ווווווורויייי 
הטעם. ואחר-כך באה תקופתִדעַלְיָּה חדשת-- הזמנים החדשים; על סף התקופה 
הזאת צמחו היצירות הנשגבות של גדולי האמנים, אשר הדורות האחרונים 
מביטים אליהם ברטט-כבוד ובהפרת שפלותם העצמיר וכמו-כן כל הִכְּבּושים 
הגדולים בעולם-הרוח שהתחילו עם הריפורמציה ועם צמיחת המדעים החפשיים, 
יההמצאות החדשות וכו'. -- לכאורה דרך התרבות האנושית אינו? -....-.. 'דרך 
שקבע דּרוין בשביל כל היצורים, התפתחות בקו ישר ממטה למעלה: ועל"-כ, 
במצאו חוקרים מן החדשים, שהתחילו לראור גם בימי-הבּינים דרגה עולה 
למעלה בקֶלם ההתפתחות. הצד השוה שבכל לופרי"ההיסטוריה האלה הוא, 
ש,האנושיות" היא בעיניהם נושא ההיסטוריה, בה-בשעה שהם מדברים על 
חלק קטן של האנושיות, על עמי מערב-אירופה, או על האחד המיהד 
שבאלה, הקרוב אליהס ביותר. בכל תקופה ותקופה בוקע ועולה לפניהם עֶם 
אחד, שהוא נחשב בעיניהם לנושא התרבות וליוצרהּ בה-בשעה. הם מעמידים 
פֶם זה במרכז"ההיסטוריה וכל יתר העמים נעשים לו טפלים, -- וההיסטוריה 
האנושית פוסחת עליהם. ככה זכוּ היוְנים והרוּמאים בימי-הקדם, האנגלים, הצרפתים 
והגרמנים בדורות המאֶחרים למעלת עמי ההיסטוריה האנושית. יאולם המצרים 
הקדמונים והבבלים, היהודים והציניים והפרסיים (בזמן שלא נלחמו ביונים) 
והטוּרקים (בשעה שלא דפקו בשערי וינה) ויתר עמי-העולם פרשו כָלם כאחד 
לקרן-זוית צרה מאד. 
והנה בא המחבר לבטל את ההשקפה הזאת. בתזלה הראה על הסתירה 
הפנימית שב,היסטוריה העולמית" הרגילה. דברי ימי-העולם מצד אחד -- והעָקר 
הקבוע: ימי-הקדם, ימיְהבִּינים, | הזמן החדש, זה שלכל-היותר יש לו ענין 
לדברי ימי עמי אירופה המערבית, מצד שני. מה לדברי ימי-העולם ולהלק 
הקטן של מין החי-המדבּר, שתתפתח על אדמת אירופה המערבית למימי 
הקיסרים הראשונים בגרמניה? ולא זו בלבד:: העָקר הקבוע ימי-הקדם -- ימי- 
הבִּינִים-- הזמן החדש, הוא הוא שעפב גם בעד ההבנה הנכונה של החלק 
הקטן הזה וקורותיו, | כי טחו עיני ההיסטוריונים מהכיר את העמידה הראוית 
של חלק-אנושיוּת זה, מהבין את יחס\% אל ,ההיסטוריה הכללית של האנושיות 
קעליונה (כל התּרבּיות למיניהן)" על-פי מעלתו, דמותו ומדת ימיו. בודאי 


יתמהו בני התרבּיות העתידות-לבוא על שעור-קומה זה שנתנו דורות רבים 
של תרבות מפְתחת לדברי ימי-העולם. והן השרטוט ההיסטורי הזה התמים 


מאד. עם .טיּתו בקו"ישר, עם שקוּל-החלקים המוזר שבו באמת כבר הוזם על- 


ירי תוצאות החקירות החדשות, ומדור לדור זכותו הולכת וגדָלה: איך אכשר 
להכניס אל מסגרת התפתתות זו את כל התכנים ה.ורשים, שהעטירו את 


ידיעותינו ההיסטוריות בדורות החדשים?-- ואולם עד-היום הצָקר הזת הוא 
בחזקתו בעיני חוקר-ההיסטוריה. אמנם פָּשט המנהג ללעוז עליו, אבל כל 
הלועזים והמלגלגים רק טשטשו את דמוּתו מבלי תת לנו תמורתו; העָקֶר הזה 
מצמצם אח הקף ההיסטוריה - ועוד רע מזה: הוא מצמצם גם את תחומיה, 
בי נקדה יחידה על שטח כַּדוּר"הארץ - אירופה המערבית -- נעשתה לציר, 
שמסביב לו" חוזרות תִרְבְּיוּת רבות ועתיקות בנות אלפי שנים ורחוקות ממנו. 


ד"ר י. 1, שמחונ? 


,חרבן-המערב" 
ב 


השתדלתי למסור את הקוים הכלליים של מהלך ההיסטוריה על-פי 
שפנגלר. והנה הדברים המובאים משמו לכאורה אינם חדשים בעינינו. כי הנה 
הלֶכה רוָחת בקרב סופרי דברי-הימים לבקש סמני התפתחות אורגנית: צמיחה, 
צָלָיָה, ‏ ירידה וגסיסה בגופים ההיסטוריים שהם דנים עליהם, וכמו-כן צמחה 
במאה הי"ט תורת הפסיכולוגיה של העמים, שבָּקשה לעמוד על אפיל הרוחני 
המיחד של עם ועם ולהקיש ממנו על יצירתו (או לְהָפּךָ), שאינה אלא הגשמת 
תכונותיו וסגְלותיו. וגם הרעיון שהָעִיר היא מקום התרבות, הריהו אמת ידועה 
ומקבלה, ואפילו האצילים בבחינת קובעי ההיסטוריה ,בימים הטובים" של 
העליה התרבותית לא הגיעו לו לשפנגלר מִיִרְשַת ניטשָה בלבד, כי-אם גם 
מתורתם של סופרי-היסטוריה שונים, ביָחוד סופרי פרוסיה. ואמנם גם החלקה 
של העמים לתרבותיים-היסטוריים ולבלתי-תרבותיים ובלתי-היסטוריים אנו 
מוצאים לפנינו בכל ספר-למוד לידיעות הארץ, ושומעים אנו, כי לעמים הבּלתי- 
תרבותיים אין חוש היסטורי ואין היסטוריה, כי אין התפתחות שורה במעשיהם 
הצבוריים, וכמעט אין הבדל בין ה,תמול" וה.מחר" שלהם. 

ואף"על-פי-כן אנו מרגישים, שחדוש גדנל נמצא בדברי המחבר. כי הנה 
כל כותבי ההיסטוריה עד ימינ בקשו לכתוב תולדות ,האדת" -- האגושיות 
בכלל -- ובבואם לדבר על דברי ימי עם ועם, לא נתקררה דעתם עד שקבעו 
את מקומו בספר דברי ימי-האדם. רבם החזיקו בחלקה היסטורית קודמת 
למפרע והפרידו את דברי ימי-העולם של האדם לדברי ימי-הקדם, לדברי 
ימי-הבִּינִים ולדברי ימי ,הזמן החדש". השיטה הקלסית, שעד-היום לא ירדה 
משלטונה, הכריחה אותם לראות בדרך ההתפתחות ההיסטורית של ,האדם" מעלות 
ומורדות. עליה היתה התקופה העתיקה, זמן היוָנים והרומאים, שמהם נשארו 


הספרים הק?סיים המשמשים חמר למוּד בבתי-הספר, וירידה היתה תקופת 


,ימִי-הבָּינים", שמכל יצירתם רק התיכות מעטות ראו"ווא להתכבד בעיני בעלי- 


*) ראָה ,התקופה", ספר כג'; 
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- התוב ד ו 08 בי 
טוב! הוי מה-יפה!*" אינני יודע מה חושבים בזה אחרים - לדידי אני שומע 
דברים אלה של פִיָר יוצאים מפי טולסטוי גם בספרים הדתיים-התיאולוגיים, 
שכתב לאחר המשבר השני שלול. 

ניטשה, דוסטויבסקי וטולסטוי - שלשתם הציצו לרגעים לתוך עולמות 
אחרים. אז ראה ניטשה את ,החזרה הנצחית" (לא החזרה עקר כאן, כי- 
אם הנצה). אז נגע דוסטויָבסקי בעולמות אחרים (ודויו של סוידרינילוב). 
אז הפיר טולסטוי, כי צריך לקים דברי ה' בכל החמר הנורא שלהם, ואז 
מצא לנכון לדבר על-דבר הקרבן הגדול של אבההם. אבל הרגעים היקרים 
ההם עברו, ובעלי-היאוש ‏ הגדולים החלו לדרש דרשות: זה על האדם 
הפליון, זה על הפרווסלויה והפוליטיקה, וזה על האמונה המקבלת ומְשגת 
לטכל, כאֶלו לא ידע, שפל עָקרה של האמונה באלהים היא זו שהיא מעל 
לבל .שָכל אנוש. 


(סוף. יבוא) 
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נותנת אותם הפחות הדרושים לאדם, בכדי שָיָנֶתק מעל הארץ %עת ארְכּח, 
לרגע אחד מתרומם האדם למעלה כחרגל, ובעבור הרגע והנֶה עומד הוא על 
מקומו הראשון והנהו עושה אחת משתים: או חוזר על הדברים הבָּלִים 
והיבשים של עֶקְרִים שכבר מתו, כמו שעושים מתנגדי טולסטוי, ‏ או משנן 
חֶקִים קבועים ואמתיות נצחיות, שהוא בודה אותן משכלו. כן עשה טולסטוי, 
הוא מבקש ב,ספר הֶרְז" חֶקִי חיים: אַל תתנגד לרע, אל תשבע, לא תנאף, 
אל תגרש את אשתך, וכדומה. צֶקר הצָקרים אצלו ללמוד מאת האונגליון 
מצוות ופקדות איך להתנהג בחיים, בכדי שיחדלו להיות מִצַרִי שא\|ל, כי-אם 
היה יהיו לגן-עדן מלא אור, בהירות ושמחה. הוא מתאמץ להוכיח בציטטות 
שונות מתוך האונגליון, כי כריסטוס בא ל%עולם רק בכדי ללמד לבני-אדם 
כיצד ייטיבו %סדר את חייהם. ,כריסטוס מלמד, אומר טולסטוי, לא את 
הישועה על-ידי אמונה, אף לא את הפרישות,.. אבל מלמד הוא דרכי-היים 
אער בהם נְוְשע לא רק מכליון החיים הפרטיים, כי-אם נְנֶצל גם בחיי 
העולם הזה מרְעות רבות ונשבע שמחות רבות הרבה יותר מאשר בחיים 
הפרטיים". ועוד: ,לתורת כריסטוס תכן פשוט, ברור ומעשִי בחיי כל אדם 
צאדם. אפשר לבַטא את התכן ההוא בדברים: פריסטוס למד את בני-האדם, 
שיחדלו לעשות מעשי-אולת. זהו התכן הפשוט והמובן ל של תורת כריסטוס". 
את שתי הציטטות האלה לקחתי מתוך הפרק העשירי של הספר: ,מח היא 
אמונתיןי. אבל בפרק השמיני מהספר הזה מגלה לנוּ טולסטוי תכן אחר 
לתורת כריסטוס, באמרו: ,מה שאני חושב את חיי העולם הזה ש?י לקניני - 
זהו הדבר המפריע בעדי מהבין את תורת כריסטוס".. ועוד: ,מות, מות ומות, 
זהּ הדבר המהכה לנו בכל רגע. חייכם נמשכים והולכים אל המות. אם 
עמלים אתם בשביל חייכם הפרטיים בעתיד, הרי יודעים אתם מי הוא 
המחכה %כם - המות. והמות בבואו הלא הרס יהרוס כ% מה שבניתם לכם, 
הרי שהחיים שהאדם חי בשביל עצמו אין להם כל תכן". אין לחיים שהאדם 
חי בשביל פצמו כל תכן, - זהו מה שלמד טולסטוי מתוך האננגליון. אבל 
אם-כן אפוא - למה לנו לבקש שמחות, ולו גם לא אלה שהמון בי-האדם 
מוקיר אותן, כי-אם יותר נשגבות ויותר טהורות? כי אָמרו מה שתאמוו, 
והשמחה גם היא אינה אלא רגש אישי, פרטי, ואם צריך הוא האדם לחדול 
מעצמו ומאישיותו, - ללמחה מה זה צושה? אבל טולסטוי לא יִוָאש מן השמחה 
כשם שלא יוָאש מן השכל, יען כי זהו, לפי מבטאו של טולסטוי, שקר. וגם 
אמנם שקר הוא< לגבי טולסטוי,. גם אחר המשבר הראשון שעבר עליו 
וגם אחר המשבר השני החל טולסטוי לדבר על התיאשות מפל, על הקרבן 
ועל הנחיצות לחיות כאדם פשוט. הנה פיר, כטולסטוי לאחר ,ודוּין", למד את 
חאמת החדשה מפי פלטון קרטִיָב אשר היה כָלו התגשמותן של קבּלת-היסורין, 
ההכנעה והאמונה המיחדות לעם הרוסי, פִּיָר הרגיש גם-הוא צרך בהתיאשות 
וקרבן, וסוף דברז סוף דבר נתפשר: הוא נעשה רך, החל לדבר נפלאות על 
העם הרוסי, שָאַף להשתלמות וגם השתלם באמת, אבל באותה שעה לא חדל 
מהתענג על נעם החיים ולא חדל לחשב מחשבות על הטבת גורלו. ,הוי. מה" 


שיק רייר "יקי 
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מה שיסטוב כותב במקום אחד על מציאה זו של דוסטויָבסקי: 

,בשמענו את דברי דוסטויָבסקי, יש אשר נֶטעה לחשב, כי הוא ממציא 
מחשבות חדשות, אשר על הממשלה להוציאן לפעל. אבל האזינו היטב לדברי 
דוסטויבסקי ותִנְּכחו מיד, כי באמת אין לו שום מחשנה פוליטית משלו. את 
הכל לקח מן הסלוינופילים בלי כל בקרת, ואף הם כל מקוריותם רק בזה, 
שהעתיקו מאשכנזית וצרפתית את האָמרה הפטריוטית הידועה ויצא להם: 
0569 6ת55!8ט8 ,6תג!55טק - אפילו משקל החרוז לא נשתנה במאומה. 
אבל מה שחשוב ביחוד הוא, שגם הסלוינופילים בהלולים הרוסיים-האשכנזיים 
לכל מה שהוא לאָמי וגם דוסטויבסקי, שחזר על דבריהם, באמת לא למדו 
למי-שהוא ולא הדריכו את מי-שהוא. הממשלה ידעה מה שהיה עליה לדעת. 
עוד משנות-קדם הלכה מעצמה באותו הדרך, שהתוו לפניה אחר-כך בעלי 
התיאוריות. לאחרונים לא השאירו דבר, מלבד שירי-הלולים לשלטון והֶנֶנה 
על הפוליטיקה הרוסית הממלכתית נגד נטיתה האופוזיציונית של דעת-הקהל. 
ממשלת-היחיד, פרווסלויה, עממיות -- כל אלה התבצרו ברוסיה כל-כך, עד 
שבעת שהחל דוסטויבסקי להטיף, לא היו נזקקים לעזרת מי-שהוא". 

ועוד: 

,בא דוסטויבסקי ולמד, שמסבות פוליטיות, ממלכתיות ועוד כאלה (אינני 
יודע כיצד נוהגים בזה אחרים. אנכי, כששומע אני מפי דוסטויבסקי דברים 
כמו: , ממלכתיי, ,פוליטי", תוקף אותי החשק לשהוק בקול רם) צריך לגרש את 
הטטרים ולהושיב רוסים במקומם. בשעה שה,מוסקובסקיה וידומוסטי עוסקים 
בפרויקטים כאלה - הדבר מוּבן,. אבל דוסטויבסקי! דוסטויבסקי, אשר קרא 
לעצמו נוצרי, אשר הטיף בהתלהבות גדולה כל-כך לאהבת-אדם, להכנעה, 
למרישות מכל אהבה אָגואיסטית, ואשר למד כי על רוסיה להיות ,משרתת 
לגוים" - כיצד משך אותו בחבלי-קסם מעשה-חמס שכזה? והרי סוף-סוף כל 
הדעות הפוליטיות של דוסטויבסקי אינן אלא: לקחת בחזקה, לקחת ולקחת..." 

ומה הוא הדבר, אשר אותו מצא טולסטוי לאחר שנים רבות של תלאה 
ויסוריינפש עצומים; -- הדתיות הצרופה בשכל, הטוב והאהבה. והנה מה 
שכתב שסטוב במקום אחד על מציאותו של טולסטוי: 

,בשעה שטולסטוי מתמלא גיל ברעדה בגשתו אל ,ספר הֶרְזִי שלה, 
ולמרות מסורות שנות-אלפים וכל מיני ,עָקרים" קימים הוא מוצא בו, בספר 
ההוא, דברים המהרסים את כל מבנה החיים הפנימיים שלנו, - אנחנו 
משתוממים למראה כחו וגדֶלתו,. מתחילים אנו לחשב אז, כי באמת השפע 
עליו חסד מלמעלה וכי זכה באמת להרגיש נשימת האלהים, חגיגתו צוברת 
אלינו ואנחנו בצִפְיָתנו עוצרים את נשימתנו. אבל - אהה! - האדם, אפילו 
האדם היותר גדול, הוא רק מה שהוא - אדם -- כמו שראשי ההימָלִים וראשי 
ההרים הגבוהים בקוקז הם בערך כל כדור"הארץ רק עִָים קטנים. לראות 
פני האלהים בלי הפסק, להתאחד עם האין-סוף לנצח, - דבר זה לא נּן 
לבן-חלוף. ואפילו רעדה זו, שמרגישהּ האדם בקרב אליו המות, ואפילו אם 
ראה את המות שתי פעמים פנים א% פנים כאשר קרה לטולסטוי, איננה 
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הנוצריות, אשר נקל היה לו להואש מפל היתרונות, הנה את היתרון הזה - 
יתרון הראשונוּת והיחש - מצא לנכון להשאיר לתלמידיו ואפשר - מי 
יודעז -- גם לעצמו.., 

,ואולם לאמתו של דבר- אם היו ניטשה ויתר הפילוסופים יכולים 
לחדול בהחלט מפל מיני תארים, אותות-כבוד-ותהלוה הנתנים לא רק על- 
ידי המוּסר, כי-אם גם על-ידי כל מייי סנהדרין אמתיים או מִדְמים הַמָעמדים 
מעל לָאָדם, אם היו יכולים לשתית את היוס ההיא עדדמְּמה, אפשר שהיו 
גוכחים ריאים ושומעים דברים שלא טערם הלב עד-כה. הרי אי-אפשר 
להגיע %ידי עצם ההברה - כנודע מכבר -- כידאָם על-ידי ההתיאשות הגמורה, 
אין כל צדקה, אף לא כל גאונוּת, נותנת לךְ כל יתרון על אחרים. מהֶסר 
אתה, ממְסר לעולם כל מחסה החָקִים הארציים, וגם אין כל חָקִים במציאות. 
היום הנך מלך, מחר-- עבד, היום - אַ%, מתר - תולע, ואף גם תולע נרמס. 
עתה הנך הראשון, ומחר - האחרון. וההו"ע הנרמס עתה על-ידך - למחר 
יהיה אֶל, אשר לו תשתחוה. כל מיני החלָקות והמעלות והמורדות, אשר בהך 
יבדלו בני-האדם אלה מאלה, נמחות ואין לך כל בטחה, כי המקום אשר 
תפשת ‏ -- שלך יהיה. והרי לכאורה הכל יודעים זאת. הרי לכאורה ידע 
גם ניטשה את כל זאת, ומפי הנסיון ידע את זאת. הן הוא ידידו, עמיתו 
ועוזרו של וְגנָר הגדול, מבַשר בוא ספירת-עת חדשה בעולם, -- והנה אחר-כך 
התגולל בעפר, שבור ורצוץ. וגם בפעם השנית קרה לו כמקרה הזה. אחר 
,צרתוסטרה" תקפהו השגעון או, יותר נכון, היה לחסר-דעה, אמת, שאֶת סוד 
נפילתו האחרונה לקח עָמו לקבר. אבל הן לקחה אזננו שמץ מנהו--עם כל 
עצמל אחותו להַסתּיר מעיני רואים את השנוי הכַּבִּיר אשר התחולל ברוחו של 
ניטשה, והרי כאן מקום לשאל: האָמנם המעלה, הציגּן וכתב-היחש הם כל החיים? 
והאמנם אפשר להבין דברי כריסטוס על הראשונים והאחרונים כפשוטם? האין 
כל אלה הסנהדראות, אשר הוּקמו מעל לאדם וכמו נותנים הם תכן וערך 
לחיים - רק דמיונות-שוא המועילים מאד וגם נחוצים הם בעתות ידועות, אבל 
ביחד עם-וה גם מזיקים ומִסְכּנים, ואולי עוד יותר מזה, כשהמצב משתנה? 
האם אין החיים האמתיים, חיים אשר חָפץ בהם, מתחילים דוקא כשאין 
ראשונים ואחרונים, צדיקים וחוטאים, גאונים ונעדרי-כשרון! האין דוקא בקשה 
זו, בקשת ההסכמה, היתרון, המעלות והמדרגות, מה שאינו מניח לאדם לראות 
את החיים עם נסִּיהם הנסתרים? והאמנם על האדם למצא דוקא מָעוז ומחסה 
בדפרטמנטים ש% כתבי-היוחסין? האין בו כח אחר, אשר יד הזמן קצרה 
לכלותוז אפשר לאדם להיות טוב, חכם, מִלָמד, בעל-כשרון, ואף גם גאון; 
אבל הדורש לו זכיות ויתרונות בעד כל אלה, הרי הוא מאַבד גם את הטוב, 
גם את החכמה, ‏ גם את הכשרון, גם את התקוות היותר גדולות של 
האנושיות. 

.האחרונים פה לא יהיו ראשונים בשום מקום"... 

ומה הוא אותו הדבר אשר מצא דוסטויבסקי לאחר שנות-אפל-ורגזה 
רבות? -- את הנוצריוּת הפרווסלוית, את שלטון היחיד ואת העממיות. והנה 
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ופל האחרונים. פּריסטוּס, ‏ אשר, לכאורה דְבּר בשפה חדשה בהחלט*) ואשר 


"למד .את בני-האדם לבוז לטובות העולם הזה: העשר והכבוד, ‏ כל אלה 


הדברים אשר הניח ל,קיסר", יען כי חשב, שרק לו(, ל,קיסר?, אפשר שיטכנו 
כל:אלה הדברים, הנה הוא, כריסטוס, בפנותו אל בני-האדם, לא חשב לנכון 
להכזיב את תקוַת בני-אדם להצטינות. האחרונים פה יהיו הראשונים שם. 
האמגם? הגם/:שם יהיו ראשונים ושניים? כן נאמר באונגליון, ‏ אם מפני 
שחלקת בני"האדם למדרגות הוא באמת חק ולא יעבור, ואם מפני כי כריסטוס 
בדברו אל בני"האדם אי-אפשר היה לו שלא ידבר בלשון בנידאדם,: אפשר, 
שלולא הבטחה זו, לולא הבטחות משגות להבנת אנוש בכלל -- תשלום גמול - 
לא היה האונגליון ממלא את משלחתו ההיסטורית הגדולה והיה חולף ועובר 
מבלי הניח כל רשֶם אחריו בארץ ולא היה מי שיופיע לפניו כבשורה טובה. 
כריסטוס ידע, כי האדם יכול לְהּוָּאש ולחדול מפל דבר, אך לא ממשפט 
הבכורה, מהתעלות על חבריו, מה שניטשה קורא בשם כתב-היחש. בלי הזכות 
הזאת קשה לבני-אדם מסוג ידוע לְחָיוַת, הם נעשים אז בבחינת 06|:6₪5/, 
כמו שקוראים לזה האשכנזים, מחֶסרים כל מחסָה החקים, כי רק בזה, בעליה, 
מקור הזכות שלהם. המציאות הגסה, המאוסה והמנְוּלת אשר רק בכדי לנוס 
ממנה - מטעים אני עוד פעם את הדבר הזה - באו כל כתב-היחש וכל 
שלשלת-היוחסין, הנה היא מגישה אז את תביעותיה בעקשנות יותר גדולה 
ובאָיום יותר אמיץ. (,מאחר שהנך אדם פשוט ככל יתר בני-האדם, - אומרת אז 
המציאות, - קְבָּל ממני את נסיון החיים, מַלָא את חובותיך החלוניות, ‏ והרע 
מזה, קְבּל ממני כל אותם הענשים וכל אותן התוכחות אשר הם נחלת המוך 
העם ואפילו מלקותי. האמנם יִצְּרש לתביעות שכאלה מי שהֶרגל מאז לחשב 
אשר לו הזכות להרים ראש, להיות חפשי לנפשו ולהתגאות? אמנם נסַה 
ניטשה לשתות את כוס-השפלות עִדִמָּמה, לא היו לו אותו הפח ואותה 
הסבלנות הדרושים למפעל גדול שכזה. הוא לא יכול לשאת את מורא החיים 
החסרים כל זכות וכל מחסה, ועל-כן בקש עוד פעם גבורה וממשלה אשר 
תגן עליו ואשר הֶשָב תשיב לו את זכיותיו האבודות, ולא נתקררה דעתו עד 
אשר הוּקם הכל מחָדש ועד אשר הושב על כָּנו 

,והרי לא ניטשה לבדו עשה כך. הרי כל קורות המוּסר וכל קורות הפילוסופיה 
הן בהרבה בקשת עז ושָאַת, יתרון ומגֶלת-יוחסין. הנוצרים דוסטויבסקי וטולסטןל 
אינם נבדלים בזה במאומה משונא הנוצריות, - ניטשה. היהודי העָנָו שפינוזה ועובד- 
האלילים הצָנָו סוקרטס, האידיאליסט אפלטון והריאליסט אריסטו ומיסדי השיטות 
היותר נשאות והיותר נשגבות - קנט, פיכטה, הָגל ואפילו הפסימיסט 
שופנהואֶר, כָּלם כאחד מבקשים רק יחש. החיים בלי יחש נראים בעיני 
האנשים ה,כובים* כחלום מחנק וְכעָנוי אשר מי ישאנו. ואפילו מיָסד- 


*) בשביל שלא התעמק שסטוב בתזון-היהדות כראוי ובשביל שיודע הוא את התנ-ך 


דק ידיעה שטחית, וגם זה רק מתוך תרגומים, הוא מיחס לכריסטוס מה שנאמר כבר באמע 
מפי נביאי ישראל בהרבה יותר אמץ. 
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כל עָקֶרם ש? הספרים: ,הטוב בתורת טולסטוי וניטשה* ו,דוסטויבסקי 
וניטשה", שכתב שסטוב, לא בא אלא בכדי לגַלות ולהראות את הדרכים שבהם 
באו היוצרים הנזכרים לידִי נקדת-הפליאה, שיש בה אפיסת כל הַמִּסָנִים 
האנושיים וכל האידיאלים האנושיים, וכיצד שב כל אחד מהם על-פי דרכו 
לידִי אותם הַמַּשגים והאידיאלים עצמם, שבטולם נגלה להם כבר.. 

מיראת האריכות לא אביא כאן את כל האנליזה והסינתִיזה הבקרתית 
של שָסטוב בספרים הנזכרים, כי-אם אסתפק כאן בפרקים חריפים אחדים 
מיתר ספריו, אשר בהם, בפרקים האמורים, כל תמצית היחס החיובי של 
שסטוב לדרכי הצָנוי, הבּקשה והחפוש של ניטשה, דוסטויָבסקי וטולסטוי 
ועם-זה גם היחס השלילי הגמור אל כל מה שמצאו אותם המעָנים 
ותמחפשים... 

כי מה הדבר אשר מצא ניטשה בדרך-הקוצים שלו? מה הדבר אשר 
בא אליו אחרי כל התיָאשוּתו מכּל מה שהוא אנושי? - ,האדם 0 והנה 
מה שכותב שָסטוב על מציאה גדולה זו של ניטשה: 

,רבות הן המרורות אשר ישבע הרוח המִצֶנה, אבל המרה בכל אלה 
היא ההכרה, כי תכונותיך המוסריות והחלטתך %מלא< את חובתך בלי כל 
תלונה אינן נותנות לך כל יתרון על יתר בני-האדם. אתה חשבת, כי הנך 
אציל ואף גם מושל, אשר עטרת-תפארת לראשו, ויתר בני-האדם הם חָבר 
קבצני-עם, -- והנה אתה אותו הקבצן העלוב או אותו האדם ככל יתר בני- 
האדם, הרי כתב-היחש זהו הדבר אשר בשבילו ממלאים את החובה היותר 
קשה, אשר בשבילו הקריבו קרבנות ואשר הוא הנותן תכן לחיים, והנה 
כשנגלה פתאם, שאין עוד כל תארי-יחש וכל אותות של הצטינות לא יִראו : 
עוד, הרי כאן שבר נורא ומהפָּכה גיאולוגית, והחיים מפסידים כל ערך. 

,בדברים אלה מתבטא ומתגלה הטבע העצמי של ניטשה, אשר לא יכול 
לנְצחו בכל ימי חייו. כי מי הוא ,האדם העליוך, אם לא תאַר וכתב-יחש 
הנותן זכות %מי-שהוא להַחשב כאציל בין צַלת-העם? ומה הוא ה,פתוס של 
המרחק" וכל תורתו של ניטשה על תארי-היחש! האָמרה: ,מעַבר לטוב ורע" 
לא היתה כל-כך עוברת את הפל, כמו שנראה בהשקפה הראשונה. ואדרבה! 
בבַטלה את החְקים החקוקים על לוחות-הברית של האנושיות הישָנה, היא 
כמו מגְלָה לוחות אחרים ישנים-נושנים, שכבר נטשטשו אותיותיהם עד שכמעט 
לא נראו. 

,כופרים בכל המוסריות ובכל הטוב כשהוא לעצמן, ובאותה שעה 
מחזיקים בכל עז בכתב-היחש, אותו מַרבִּים %הוקיר וְלכְבַּד ואותו חושבים, 
אם לא לִדְּבַר האחד המיָחד אשר לו ערך, הנה בכל-אפן לצְּבָר היותר חשוב. 
אין כל ערך לחיים, אם מבטלים את כל התארים ואת כל מדרגות-הכבוד, 
אם שוללים את הזכות לשאת ראש בגאון, להבליט את החזה ואף את הבטן 
ולחשב את הסובבים אותך לשפלים ממך. 

,בכדי להוכיח עד-כמה השתרשה התורה על-דבר מדרגות-היחש 
בנפשותיהם של בני-אדם אזכיר פה את דברי האונגליון על הראשונים 
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משפט ומשפט וכל מלה ומלה מספרי ניטשה, דוסטויבסקי וטולסטוי, כי-אם 
גם %תוך עמק-עמקי הנשמות שלהם ואל כל התנוצות, הסערות והמנוחות 
הנפשיות שלהם בכל חליפות ימי-חייהם - הרי הוא לב שסטוב. הוא ולא אחר. 
הכל שטחיים הם לגבי שסטוב בבואו לַדַבר על רבותיו. דִמְטַמֶרְן - אתגַלין 
ליה. אפילי דברים שלא נתגלו ליוצרים עצמם נתגלו לקורא, - שסטוב. עובר 
הוא על דפים רבים, ואפילו על פרקים רבים, בשתיקה גמורה, ופתאם הוא 
מרגיש במַבטא אחד שפלט קולמוסו של היוצר בלי"משים - ובו, במבטא זה, 
הוא מוצא את המפתח לכל חידות חייו של היוצר בתקופה זו או אחרת. ואי- 
אפשר ל לבלי הספים עמו בנדון זה. הרי הדברים כל-כך נכונים וברורים. 
הרי האמת נכרת מתוכה. אותיות מחכימות והדברים הנפלטים מאליהם על 
דרך ,נְבּא ולא ידע מה גְבּא* מנָלים את הטמון בחביוני-חביונים של הנשמות, 
בקדשי-הקדשים שלהן או בטָמאת-הַטָמאות של ירידתן ונפילתן 

כששסטוב מתעמק בניטשה, בדוסטויבסקי או בטולסטוי, הרי הוא - אם 
נשתמש בבטוי הנפלא של המקבלים - מתקשר עמהם נפש בנפש, רוח ברוח, 
נשמה בנשמה, הרי הוא כותב דכרי עצמו--ונכון אתה להשבע, שאין אלה 
אלא דברי היוצרים עצמם. 

ובכל-זאת, או דוקא בשביל כל זאת, בא שסטוב לכלל החלטה, שאין 
בכל האמונות והדעות החיוביות של היוצרים החביבים עליו שום התגלות 
שלא מעלמא הדין, אף שעָנוייהם הגדולים ויאושם הַמֶּחלט הביאו אותם אל 
סף ההתגלות ההיא ויש אשר גם הציצו לתוכה... 

הוא הדבר: ,גבורי ציד לפני ה", לבות-אריה, דורכים על שחל ופת 
צועדים על-גבי תהומות עד שבאים אל נקדת-הפליאה, שממנה מִצעַבָר אל 
עולמות אחרים, אך פבד החיים שלהם, פבד העולם הזה, מעיק עליהם ואינו 
מניחם להכנס לא רק אל טרקלינם של העולמות האחרים, כי-אם גם לפרוזדור 
שלהם. הם נשארים נדהמים, נרעשים, תלוים בין עולמות. אבל מצב שכזה, 
מצב תליה בין העןלמות, - מי-זה ישאנו? ללכת הלאה - אין כח. לשוב 
אחור - אין חָפץ. פה באה האילוזיה העולמית ועושה את שלה. חַפֶץ-הקיום 
מקשט את העולם האפל והצר, שממנו היוצרים הגדולים בורחים, בעדי-עדיים, 
מיפהו ומלבישהו לבוּשים חדשים, משאילהו בטויים חדשים עד שנראה 
ליוצרים כאֶלו עולם אחר, חדש ומחדש לפניהם. אשתמש כאן בציור אחד נפלא 
של הבעשליט וכונתי תהיה בולטת יותר. על אדם אחד. שהתקדש והעפיל 
לעלות אל עולמות פליונים, אמר הבעש"ט: , בעולם התמורות משחקין עליו [בו]"... 
,עולם התמורות" הוא עולם הממיר ומחליף עולמות אלה באלה, מעבירם 
כבני-מרון, משנה אותם בחלום-קסם, מצביעם בצבעי-תהו, מראה עולמות שלא 
היוּ ושלא יהיו או עולמות שהין ושיהין, אך הם הב אותם העולמות עצמם, 
שמהם המתקדש משתחרר, מעפיל ומתעלה לכאורה. ב,עולם התמורות" משחקים 
גם במצֶנים ונואשים כניטשה, דוסטויבסקי וטולסטוי, אם החַפץ הארצי 
והשאיפה %מנוחה מתגברים בהם על תנועת המחשבה, התאבקות שאינה 
פוסקת, מלחמת-הרוח והליכה הלאה הלאה בלי כל לָאוּת ועמידה.. 
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שאנו בני-חלוף חיים ונושמים בה ומשיגים אותה בדרכי הגיון, עזב אותה 
ובא לספר ולהסביר לעצמו ולנו את מה שראה בדרכי-מופת מטפיסיים, ובזה 
הפך את הממשיות האלהית להפשטות שַכליות גרידא. בכגון-זה שסטוב 
מאשר ומקים את פלוטינוס בעל-המסתורין עד-כמה שהוא חי באמת במה 
שצפה וחזה - והוא מבטל את למודיו והגיונותיו במקום שבא ללמד ולהוכיח 
בדרכי-מופת אפלטוניים ומשאיים. 

עולם אפל זה, שאנו חיים בו, איננו שוה מאומה בעיני שסטוב, וצר 
?ו ומר לו מאד על שגם הגבורים האמיצים, ההולכים לחפש ולתור עולמות 
אחרים, מוצאים סוף-סוף אותו העולם עצמו שנדדו ממנו; ואם גם יפתח להם 
אור מעולמות אחרים כמלא מחט סדקית, הם שוכחים ועוזבים אותו ונשארים 
במערה האפלה של ,המציאות הטבעית והשכלית" שלנו. 


,ואדם ביקר בל ילין* - 

זוהי התוגה הגדולה של האנושיות כָּלַה,. יש אשר יע אדם לעזוב 
את כוּר-העני שלו, שקוראים %ו ,עולם מוחש" או ,עולם מְשכל", אף גם 
אשר ידרוך על מפתן עולם אחר או עולמות אחרים, אבל מיד הוא נרתע 
לאחוריו, נבהל ומשתומם, וגצגועים עזים תוקפים אותו על , השוּמים והבצלים". 
נגלה לפעמים על האדם הַיקר העליון, אבל הוא לא ילין בו... 

וגדולה היא התוגה שבעה ושבעים - בדעתנו, כי לא מתנת-חנם היא 
אותה היכלת לצאת אף לרגע ממחבוא העולם, גם לא פרי יגיעה ועבודה, כיד 
אם פרי העָנוי היותר גדול ופרי היאוש הגמור והַמַחלט. כל-עוד 
שיש לאדם אף אמונה כל-שהיא בתיי המערה שלו - איננו עוזב אותה בשום 
%-ן: עָבד הוא האדם ופחדן גדול לפי עצם-תכונתו. ומתי עוזב האדם, ולו 
גם לרגע, את חיי המערה שלו? כשאין לו בהם, באותם החיים, אף אחיזה 
כל-שהיא, מתוך שראה שאינם אלא כליון ואפסיות ממש, והנה הדין היה 
נותן, שאחרי שכבר בא האדם לאותו היאוש הגדול, ומה-גם אחרי שזכה 
לאותו החסד הנפלא הנגלה לפעמים אחרי היאוש הקיצוני, שוב לא יחזור 
לאותו העולם, שכבר ראה עָנוּייו וחייו הטפלים, כי-אם הָתר יחתור בכל-עז לבוא 
אל חופו של אותו העולם, שנגלה לו בשעת ההברקה הגדולה. אבל מה אנו 
רואים? האדם שב עוצ פעם ,אל המנוחה ואל הנחלה" של אותו עולם עצמו, 
שכבר התיאש ממנו לגמרי, 

זהו סודן של אותן הטענות שיש לו לשסטוב תמיד על רבותיו ואֶחיו 
ברוּח, - על ניטשה, דוסטויבסקי וטולסטוי. איש לא התעמק כמוהו בכל הגה 
והגה, אשר יצא מפי שלשַת מבקשי-אמת אלה. איש לא נגש לספריהם באהבה 
כלזכך עצומה, בבינה כל-כך חריפה, בנתוח כל-כך דק, ועם-זה -- בהערְצה, 
בהקשבת-דומיה, ביחוד לבבי והשתתפות במעשי היצירה שלהם, 

אם יש לךָ אדם בעולם, שחֶדר לא רק לתוך הכָּנה האמתית של כל 





. 
[ 
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שעדִין על מקומן | הן עומדות, | מעקמים את. הכתובים בספרזהחיים, : מכניסים 
בּּנות צרות ומְגבַּלות, | המלאות | בתוך-תוכן דאגות ופחדים ופניות ש% 
בני-בשר, אל מחשבתו האין-סופית של היוצר, מאריכים ‏ ומקצרים את כל 
החי והנעשה במטה סדומית ומגַלים תמיד פנים בבריאה שלא כהלכה? 

בחריפות רבּה, שיש בה גם עמקוּת גדולה, הוא מוכיח, שאין בין אידיאליות 
וריאליות, אידיאליוּת ומטריליוּת, מטפיסיקה ופוזיטיביוּת, מטפיסיקה ומדעיות אותו 
ההבדל השרשי-התהומי שהפל מוצאים ביניהן. בעָקר יש בין כל אלה 
השיטות השונות והמשָנות רק הבדלי-הַבָּעַה, הבדלי-טעמים, הבדלי-טמפרמנטים, 
הבדלי-נטיות של בני-אדם, נטיות לְהַכְלְלָה ולהתפרטות, נטיות להתרוממות 
ולהשפיל-שְבֶת, להתהדרות ולפשטוּת, להפשטיוּת, לעיוניוּת ולמעשיות, לצבעים 
פשוטים ולקשוּטים של גַונִיגָוָנִים, | אבל בעצם שרשיהדברים הרי כל בעל? 
השיטות המשָנות רק בעולם גופני, חֶשךְ-ארצי, צר, מִכְוֶץ ומצַמצם הם חיים, 
רק אותו הם רואים ובו ורק בו הם רואים חזות הפל. 

וגדולה מזה הוא, שסטוב, אומר: אפילו בעלי-המסתורין, אלה שלכאורח 
חיים הם בעולמות יפים ונשגבים לאין-ערך מעולם זה שלנו בם, באלה 
העולמות העליונים, הם צופים, בם הם מסתכלים ונהנים מִזיו, -- הנה באמת רק 
את עצמם השכלי-הארצי הם רואים, אלא שהם אמנים, משוררים ומוּסיקאים, 
גדולים מבּעלי-המדע ובעלי-המטפיסיקה, וכח בידם לקשט, להָדר וליפות את 
העולם העני, הֶחֶשך והַמִגבּל שלהם, עד שירְאה כאָלו במרומי-מרומים ישכון, אבל 
העין החדה והדקה והחודרת לתוך-תוכם של הדברים מבחנת את כל אֶלה 
הדבּרים היפים ורואה בעדם אותו הכְּלא הֶחֶשףף והאָפל, שבו ' מתחבּטים 
ומתלבּטים כל בעלי-המדע ובעלי-המטפיסיקה, 

רק שנִים הם, ששסטוב מוציא אותם מכלל יתר המטפיסיקאים והמיסטיקאים: 
אפלטון ופלוטְינוּס, | גם | עמהם הוא מדָבר משפטים במקומות ‏ רבים 
מספריו, אבל יש לןו אליהם ,תוכחה מגֶלה מאהבה מִסְתּרת יודע הוא 
שסטוב, שיש בהם דבר-מה נוסף על המטפיסיקה ועל המיסטיקה הרגילה. יש 
בהם לא רק צפִיה וראִיה, אלא, לפעמים, גם חיים מ מש ב,עולם האידיאות". 
וגם כאן משנה שסטוב את הערכים הפילוסופיים המקב5לים: בנוהג שבעולם- 
הפילוסופיה מהללים ומשבחים את אפלטון עד-כמה שהוא אידיאלי-שכלי-רוּחני 
ביותר, עד-כמה שהוא מפשיט את הדברים. מממשיותם ומעלה אותם לְהַכְלָלוּת 
הגיוניות צרופות, ומִגָנִים את ה,אידיאות" שלו עד-כמה שיש בהן מן ,הדמיון 
השירי" וה, מתולוגיה?, - והנה בא שסטוב. ומהלל דוקא מה שהפל מִבָנים 
באפלטון: את ,שרידי המתולוגיה" שבו, קובל הוא על אפלטון, שלא היה לו 
הכח להשתחרר לגמרי מאותו העולם השכלי-ההגיוני של המציאות. הַמֶגבּלת 
ומצמצמת ושל ההסתכלות השכלית-הגיונית, 

אפלטון הציץ מן החרפים וראה מעט-מזער מן האידיאות האלהיות, 
כלומר, מן הדברים כפי שהם נגלים לא לַרְאית החושים, אף לא לראית 
השכל, כי-אם כפי שהם בעצם אלהיוּתם; אבל תחת להָשָאר ולהשתקע באותה 
האלהיות, באותה המציאוּת שהיא שונֶה בהחלט גמור מאותה המציאות 
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דבר היה לרבי נתן תמיד עם פילוכופי ישראל \ מימידהבִּינים ‏ ועם 
המשכילים הראשונים הותיקים, שקלטה אזנו של רבי נתן דבר-מה מתורותיהם 
ושיחותיהם. דבר תמיד ללב שסטוב עם כל פילוטופי אירופה ושלטוני-הדעת 
בכל המקצועות, אם נְרְכָּז את כל הטענות השונות המפזרות בכל כתבי רבל 
נתן נגד ה,מחקרים" בטענה אחת כללית, נמצָאָנה במקום אחד נפלא ב,לקוטי 
ההלכות" שלו, אשר אציענה פה בסגנוני אני: הנה אתם (המחַקרים והמשכילים) 
אומרים, שאין העבודה צריכה גבוה, שאין בה משום תקון עולמות עליונים 
והעלאת ניצוצות, שאין בה, בתורה, אלא המובן ממנה בלבד, שאפשר להשיג 
את התורה בעשכל, אם הוא רק חריף, ישר ועמק, שאפשר לתת טעמים 
מִשַכלים בשכל אנושי למצוות : ולהראות ולהוכיח, שהן, המצוות, כְּלן בָּאוַת רק 
לצרוף מדותיהם של בני-אדם, להיטיב, לישר וְלשַפָּר את חיי החברה ולתקן 
את העולם כָּלו במלכות השלום, אשאלכם אפוא: אםיכן- כל תורה זו עם 
מצוותיה למה הן? ואם משום תקון העולם וישוּבו, - ,מה לי אם יאבד 
העולם? הן אתם בעצמכם חוזרים ומשננים תמיד, שהעולם כָּלו הוא מִלָא 
צרות ויסורים לאין-קץ, ש,אין רגע בלא פגע* ושהחיים כָּלם הם רק יסורל 
גיהנוּם-- ומה צרך יש לנו בתקונו של עולם זה, שהוא בעצם ,מְטָנֶָּת לא יוכל 
לתקון"? וכי לא טוב היה, שלא תהי כל תורה ושהשלום יהרס וכל העולם הזה 
ילך לאבדון 

התבוננו"נא היטב בשאלה זרה ומפליאה, ועם-זה גם תהומית, זו. אין 
רבי נתן בא בטענות וקשיות על פרט זה או אהר שב,חקירה* וב השכפלה", 
אלא תופס הוא את השורה האחרונה של כל פָּרוש התורה על-פי חקירה 
ועל-פי פשט, שהיא: סדור החברה ותקון העולם. ובמקום שהיה בא אחר 
ושואל ומשיב, מקשו. ומתרץ, מפלפל ומתוכח, אם אפשר פַפָרש באמת פסוק 
זה או אחר על-פי חקירה או על-פי פשט, ואם הטצמים, אשר הרמבים ומפָּרשים 
תורנים שאינם מקבלים נתנוּ למצוות, מספיקים ואם אפשר לשַלב ולאַחד 
באמת את התורה ואת ההשכלה (כפי שהאמינו טובי המשכילים הראשונים) -- 
הוא לופת כשמשון ,את עמודי התוך אשר הבית נשען עליהם? וַנוּטֶם בכח 
אתּם מבססים את התורה כָלה ואת מצוותיה על ,תקון העולם"-- ואני אומר, 
שאין כל צרך בעָקר הדבר שאליןו שואפת התורה, לפי דעותיכם, משום שאין 
העולם הזה עצמו כדאי לתת תורה ולְחק חָקִים בשבילו... 

וכשאני מְצָרף אחת לאחת את כל הטענות הרבות והשונות שטוען 
שָסטוב נגד הפילוסופים ובעלי-המדע והנני חפץ לצמצם אותן, לרַכְן 
ולהכניסן לתוך טענה אחת כללית, הריני מוצא אותה, טענת החותר הקיצוני, 
קרובה מאד לטענתו של המאמין הדתי הנלהב - רבי נתן. 

כי הנה זהו עָקר פחו של שַסטוב, שהוא מוריד בראשונה את השיטות 
הפילוסופיות השונות מַרום שמי-האידיאליות שלהן ארצה, ואחר-כך הוא שואל; 
למי ולמה יש צרך בעמק-הבּכא זה שקוראים לו ,עולם של חָקִים טבעיים", 
,עולם שהתפתח באפן טבעי" או ,עולם הקשור בשלשלאות-ברזל של ההכרח'י, 
שלשמו ולצרפו ממציאים שיטות משיטות שונות, מפָשרים, מתרצים את הַקשיות 
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הלל צייטלין 


מתהומות הספק והיאוש 


(על החתירה העצומה של פב שֶסְטוּב) 
טִן*) 


מהלך-מחשבתו של %, שָסטוב מזכירנו מהלך-המחשבה של אחד מגדולי 
באל והוא אדם זר ונפלא מאד - רבי נתן שטרנהרץ, תלמידו של רבי נתן 
מבּרסלב, לא שיש בשסטוב מעין אותה הדתיות הנלהבה והמסתורית המבהילה 
של רבי נתן ולא שיש ברבי נתן אפילו שמץ מן הפקנוּת העמקה 
וחסר"הקרקעיוּת שבלב שסטוב. הרי אלה אנשים, שבודאי לא היו מבינים 
איש את שפת רעהו. אפשר ששסטוב היה מבין מעט גם את שיחו ושיגו של 
רבי נתן: הרי יש לו אזן דקה לשמוע את כל הגה ואת כל צלצול של שאול 
התרסי ושל לוּטר הגרמני; אפשר שהיה שומע גם את רחש לבו של רבי נתן. 
אומר אנכי: ,אפשר" ולא ,ודאי, מפני שמרגיש אני בו בשסטוב אי-הבנה 
מיחדה, ‏ יותר נכון, אי-הַתענינות מיָחדה בכל הנוגע לישראל שבהוָה (אם 
מַדַבּר הוא לפעמים באקראי על ישראל- הוא מדבר רק על ישראל העתיק, 
על ישראל שבתנ"ך), ורבי נתן הרי הוא - ישראל שבישראלים. בכל-זאת 
אפשר שהיה מבין מעט את רבי נתן המאמין, את רבי נתן השליהח, 
את רבי נתן הכופר הגדול בכל חכמות העולם הזה, אבל רבי נתן בודאי 
שלא היה מבין כלל את שסטוב: לשון הבקרת, החקירה והספקנות, ובפרט 
חקירה מודרנית, חקירה של הפיכת קערה על פיה, זרה ומוזרה לרבי נתן 
לפי עצם שרשינשמתו, בכל-זאת יש קו אחד משָנה המאחד באיזה אפן 
כמוס ונעלם את שני האנשים האלה, שהם מְשני זמנים רחוקים אלה מאלה 
וּמשני עולמות רחוקים אלה מאלה בתכלית הךחוק. הקו המאחד אותם הרי 
הוא: הזרת שבמחשבה, ההפלאה שבה, הקפיצה, ההבטה בעת ובשעה אחת 
אל רום שמים ועמק שא%ל, ובעָקר - חריפוּת-ההשגה והתנפלות על האויב או 
המתנגד לא מן המארב, לא מן המחבוא, אף לא בחַצִי-פולמוס רגילים, אף 
לא בפרכות, קשיות וסתירות רגילות, כי-אם בחתירה מתחת ל%יסוד היסודות 
של אותו הבנין, שהאויב (או: המתנגד) מתבַצר בו, 





*) רגה ,התקופה", ספר כ. 
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ארץ שוממה: החיים בָּלם יש שהנס קוּמָדיה חסרת-טעם של קְרְוָּל. ויש - .משתה 
פראי", | לפי דברי המשורר עצמוי והוא מתלבט תמיד בתוך-תוכה של 
האנדרולוּמוּסיה המשָנה הזאת, צוחק צחוק מר ושואג מכאב. מפחידנו ומושכנו 
אהריו ומשפיע עלינו משגעונו". 


'סוף יבוא). 
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היחידה, כך'\ מוּכן/ הוא להקדיש: אתדעצמן: למלחמת-החיים, וכמו /אז''כן עתה 
בטחיןרב ושמחה נסתרה, הפעם שמחת-הקרב, ב בדבוייה; 
| עהלל ְאָבִיב ללא-גְבוּל, ללא-סוף! 
לץ א-טיף. ??לא-גְבוּל -- הַחְלוּם! 
אַכִּירְכֶם, החיים, וַאַקַבַּ* אֶתְכֶם 
נבֶרְך אֶסְבָס ג צִלְצוּלירַמֶּגן, 
צְקבָל גם איּרְךּ. אִיְהַצְלְחָה, 
ְא, הַצְיָחָה -- שָלוּם לו 
ַּחָבָל הַמְקָסָס של בָּכִי, 
בֶּסוד הַצחוק -- אין הֶרְפָה. 
אַקְבָל אֶת הַשַדְמוּת הַשומָמות 
ְאֶת בְּאָרית כְְּכִּייאָאַדָמָה, 
אֶת חַלַליהָרְקִיעַ הַמוּאָר 
וְאֶת עַנִּי הָעַבָדִים ףָּ, מלים. 
ַאַנִי מַבִּיט ומִדָד אֶת מָאִיבָה, 
ְּסְטְמִי, בְּקָלִי וּבְאָהָבִ; 
לָמַעִן הַיָסוּרִים, למען הָאָבדון -- ילדע אָנִי, -- 
אם כִּף וְכָכָה, -- ; קְבּל אָ, כָם! 
אך מה אם ,קבּל" את החיים? מה אם יקרא בחמת-גאותו; 
קִַּלְתִי אֶת-הָעלֶם כְּמַתֶָה צְלוּלָה, 
כּמלא-חפנִים זְהָב, -- וְהִננִי עָשִיר.... - 
רק בדברי-שקר גאוניים מרמה הוא את לבו. את תקונו לא מצא בכל- 
זאת, לא רוח לנפשו, לא הוּאר מסביבו; הכל נשאר כמו שהיה, ושוב מתיצבת 
לפניו הבּעָרה המתלקחת בכל העולם פָּלו, והניבים הנפגשים בלי-הרף בטורי- 
שיריו מסָפּרים וחוזרים ומסְגּרים על ענויים ומיתות, על ,בית-הכלא המשָכּר 
והרע", על ,,הערפלים המחניקים", על החיים והמות ,בהסתובבות-נצח". נדמה, כי 
שויוןךהמשקל לא ישוב לעולם לנפש זו, ואין עוד ולא יהיה עוד מאומה מלבד 
ליל-סוּפה זה, סופת-שלג פראית ומעוף כוכבים מכזיבים ובלתי-נתפשים. 
רוח בת-שירת% הצח, הנאצל, כאֶלו מתפזר ומתפורר בתוך מחולות-שלגים 
וערפלים; אם שיריו הראשונים היו לנו כחָידות, רמזים וחצאי-רמזים של רגשות 


ערפליים ודקים, - הנה אלה של תקופתו השניה מביאים עוד יותר אותנו לידי 
חמיהת-פחד ונשמטים מהבנתנוּ מחמת מרוצתם המשָגעה, כדהור רוח"סער על-פני 
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השירה הנאדרה, כ? אלה נכנסים אל-תוך זרם-החיים ואינם מתעלום על-פנל 
השטח החדדזגוני. 

,מַה-שָעָתִיד לְהֶייּת -- עָתִיד לְהָיוּת: כַּךָ מִימִי יִלְדותִי 

שרה חָבַת-הַזְּמְרָה מִבְּעד לחלון הַנָּמוּך... 

ְהַגָּהּ -- נַעָשִי:י לְמְשוּרר. 

ּלִיידְהָאַהַבָה פָּרַח בְּתַלְתַלִי וּבִיגוְעִינִי הַמְקְדֶּם, 

וּבְכַבְלִיהַנּשִים, בַּבְלִישושְנִּים, לַא-פַעַם נֶלֶכַּדְתִי 

וְהַפּל הֶלך כְּדרְכוּ: הָאַהָבָה, הַחַרוּזִים, הַגַּעְגוּעִים... 


אֶת-הַפל קל אֶל"תוך זרמו הַגּחַל הַשָקט". 


קוים אחדים חודרים אל-תוך החלל האפור הזה, - יש קוי-שמש ותכלת 
רחוקה ומאירה, המושכת את הלב, ויש אַשי-לילות משפרות ומתעות. אך בין כך 
ובין כך -- אין תקון וספוק לנפש המשורר. 


,אַנִי בִּין אַרְבַּעַת החומות, מְדְכָּא דְאֶגִת-אַדָמָה וְדַלוּת, 
ּבַשָמַיִם מִחויִרָה שָמֶלַת הַפְּבָלֶת כְרְקמֶתזָקָב. 
מַה-מָתוּק, מַהּ רב הָאר, וּמה-צר לי, אֶחִי הִכְּחל. הֶרְחוּק! 
נַפְשִי דוּמַעַת -- שָמְחֶה הַיא ואַסִירַת-תוְדָה בְּעַד עָדָיָהּ. 
. . . 

הָיָתָה יָכִילָה לְהְיוּת גַּהִיא כְּחְלֶה.. 

,היתה יכולה להיות", ‏ אבל -- 
,אשמח... לחַשב, כִּי קרוב הַגְמוּל, כִּי לי ? מוּת..." 


ובכן, קדם שנמות -- אין להתנשא אל אַחינוּ הרחוק, הכָחל,.. 

הנה בעד ערפלי-הערב קורא לו הכרך האיתן ורב-התאוות, קורא 
באורות פנסיו המוּארים, ב, קול אשה - כצלילדמיתר". שם ,בית-היין מוּאר כהיכל, 
ההיכל פתוח לרוְחה כביתהיין"... 


... בְתוף הַשָאון הַבּלְתמְנְצת ַפְשִי מְסוּרָה לָעַרפַלִים",.. 
הך עוד פעם - לְשָוא. 
,ראת הַשָקְרִים לָאִירְתַכָלִית לַשָוָא נַשָאת נַפָשִי: 
גּם עִינִיהָעְלְמוּת, גַם אורוּת בָּתִּייהַָיָן, כָּלֶם יְכְבוּ בַשָעָה הקבוּעָת...* 


מתוך שממון הימים הריקים, ימי עמל ודאגה, ומתוך לילות-הוללות 
ושכרוןשוא מראים לו בראשונה החיים. את פניהם, עדַין הוא מתאמץ להתיצב 
נגדם, ושירה נשגבה, שירת גאוָה ועז פורצת מפיו, עוד לא מת בקרבו רוח- 
הפָּרשִים, שִפָּעם בו בתחֶלה, וכשם שהיה מסור בכל נאמנות-לבו. לגבירה 


ניעפע קלשישי יי יר - וער שריק יק וו וי ו 


, 
| 
ּ 
| 





על שירתו של אלכסנדר בלוק 33 








עת בתוך העלטה אבדו כל הדרכים, וכוכבים נופלים דוהרים כסופת-אש על-פני 
חשכת-השמים. רבבות כוכבים מנצנצים ואובדים, שאליהם נמשך ואחריהם רדף, 
אך אשר ומנוּחה ותקון לנפשו הקרוּעה לא מצא. כי נופלים הכוכבים על-פני 
האדמה, וכיון שנופלים הם, - משִתִגָּה צורתם ונדעך זהרם. מתקימת הנבואה 
החרדה, שרפרפה רגע, עוד לפני ימים, בדברי ודויו הראשון: 

אף מְפַחָד אָנְכִי: פֶן תּשְתַגּה צוּרְתך... (בשיר ,אַצפֶה לְךְּ"). 


2 


ד 


מיָתר הדבר להביא את כל הדוגמאות, את כל הציטטות המראות לנו את 
מבוכת-הנפש הזאת, את כל רדיפות-השוא אחרי כוכבי-רגע מכזיבים, -- כל-כך 
רבּות הן בשירתו של בלוק בתקופה הזאת. יש שהוא מַשָוֶה את חייו לבת- 
צוענים פראית העוברת דרפה מַלֶיל-תאוָה אחד אל השני, ואינה מוצאה לה 
שבע. בו בזמן, יחד עם השנוי הפנימי של הלך-נפשו, מתגנבים אל-תוך שירתו 
גם מוטיבים חיצוניים חדשים: אויר הכרך המרעיל והמשפר נָשב בו. עמקי- 
היערים ושדות-נעוריו השוקטים והמרגיעים נשארו מאחריו ולא ישפיעו עוד 
עליו, הוא מכיר את"עצמו כאחד מבני העיר המחניקה, שהחיים בה מלאים דחק 
וצרה, ולחיים האלה הוא מוסר את-עצמו. בכלל גדול מאד תפקידו של הכרך 
בספרות הרוסית בתקופת בלוק, עצומה השפעתו על רבּים מהמשוררים הרוסים,-- 
ובלוק הוא אחד מן המצִינים שבהם. ,בארות-הערים" העמְקות, על החומות 
הכבדות, ימי הגשמים והערפלים דהכָּהים, המכבידים על נפש-האדם, חיי-הדלוּת 
הדחוּקים והנחפזים, שכרון ומאוס לילות-התהוללות, -- כל זה מצא בו הד נמרץ 
ונאמן. זאת היתה המדרגה הראשונה להסתכלותו הקרה אל-תוך החיים כשהם 
לעצמם, שאליה בא בעוד שנים אחדות. בראשונה הופיעו ותפסו מקום חשוב 
בשירתו נגינות ושרטוטים, שהיו זרים לו עד-עתה, תמונות של חייל-יום-יום 
דלים ומשעממים, כאֶלו זה-עתה התחיל לראות ביתר בהירות את כל מה שהיה 
טמון וסמוי ממנו באָדי חלומות-נעוריו המאירים; הכרוב הטהור הוריד את 
מבטו אל אדמתנו והתחיל לשיר את שירתה הקובלת, החרישית, בצליליה 
הראשונים. ,חיי-העירוניים" קרא לציקלוס אחד של שיריו אלה. גם את-עצמו 
הוא מתאר בתור בן-העולם הזה הדל ואפור-הצבע, ואת מקומו הוא מקבל 
בהכנעה נלאה ומרה, כי כך הוא גורל האדם, והפּל נגזר מקדם: 


,בְּכֶל מֶקוּם הֶעָסָל טורד אֶת בָּנִי-הָאֶדֶם, 
ְאַלָה שְחַייהֶם קְצַת יַתַר קָשִים, -- 
אַלָה שָרִים שירים אַרְכִּים...* 


גם כל מה שמיפה את חיינו בתור-הנעורים, גם רגעי-האהבה, גם מתנת- 
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את החזיון המחריד של כְּפַל נורא שאין מפלט ממנו, הכופל והקורע %גזרים 
את נפשו. את קדש קדשיו הוא מחולל ומהרס בעצמו; חזר מאמונתו התמימה, 
ותמורת שירת"תפלה חרישית ונכנעה מתפרצת מפיו שירת-ארלֶקין החצופה. אכן 
לצוחק ועז"הפנים הזה-- הנצחון? לא, לשוא רְמה את פִיָרו וכבש את קולומבינה, 
לשוא הוא קורא את קריאת-נצחונו: ,,שלום לך, העולם! שוב אתה עמדיו... הנני 
הולך לנשם את אויר-אביבך מבעד חלונך הַמֶּזהב"... אמנם לקח את יד הכלה 
בידו וקפץ עמה אל-תוך החלון הַמָּזהב, לקראת רחב העולם, המוּאר בקרנל 
השחר; הלא כל העולם המזהיר והצוהל רק ציור על-גבי ניֶר הוא, - ונקרע 
הניר, וארלקין התנלגל ונפל אל-תוך החלל הריק. בו ברגע נעלמה גם הכלה, 
אך במקומה עומדת בחלל החלון צורה אחרת - המות. 

לא רק את-עצמו חלק פה המשורר לשנים, כי-אם גם את אהובתו 
המסתורית. מן היום והלאה פנים כפולים לה: צורתה האחת-- בת-החיים העליזה, 
הלוקחת שבי את הלב, וצורתה השניה - המות בעצמו. אולם גם בהופעה זו 
האחרונה יש משהו של לעג צורב ומבטל; מרגישים אנחנו, כי נשתנתה לגמרי 
כל בת-שירתו, כי תמימות-לבה והַסָּריוזיוּת שלה הנעלה אבדו ממנה ושוב אין 
להן תקנה, הכל -- אינו כדאי; אין כלום בעולם; כי העולם עצמו - ,עולם של 
קרְטון" הוא, מעין דְּקורְצִיה כוזבת על-גפי גִיָר; גם הדם הנשפך מִלָב נשבר 
ונדכא איננו דם, כי"אם ,עסיס-גרגרי-יבלנית" אָדם. הפל - חג-הקרנול הַנּשָא 
בחוג"מחולות משגע, הכל קומָדיה חסרת-טעם... 

מן הכָּפּל הזה לא נמלט בלוק עד יום-שירתו האחרון. בתקופות המאֶחרות 
נשתנה רק גַּון-הנגון ולא הנגון עצמו,. כך עבר בדרכו עם פניו הכפולים - 
אחד מברך ואחד מקלל, אחד סופג אל-תוכו את ששון-החיים, והשני משתקע 
בחשך ורקבון ומתיָאש. בו בזמן הכיר בבהירות נוראה, כי גם אחד הוא תמיד, 
כי השנים התלכדו והתאחדו בו( ואין להבדיל. מי שהיה בראשית נעוּריו אחד 
המקדש תמיד ולעולמי-עולמים לאחת, - קשה 1% עד-בלי-נשא רגש-הכפל הזה, 
וקריאה נואשה מתפרצת מפיו: 


,הוי, הַבַדִּילוּנָא הלא תִרְאוּ בְּעַצְמְכֶם: 
אוּתֶן הָעִינִיִם לְנוּ. אַף-כִּי שונים הַמַלְבוּשִים. 
הז -- הוא מְלַגְלג לָכֶם בְּקָהוּת, 
הַצְעִיר -- הוּא אַחִיכֶס הַגָאָמֶן וְהָאוּהָב...* 
יבוא זמן, ואל פיו של גבורו הנעלה ,פרש-האסון" הנאמן (במחזה 


.השושנה והצלב") יתן המשורר דברים אחרים, שבהם הוא מאשר ומחַיב את 
הכָפל הנצחי שבכל העולם: 


,יש חק ללָב שָלא יעַבר: שַמְתַת-יפוּרִים לְחוּד". 


אך לעת-עתה אין לו מנוחה ואין סליחה והצדְּקֶה בנפשו, המוטיב האפיני 
ביותר, השולט בשירתו בתקופת-המבוכה הזאת, -- חזיון ליל-סוּפת-שלג פראי, 


ב 
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אחרים, צלילים חדשים התחילו להשמע בשיותו, לא עָבד נאמן הוא עוד השמח 
בחלקו בסתר, הנושא את כבלי-עבדותו ואת יסוריו בשתיקה גָאה, המפיר את 
האשר הטמיר שבהם, לפי דברל שירתו: 


,אַנִי, הַמָשוּרר הצָנוּע, יָדַעַתִי, כִּי אף לָאֶחָד מִגָּאונִי-, עוּלֶם 
לֶא נוַדְעָה חָרוּת שָכָּזי..." 


דבר-מה נָגע בשלמוּת הנעוּרים הראשונים ופגם אותה. במקום פני"העלם 
המאירים-שלוים, אשר מעין זהר עליון נסוך עליהם גם בשעת געגועיו ואי- 
מנוחתו, מתחילים להָצִיץ אלינו, כבעד ערפל, פניס אחרים, חצופים ומלגלגים, 
שכוּרי-הבטול ומטרפי-הספקות. נָכּר, שעזב המשורר את חוג-חייו המוּאר באור- 
מסתרים, וכיון שפסע את פסיעותיו הראשונות לעבר הגבול, - נקרעה נשמתו 
ונתפזרה לארבע רוחות השמים,. השנים הבאות אחרי ראשית נעוריו, | שָהַדֶם 
כלול בתוך ,שירים לגבירה הנאוה", היו לו למשורר שנות מלחמה פנימית 
עצומה, שנות קרע שבנפש, אמנם אין חזיון יותר נוּגה, יותר מחריד, מזה הטלטול 
והקרע הנפשי, הקם לעיניגו בכל פראותו מתוך שיריו של בלוק בתקופה ההיא; 
ולא לחנם כתב עליו אחד המבקרים בבקרו את מחזותיו הראשונים, אשר יצאו 
לאור דוקא בשנים האלה, את הדברים: ,הננו קוראים ומתענגים.-- אלא שנפש 
חיה הולכת ואובדת כאן"... 

תמצית חייו הפגימיים ומעמד הנפש של המשורר מוצאים אנהנו במחזות 
האלה. הראשון מהם "*"599, | (משחק-המסכות") | הֶצג בפעם | הראשונה 
בשנת 1906. רבים היו הופוחים על-אודותיו בספרות-הבקרת של התקופה ההיא, 
כ גם בצורתו הבּלתי-רגילה,| בשנוי המלתי-צפוי וההצוף מכללי ‏ התיאטרון 
המקבלים היה ראוי להפליא או להרגיז או להביא לידִי תמהון סתם,. אפש 
שהצורה ה,משָנה" כל-כך מנקדת-המפט של תורת-התיאטרון גם האפִילה בעיני 
זוראים והמבקרים על התכן המחריד והמלא בלהות. אך עברו שנים, ולנו 
שר אין חידות במחזה, וכל סמליו שקופים וברורים לפנינו - עד-כמה שאפשר 
בכלל לרדת לתוך דעתו של היוצר, אנחנו קוראים בו, ולבנוּ נלחץ בקרפנו: כי 
מה נעשה ל,גבירה הנאוה" ומה היא המלה החדשה הנשמעת מפי עבדהּ-אוהבה? 
עודנו כָלָה אליה ומחפשנה, אבל הפעם לא תחת שמי-הזהר, בין שדמות ויערים 
שלוים, ולא בדמדומי בתי-התפלה העתיקים, השופעים קדְשה אל-תוך נשמת!% 
העורגת אליה, כי-אם ברחובות הכרך ההולל, בעת סופז-שלג של ליל-אדר, 
בתוךְך השאון והצחוק הפרוע של הקרנול. הנה היא - קולומבינה הצעירה, 
המשחקת, המצלצלת בפעמוני-מלבושיה, המשקרת תמיר, | המתקרבת בכל רגע 
והמסתלקת שוב מן העינים. שנים חוזרים אחריה: האחד פִיָרו לבן-הפנים, ההולך 
ואובד בחלומות-שוא, המגמגם בבדידותו דברי-אהכה מִבלבלים וחסרי-אונים; 
השני -- אַרְלְקין הצעיר, בן-זוגה התמידי של קולומבינה, גם הוא צוחק ומתהולל, 
מצלצל בפעמוני-כובעו, מלגלג לפיֶרוּ האָמ*ל וגוזל את קולומבינה מתוך זרועותיו. 
מבעד מסכות-הקרנול הישנות, הקמות לתחיה ביצירת-דמיונו, מראה לנו המשורר 
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צנועה ורטט-תפלה, אך פניה אינם ‏ נגלים לפנינו אף ‏ פעם, הנה היא - , הקדושה, 
הזכה, ההרישית, רעיתי שאליה כלתה נפשי, הבּלתי-מְשָגה,, הבתולה המסתורית, 
הסוד הקדמון",.. והוא -- תמיד הנהו ,עבד נכנע" הכורע לפניה. ,העבד - 
למלפה"-- כך הוא השם של אחד משיריו, זהו גם השם והתמצית של כל שירתו, 
בשיריו הוא עובד לה ומשרתה, ומיטב שָרוּת% -- השתיקה, יראת-הרוממות, יראת- 
הכבוד, ביפים שבשיריו, באלה המרגליות של הליריקה הזכה, של שירת- 
הלבב העוברת כמעט את גבול: ההבעה האנושית, חוזר הוא תמיד על נדרד 
השתיקה שלו: 
,הָאְדִּימוּ וְכָבוּ הַמַעָלוּת. 
בְּעְַמַך אָמַרְתּ לי אָבוא. 
על מִפְתַּן אפ תְּהַתְפָלוּת 
פָּתַחְתִּי אֶת לִבִּי. אָנִי מְחִפָּה. 
מָה אמַר לָף-לא אֶדָע. 
אָפְשֶָר שָאָמוּת מתּוּך אָשָרִי..." 
,לא אֶצַא אֶל הָאָנָשִים, אֶפְחַד מִיָנִי שבח וְּנְנאי, 
לך לְבדּף אֶתְחַיָּב, כִּי כָל יָמִיחַיי דְּמַמְתִּי. 
.. אִֶצַא אֶל חַג-הַשָתִיקָה, לא יִרָאוּ פָנָיי 
צַך לבִּי ידע בְּסְתֶר, כִּי אָהַבְתִיף עַדדבֶּלִידִי". 
,אפלת-התפָלות", אפלת-המסתרים של בתי-התפלה העתיקים, שוררת על 
אהבתו. את-עצמו הוא מתאר בתור ,הנער המדליק את הנרות, השומר את אש- 
הקטרת", והאהובה נשקפת אליו מתוך פני האיקונין הישנים, הקודרים, מבין 
אשי-הנרות וענני-הקטרת. ארבע שורות נפלאות מִסַימות ומכילות -.. את כל 
הלך נפשו הנאמנה והעורגת של אז: 
,אנִי נַכְנָס אֶל-תוך הַמִסְגָּדִים הָאַפָלִים, 
עורף אֶת תְּפְלְתִי הַדּלָה. 
שָם מְחַפָּה אַנִי לגָּבִירָה הַגָּאוָה, 
עַת מְנַצְנְצִים נַריְּתתְּמִיד אַדָמִים". 


ג 


ככה הופיע %נו בלוק בראשונה: עלם-פרש ועבד נאמן של יפִי*הסוד 
הנעלה, אשר את שמו לא ידע בעצמו ולא גלה לנו. אך כעבור זמן-מה וצלילים 
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יה הדרוה ההה רקה החקוא = 





וַאָנִי מְחַכָּה בַשָתִיקֶה, בַּגְעְגוּעִים וּבְאַבָז. 
הָאפֶק כָּלוּ אָש, וּקְרוּבָה הַהיּפָעָה... *) 


הַנֶּשָמָה שותֶקת. בַּשְמַים הַקרים אוַתֶם הַכּוּכָבִים מַזְהִירִים לְקְרְאִתָהּ. 
מִפָּבִיב ָהּ -- על זֶהָב וְעַל לָחֶם צועקים וְרועַשִים הַהַמונִים, 
הַנָּשָמָה מְכִינָה אֶת מִנְחָתָה, ונסוכת-שְמן, בְּתוך הַשֶקט 


מִקשִיבָה רב קשב ?קְרִיאָה רְחוקה, קריאַת נָפָש אַחרְת..." 


כבר בשיר הראשון, בשורות הראשונות הנדפסות בכרך א' של כל כתביו 


(שבּו נכנסו גם ,שירים לגבירה הנאוה"), נשמע קולה של אותה הנימה התמידית, 
החביבה עליו כל-כך בעת ההיא: 


.בְּדמְדומִי עָרְס-ּקֶר קרים תועָה אַנִי בִין הָחָמן, 
₪ 
ּבְלְבִּי מַחַשָכָה אַחַת... 


גם בקטנים שבשיריו, כמו למש בתמונה הקצרה הזאת, בת שמונה שורות, 


יש מאותה התשוקה למרחקים, לדבר-מה הצפוּן בהם, אי-ברור ובלתי-מנצח: 


.בְּצָהָרִי יים-קיץ לָהַתְעַנַּג בְּמַרְאָה הַשְמָש הַצַח, הַמְּרְחַקִים הַכְּחָלִים, 
לְהַעָנוּת בְּיְגון בַּלְתִּי-מוּבָן שָל מְרְחַקִי הַשָמֶש... 


מִי יָבִין מִי יָמד בְּעִינָיו -- מה-יָש מִעַבָר לִמֶּרְחַקִים הַכַּחָלִים? 


רק גַעְגוּעִים על הָרְחוּק עַם יגון בַּלְתִּי-מוּבָן... * 


לחקור ולפָרש את תכן השירים האלה - כמעט שָמָּן הנמנע הוא. עד ימי 


בלוק לא ידעה עוד השירה הרוסית יצירות כאֶלה: כָּלן אריגה דקה מן הדקה 
של דברים קלים וענָגִים, עטופים ערפל דק, - כאָלו השתיקה בעצמה, שתיקת 
הנפש העמְקה, דובבת לנו פה את שירתה במלים ערפליות וּבלתִי-מִשָגוּת כמעט, 
שמות ה נאוה* - ושמות רבים יש לה - נאמרים ונלחשים פה מתוך התלהבות 


*) את כל קטעי השירים, המובאים במאמרי, תרגמתי בפרוזה, בהשתדלי לשמור עד-כמה 


שאפשר על הַקרבה למקור. מודה אני, כי יש בזה 5קוּי משהו, ושיריו של בלוק ראוּים %תרגום 
אחר, שהיח יכול למסור גם-כן את צורתם הנפלאה. אולם בכוָּנה משכתי את ידי מזה, משני טעמים: 
ראשית, תרגום שכזה היה עולה רק בידי משורר הדומה בעצמו לבלוק ברוחו ובכשרונו; ובעיני טוב 
תרגום פרוזאי מִדֶיק מתרגום שירתי בן-מדרגה שניה-שלישית. שנית, קסם שירתו של צלוק בנדון 
הצורה החיצונית וערכה של צורה זו בתולדות השירה הרוסית כל-כך גדולים וחשובים הם, שבעצמם 
ראוים הם למאמר מיְחד, אשר ענינו הוא כבר מחוץ לגדר המאמר הזה. 


אלישבע. 
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אנושיים, פנים חיים ההולכים ומשתנים בה במדה שהאריך ללכת בדרך-חייו. 
אם נשים עין על שיריו של התקופה ה-ראשונה ושל האחרונה בבת-אחת, נעמוד 
כמשתאים: משורר אחד לפנינו, קול אחד, נשמה אחת, תמציתה היא אחת, - 
ב:ל-זאת רחקה מאד שירתו האחרונה מן הראשונה פְּרחוק האדם הבוגר מן 
הצעיר... ומה שחי ומתפתח ועולה בכל מעלות-החיים יהד עמנו, - אי-אפשר 
לבלי קבל% אל-תוך הלב החי, אי-אפשר לבלי התמזג ולחיות עמו. 

הספה השניה של קרבת-שירתו אל לבנו גדולה ורבת-הערך מן הראשונה: 
כי את האמת הוא ידע. בכל חיינו, חיי דורנו, שאחד מבניו היה גם הוא, ראה 
תמיד את העָקֶר, את כל האמת, ועליהם דבר לנו, על וה מעידים באפן נמרץ 
ומְחלט דבריו, דברי-שירתו, המובאים להלו 


5 


ספרו הראשון יצא לאור בשנת 1905, בשם ,שירים לגבירה הנאוה". הוא 
כולל על-פי-רב שירי-אהבה ושאיפת-נפש, שירי-געגועים על ?א-ידוּע ותשוקה אל 
הרחוק. בשירים האלה נפרת במדה ידועה השפעתו של לְלְדִימִיר סולוָביוב, זה 
המשורר של ,האשה הנצחית" (6ת615[:6/)-קושם 435). אך אין זו השפעה לחוד, 
כי התשוקה והאהבה המסתורית אל ,הגבירה הנאוה" היו עצם מהותו של בלוק, 
והן עוברות כחוט-הַשָנִי מן השורה הראשונה ועד האחרונה של הספר הקטן. 
כמעט שאין בשירה הרוסית ספר יותר שלם ויחיד, בתכנו ובמצב-הרוח השולט 
בו, מן הספר הזה. ערך סימבולי עמק יש בזה שהופיע על האפק בשנות-המאה 
הראשונות, וגם בזה שבשיריו מזכיר המשורר לעתים תכופות כל-כך את השחר, 
את הדמדומים טרם בקר*). אלה היו באמת הדמדומים טרם בקר, לפני השחר 
של המאה החדשה, ונשמתו של המשורר הרגישה מבעד ערפלי-הדמדומים, כי 
דבר-מה צריך להיות טמון בהם, איזה דבר שאליו כלתה נפשנו. הוא אהב - לא 
ידע את מי, וצפה - לא ידע למה, לאיזה אור חדש העתיד לגהות על העולם, 
להתגלות היפי והאמת שלא ידענום עוד. כל שורה ושורה של ספרו ספוגות 
הגצגועים האלה על הנסתר עדין מעיניו, מלָאות הן צפיה וכליון-עינים, אמונה 
בלתי-חולפת ובטחון נמרץ. ביתר עז הביע את מצב-הרוח הזה באחר השירים 
המכַרסמים ביותרי 


,אנִי מַרְגִּיש בַּך וּמְצפָה לָףָּ. חוּלְפוּת הַשָנִים. 
אַצפָּה לָך תָּמִיד בְּצוּרָה אֶחֶת, 
הָאפֶק כָּלוּ אֶש... 





*) גם לפתיחת שיריו הנאספים בכרך הראשון של כל כתביו, בצאתם לאור שנים אחדות 
אחר-כך, קרא בשם "ןת66ש[ 6+ה\, - לפני עלות השחר. 
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על שירתו של אלכסנדר בְּלוּק 


א 


אלכסנדר בלוק התחיל את דרכו בשירה כאחד מפנופיָת הסימבוליסטים 
הרוסים הראשונים, כאחד מף ה,צעירים" הרבים; אולם עכשו, אחרי מותו, אחרי 
שנפסקה לו פתאם הדרך, קדם זמנו, הוא כבר עומד ל*פנינו %בדד, כמשורר 
אשר מקומו בתולדות הספרות הרוסית הוא מחוץ לכל הכנופיות והזרמים -- ממעל 
להם, במאמרְי הבקרת והזכרונות הרבים, אשר יצאו לאור תכף אחרי מותו, 
קוראים לו - ובצדק - ,כוכב חדש באותו מזל, שבו מזהירים שמות כפוּשקין, 
לֶרמוּנטוּב וטיוּטצֶ'ב", עָמק ורחב הוא ערפה של שירתו עד-מאד, ורִבּה ועמְקה 
היא גם ספרות הבקרת, החוקרת וְמפְרְשת את ערפו הלאָמי והעולמי. כי בו 
מוצאים אנו את המשורר הלא מי היחיד של דורנו, אשר תפש והבין עד-היסוד 
את נשמת ארצו האָמללה והאהובה, הבין אותה הבנה עמְקה מאין כמוה. בשירתו 
מוצאים אנו את ההַד - כמעט היחידי -- של תקופת הריבולוציה הרוסית, תקופת 
הסער והמהפכח, הוא היה גם נביא המהפכח האחרת, שעליה חזה ואליה כלתה 
נפשו -- מהפכה עולמית-רוחנית. 

עוד צד אחר לשירתו של אלכסָנדר בֶּלוק, אשר בודאי לא ישוה לערכו 
בתור משורר-האָמה ונביא-העתידות, אך כדאי להתבונן גם בו, זהו סוד השפעתז 
הכּבירח והקסם שבשירתו, המושכים את לב כל קורא, מאלה הרבים, שיצאו 
לדרך יחד עמו, רק הוא לבדו ידע לגעת בכל, הנימים הטמירוּת של לבּנ2 - 
להניע את לב חאנוש בן-דורנו; רק הוּא נעשה לנו לדבר-מה גדול מ,משורר" 
סתם; הוא נעשח לקורטוב חיינו, 

שתי סבות גרמו לכך. האחת היא התקדמותה והתפתחותה הבלתי-פוסקת 
של שירתו במשך כל פצעָלתו הספרותית, -- כעשרים שנה. אמנם אין משורר אמתי 
שיעמוד על מקום אחד בשירתו, שלא יעבור בדרך-התפתחותו תקופות שונות 
ומדרגות שונות. בכל-זאת, אם נַשוֶה את בלוק לכל יתר ,גדולי-השירה" של 
תקופת הסימבוליסמוס הרוסי, - גדול מאד ההבדל. לכל משורר ומשורר יש 
.פנים" שלו, פנים קבועים על-פי-רב, יש נימה אחת שבה נוגעת שירתו ביתר 
עז והצלחה. גם לבלוק יש ,פנים", אבל לא פנים ספרותיים סתם, כי-אם פנים. 
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גם מָעין צד אחדוּת בין שני החזיונות ‏ השונים האלה של הרוח. האנושין 
מוצא איְזֶה חַבּוּר, שאיננו חְבּוּר שלם ונותן עוד מקום לגווּן. גם הַפוּלְתִּיאיסטי 
היסודי נעשה אחדותי; הוא נעשה אחדוּתי בנשמתו של המיסטיקן הנוצרק 
בעֶקר בזו של המיסטיקן האשכנזי (באָהמה וכדומה),: שקיזרלינג כאֶלוּ. מעבירו 
ומביאו הָנה להדוּ לעשות שלום בין תחתונים ועליונים, למצא כעין ‏ דרך 
ישָרה, מעין צד. הַרמוּני וטבעי, ‏ בין החמר והרוח, בין העולם הנראה' ותצלתי- 
נראה, בין התכלית והתכליתי, מעשה אחיזת-העינים, מעשה הַמִּיָה הוא, לפי 
קיזרלינג, ירק במדע האירופי; אולם כאן, באפן-השגה ובאפן-באוּר כְשֶל1 
המתקרב הרבה אל החזיונות ומרחף ומרטט עליהם, ‏ עד כי נראה כאֶלו | הוא 
בא ישר מהם, כאן יש לקיזרלינג בטחון. ובבטחון זה אנו עוברים ‏ עוך" ימים 
וארצות. ובאים עד חינה ולפוניה. ו 


(סוף יבוא) 


מ או הרו ג מ 
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שכלתניות, ושוללים מהן את עצמיותן בזה שנותנים %הן צורה שכלית. 
העצמיות הזאת קבלה רק באמנות ההדית את בטיָהּ הנכון, בלי כל זיוף, 
ההיכל במדורה נראה כמו יצור בעל מדרגה שפלה: בלי תכנית, בלי 
מטרה, בלי בקרת עצמית, מתוך הליכה עָוָּרת אחרי כל שאיפה, מתוך העבָרה 
ממדרגה אחת אל השניה, מאַחד בכללותו רק בידי הגורל; תחת זאת הוא 
מתגלה בתמימותו בכל הלך-נפש, לא מקלקל עלזידי ותּור ומשפט קדום, 
מתגַלה כָלו, מַלָא דמים וצבעים". 
את ממשלת-הצבעים הזאת יכּיר בכל היצירה של ההדים,. ,הנני נזכר ‏ 
בגוזמאות הנוראות המצינות את כל יצירת-הַמָתּים ההדית: פה יגיח חכם הדל 
את כל האוקינוס אל פיו, שם בועל בןנסיכים רְבבת בתולות בלילה אחד; 
נלגולים לאין-מספר עברו על גוּטַמַה, קדם שהיה מוכן להיות לְבֶדָּהּ, רבוא 
רבבות זרועות לַּקְרִישָנָה. הנני נזכר בשפעת האֶלים אשר בַפָנִתִּיאוֶן ההדי 
וכו'; במלים הרַבּות, הַמַשָגִים והדמיונות, | אשר למחשבה ההדית: אכן הם 
פרי-ספיח ובמִדֶּה זו יש בהם מן הצמח, אבל רעיון פורה כל-כך מֶנח בהם, 
והם מלָאים כל-כך חיים, תנועה, עד שמדַמִים אותם אל נפש החיה, ולא א5 
צמחי-הבר העולים מאליהם. בשעה שאני מסתכל בעולם הצורות של ההדים, 
נדמה לי כאֶלו נוצרו על-ידי כח-הדמיון של הבשר, כאָלו כחרהדמיון של 
משורר גדול בא לשכון בתוך תאי-הגוף, עד כי הגוף יוצר כעת כמו הלז 
עד-עתה בַּספירה של הנפש, מָה הָיָה, לו היה דמיון חפשי מאד מִחֶבַּר חַבַּּר 
בל-יפרד אל הבשר! - הוא היה יוצר יצָרים כאלה הרגילים במְתוס ההדי. 
את הרעיון על-דבר האַמהוּת היסודית היה מביע, כמו במבוא הראשי ש9 
ההיכל במדורה, בשָדִים מלָאים חָלָב, הצומחים ועולים מכּל עבר, זה על-יד 
זה וזה למעלה מזה, את הפח היסודי היה מִגַלם ברבוא רבבות אבָרִים וכיוצא 
בזה, כך היה יוצר הגוף, לו היה יודע לשיר. כך יָצר הרוח ההדי בזמנו 
החשוב ביותר,. באמנות שלו הוא נגלה לאדמוחי כלל, לא-מאַחד כלל, בלי 
צרך הוא באחדוּת; ולכן מִסֶגַל יותר מל למצא את הבטוי במקום שיש לְבַטָא 
דבר לא-שכלתני, אוּלִי רק הוא שהצליח לתת צורה ברוּרה לָמַה שאינו נראה 
כשהוא לעצמו בתוך העולם הנראה. בו פעלו כחות-היצירה הכָּהים בפשטות 
כזאת כאשר הם פועלים כרגיל רק בגוף, אשר התשוקה מביאה כמעט בהכרח 
ליצירת האבר הַמַתאים לה" 


רוח הַפּלְתִּיאיסמוס תופס יותר ויותר את קיזרלינג, שכאלוּ בא בנסיעתו 
לבקש את שרֶש האחדוּת לנשמתו, את מהותה היסודית; ממשלת-הצבעים נותנת 
עליו מרוחה והוא מרחף ומרטט תוך הַגַנָנִים המאליפים כפרפר בין פרחים 
הוא שָש בעשָר הטבעי של הדו, בצורות הרבות ש% ההויה שלה, בכל הממשי 
שבה, בכל מה שלפי ההשקפה של ה,רוח" (הָאַטמן) הבַּדּיסטי, שממנה כאֶלו 
יוצא כאן קיזרלינג תמיד, אין בו אלא צל, דמיוך-שָוָא, | לא-כלום. | אולם 
הוא מנַקֶָּה למצא גם פה איזה פָּשֶר, איזה צד מרפה ומרפא, הוא מוצא 
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אלא ביצריהם, רק התלהבות היוצאת מתוך החושים מִחָבּרת אותם אל העצם; 
רק בצוּרה של הַיִצְרִי הם תופסים את הֶעָמק ביותר אצלם ומביעים אותו, 
והאָם זה אמוּר רק לגבי הקדומים בזמן!" ,לא ראיתי עוד העויות המתאימות 
לרוח הפיה כּתנוּעות השקטות של הבַּיִדְּרות בשעת התהלוכה החגיגית. של צלמי 
האָלים, וכאשר הפניתי את מבטי מהללג אל אלה, אל הסגנון המלא הגזמה 
כל-כך שבצורותיהם, אז נודעה לי פתאם אחדות-הרוח שבשתי ההתְגַלָיות האלה. 
הצלמים האלה הם התגלמָיות של היצרים היסודיים שלנו, שנכונים מהם 
כמעט שאי-אפשר היה לו לדמיון לדַמות. מה הם (היצרים הללו) בלי יחס- 
חוזר אל אחדוּת-רוחנית, אל מה שקוראים ,אני" או נשָמה? פחות של גבוּרה 
לעצמם, רוחות אמתיים, שפני אדם אינם הולמים אותם. האדם הדתי רואה 
מבעד ?התגלוּת רוח מיָחד, | שהאדם נמצא זמן ידוע ברשותו; לָאמן יש 
תשוקה ליצור לו גוף, אשר יתן צורה שלמה למהותו. וכך נוצהו עלזפני 
כדוּר-הארץ לגיונות לגיונות של צלמי אֶלים, רֶבּם אינם מה שהם צריכים 
להיות. אַפָרוּדִיטִי איננה התגלמוּת-האהבה, העלמה מְרְיִם איננה התגלמוּת 
האַמָּהוּת. שתי האַלוּת הן צלמי אדם, לא התגלמגּת של כּחות-בראשית. המערב 
היה עוד בימי-הבִּינְיֶם בעל דעה מדעית ביותר, עד כדי להביע בשלמות 
דברים לא-שכלתניים, דוקא זאת ידעו לעשות ההדים. צלמי הפַנתִיאון ההדי, 
במקום שהם מגַלמים פחות-בראשית, הם בעלי כח מכריח כל-כך, עד אשר 
הנני נכון היום להאמין לאותו חוזה, שאמר לי פעם, כי הם צלמי-אמת ש? 
מציאוּת אלהית", ,כנראה, מסָגלים ליצירה ממין זה רק אנשים, שעוד לא 
הצטפפו עד כדי להיות אישיות רוחנית;. שהם במהותם בעלי רבוי, פעם לובש 
אותם רוח הַיצר הזה, פעם רוח הַיָצר האחַָר, בלי הַכּרה ברורה של הקשר 
המחבר אותם". 

ביחס קרוב לכאן נמצא גם באוּרו של קיזרלינג לאמנוּת ההדית, האמנוּת 
הואת עושה על האירופאי רשֶם מוזר. ,אולי אין דבר בהיכל של מַדּּרָה 
אשר יש להבינו על-פי התבונז. אין תכנית. אחת, שהנחה ביסודו, אין. רעיון 
יסודי, שעל-פיו בנו ויפוּ אותו, אין תכן רוחני, שיהיה נשמת כָּלן, גדל!, 
ענקיות הם בלי ערך סמלי: הם פעלזיוצא מִקְרִי של אמצעים כַּבִּירים. מִגְדְּלָיו 
נראים כאלן צמחו ועלו בלי מטרה, כזרועותיו של שַָיל-האַלְמָגִּים, < קשוטיו 
נראים כבשר חי, שגדל בשפע". ,אולם מי שתפס אז ההנחה היסודית של 
האמנוּת הזאת, הוא יבין את ערכָּהּ העָמק. היא ה:טוי המלא ביותר של 
הדכיון הגופני, | כתבתי עלידבר תכן צלמי-האֶלים של ההדים, כי בהם 
מצאו יצרי-בראשית גוּפים, ששום עֶם בעולם לא יָצר כדמוּתם; והוספתי לזה, 
כי יצירות כאלה יָּכלו לעלות רק בידי נפשות, שאין האחדוּת שוררת עוד 
בקרבן, נפשות שהן עוד במהותן בעלות תכונות שונלת, שלא הצטפפו עוד 
לאחדות רוחנית: הַפַּטְיוּת ההדית בכללותה היא תִחְיָּת פתו%ת-חיים בלתי- 
שכלתניים בקרב הדמיון של הכלל. רק מעט מאד מאשר בחיים הוא שכלי 
ביסודו ואפשר למצא לו יסוד רוחני; תאוות, הרגשות ורגשות, תשוקות 
ורציות, | השאיפה לגדול ההַוּתוּר של הַזּקנה - כל אלה הן תִּפָעות בלתי" 
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ולפי האגדה - דרך גלגולים אין-קץ, ועל-דבר הארתו, ואז הוא גם בא לידי 
מטקנה, | כי ,ְיְערִבְּדּהּ (המקום ששם ישב בַּדָּהּ שנים על שנים ושם, לפי 
האגדה, הערה עליו הרוח פתאם ממרומים) הוא המקום הקדוש ביותר על-פני 
כל האדמה", ,ערכו של מי שנולד אלהים הוא בשבילנו פחות מזה של האדט 
שגָבר ועלה והיה לאלהים, וכזה היה בָּדה". הנצרוּת לא תציר בלי פאולוס 
ואוגוסטין, אולם בִָּּהּ ,היה גדול כל-כך, עד כי דהיפתו היתידה הספיקה 
כי הגלגל של החק הטוב ישאר בתנועתו עד-היום. לדת בַָּּהּ לא היו לא 
פאולוס ולא אוגוסטין. בַּדֶּהּ היחידי היה לה הפל כאשר לפל". | 

דברי-הערצה כאלה על בַּדָּהּ הם מעטים מאד בתוך הספר, הבא לסָפר 
על-דבר חכמת ההדים, לו יש בעָקר ענין בַבְּדִּיסמוס, באותה ההופעה כפי 
שהיא מתגלה לפעמים כחסרת-המזג במקצת, כיון שאין בה לא אהבה ולא 
שנאה, אלא התבוננות, הסתכלות, באותו השקט הנפשי, המלא בכל-זאת תנועה, 
יראָה, רעד פנימי; יש לו ענין בהרהורים הבאים כאן במקום מחשבות, ב;1.ט 
שכאָלו מתנדף פה ונעשה כמו בָטָל, ב,אני", שאינו הורס את גבוליו, אלא 
כמו יוצא מתוכם ומתרחב ומתפשט1) - 


וכך אנו באים פה גם ליערי-העד ההדיים. ,הַי"נְגְ? הוא סֶבֶךּ, אבל 
לא יער, ויותר מאשר ממשלת-החיות שלו היא חשובה בדמוּת הפרטית היא 
עשירה ומלאה בכלליותה,. אמנם נָדמה, כי עץ יחיד" פה ושֶם עולה בצמדתו 
עד לב השמים, אבל כשמתבוננים היטב רואים, כי הענק הזה איננו יחידי, 
ובמקום שהצין צִמתה לראות אישיוּת, יש כאן אילן עֶנף". אף כאן אין העין 
מבקשת את הנקדה הפנימית, המרפזית, נקדת-הגבה, אלא תרה מיד אחרי 
הסביבה, אובדת תוך הַיפַעָה, הַשֶפע הנראה, וכן תמונה רודפת בספר אחרי 
תמונה, | הלך-נפש בא אחר הלך-נפש, מסתבכים אנו פה בכל השאלות 
המטפיסיות, צועדים תוך יער עָבת, באים לבין חיות ענקיות, רואים לפניוּ 
גם צפעונים - ואין אנו יִרָאים, איזה רגש נעים, נוח, נדיב ועָדין מלוה 
אותנו פה כמעט תמיד, הן הכל עובר פה לפנינו, מְגַּלה קצת מעָשרו הפנימי, 
מבהיק קצת מאורו ומִשָרשוּ, מוסיף רק גון ידוע, צבע לתמונה הכללית. 

באיזו חֶבּה ולפעמים גם בהבנה עמקה, יסודית, אנו נָגשים כאן ובאים 
אל הַפְּלְתִּיאִיסמוּס ההדי. היחס שבין היצָרים הפנימיים, ‏ החיים עוד כל-אחד 
לעצמו, בכל שפעת פחם, ובין צלממ ודמוּתם, היונקים עוד ישר מהם ונותנים 
להם, ליִצָרים היחידים האלה, את יסודם ואת שרשם - היחס הזה נַתפס 
ומבאָר ‏ פה בספר באפן בהיר מאד. ,אנשים קדומים אינם עִמְקִים 


1) על-דבר יסוד ה,אני* וערפו בתורת בְּדּהּ עָיָן גיאורג גָּרִים: 8665 166 2:6 
008 (הוצאה ו" וח', מינכן, 1920), צפרק )ו6אתסו[ת6%56 216 ובפרק 465 4א516ש5 
8 כמודכן בספרו פטות2800[15] 665 )81ת50ת1556/) 2:6] (הוצאת דרוגולין, 
ליפציג, 1923), בפרק 200043 065 6ץה1.6 ע06 תג ת10 065 המ6[ססץס 085. 
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אין הדעת נוחה הרבה, וקיזרלינג ממהר ?שטות ולעבור מדרך בלתי-נוחה זו, 
דרך היסורים. | | 

לפי קיזרלינג, דת בַּדַּה היא ,הדת האידיאלית של הבינוניות" (מי 
יגְלָה את העפר מעיני שופנהואָר: הוא היה קרוב והיה הוגה חִבּה לדת 
הבינוניות!). המצב נשאר כאן כמו-שהוא: ההר נשאר הֶר והעָמק עַמק, הנסיך 
נשאר נסיך והעָבָד עָבד; אבל כיון שפל זה, כל הגִלוי החיצוני ש" החיים, 
כל הצורה וכל הדמות, נעשה לא-חשוּב, הרי ל%א-כדאי לטרות ולעלות אי 
להָשפיל ולשָבת, וכך נשאר האדם עומך בַּמישור הרחב, מתב-נן על-סביבותי:, 
עֶר, מסְתִּכּל, רואה ויודע את החיים. כאן, במקום שהיתה מתּחָלה התבוננות 
צמֶקה כל-כך אל מסתרי-החיים, אין מקום לטעות. ,מנהלי הדת של הדו ידעו 
מה הן הָאָרוַת-הרוח שלהן; הם עמלו כל עמל, לבל יתנו מקום לטעות 
בדבריהם בעתיד, בדעתם היטב עד-כמה טעיות כאלה מביאות בהכרח ליִךָי 
השחתה בשום לב אל פִפּרְדּוכּסִיוּת (לפי נקדת-ההשקפה ש% בני-העולם) 
שבמהותה של כל אמת רוחנית, ולפיכך כל בןְ-דתבַּדּהּ בינוני, יהיו חסרונותיו 
מה שיהיו, נראה לנו כיליד רוח יותר עָדין מאשר אחיו במערב". 

אין כאן, אפילו אצל בּדָּהּ עצמו, רגש סוער להעביר את-עצמו ואה 
בני"אדם ואת חייהם לעָבר אחר, שמשם הכל נשקף כאן לא נוח, אלא 
בלתי-ראוי, מעשה-שקר, מעשהדשטן1). בָּדהּ הוא בעַקר בךְנסיכים, העומד על 
מרום עמדתו ורואה את החיים, מבטו בהיר, שום רגש של קנאה לא יעממהון 
.ו יש לכל חלשות בני-אדם יחס אבּיקטיבי טהור, כבר מאותו הַנָּמוּק, כל 
בתקף מעמדו הוא רק לעתים רחוקות סובל בעצמו מתגרת ידן". הוא רואה 
בגבוה כבנמוך, יודע צרכי בני-אדם וחפציהם, הוא, בן-הנסיכים, לא יָצר דת* 
העניים כאותו בן-עניים, ולכן הדת שלו לא הביאה לעולם ריב ומשטמה;: 
היא דת גלויה מאד, עשיה בחשבון ובדעת וכל אחד מכיר בה את מקומו, 
ואם תאמר: איך באו ההדים, העם ההוזה ביותר והמטפיסי ביותר, לִידִי יצירת 
של דת כזאתז יש לישב בדחק, כי אמנם יש בַּבְדְּיוּת סָמנים של התנונוּת 
ולא נתקבּלה על לב ההדים, כי בַּצְּהּ לא היה חושב מחשבות, בנגוד א%9 
חכמי בַּרַמָה, .%א הודָה בכלל הרבה בפילוסופיה, כמ רב הפוליטיקאים 
ובני-הצבא". 

רק לעתים רחוקות מאד עומד קיזרליננ כראוי לפני חידת בִּדָּהּ הגדולה, 
לפני האיש שעצר את הפח היותר גדול לצאת לגמרל מתוך הצוגה, שכְלנוּ 
עומדים בתוכה, לפני האיש שהקיף במבטו את כל הגלגל הגדול ומצא 
דרך להַמָלט ממנו, אז, כשקיזרלינג עומד כראוי לפני החידה הגדולה 
הזאת, הוא מבין, כי בלי מלחמה גדולה אין נצחון כזה. הוּא מבין 
אז את ערך האגדות על-דבר דרפו הקשה של בַדֶּהּ, דרך שנים רבות, 


1) ראה בספרו ש? אוַ9דֶנבָּרג 8ו[68ט8 (סטוטנַרט-ברלין, הוצאה חמישית), בפרק הנקרא 
4% "606 ה"ַג1], ובמאמרו פשוז3₪0808[!5 06% חה+58 "267] שבספר התהש ה0:6ה! פטה 


₪*]. המאמר האחרון הוא כעין קצור ש? הספר ₪866(8 6חט 8:ה1] מאת צָרנסט וִינְדִיש -- 
"מחקרים ש% החברח הממלכית הָפָיָסונִית למדעים, ליפציג, 1895. 
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אדמה זו, תמצית חייהם, נקנים לו מיד אגב קרקע, אגב אותו קרקע מעט, 
שהוא שוכב עליו וחולם את חלומותיו או יושב ומהרהו את הרהוריו. הרוח 
פורח ביחד עם הבשר, מִחְבַּר עמו חִבור הפרח והגבעול, העץ והפרי. הוא, 
הרוח, חושף ומגלה את הבשר; מאיר הוא את חשפ'ו. באמת אין כאן גם 
חש כלל. הכל מלא אורה; שָקוּף הוא הפל, מלָא חלונות רבים... 

הַצַל גם"הות כאלו מאיר פה גם מעשה אחיזת-העינים של כל מה שיש 
בעולם (תורת הַמַיָה הזרית) נעשהת פה כעין מעשה יפה. האדם רואה 
חלומות בהקיץ; חולב יפה, הדברים כאֶלו עוד נעשים יפים יותר עלדידי-כך 
שאין בהם ממש, עליידי-זה שאינם אלא חלום. נָטל כאן כל הכאב של 
הדברים, פגה כ? המרירוּת ונשאר התענוג של המראה, הצבע, הג גם 
תורת-הגלגולים איננה תורה אִימָה פה. האדם בא לעולם בכל פעם ורואה, 
רואה בכל פעם ומַשִיג. כל הדברים אינם ברשותו, ואף-הוא בעצמו אין לו 
רשוּת על עצמו, אינו נושא באחריותו. אם האדם הזה, האדם המזרחל של 
קיור?ינג, יש בו חפץ להַמָלט מן העולם הזה של הַמַראה, החזיון, מן העולם 
שאין בו אמת, שאין בו ממשוּת אמתית, הנה זה בא רק עלידי-כך, שאין 
בו כח לשאת את משא המראות הבּאים מן החוּץ, אינו יכול להכיל את 
האור השופע עלית). - 

דת בַדֶּהּ, שנראית לנו תמיד כקיצונית ביותר, כדורשת את הדרישות 
הגדולות ביותר, הנה בא קיזרלינג ומגַלה אותה כדת נוחה מאד. היא איננה 
פָּסימיסטית ?), אדרבה, ,היא עוטה את החיים אור נעים של שמחה שקטה". 
היא מִצְרְפת הפל, מטהרת אותו ומנָדפת ועושה אותו קל ונוח. אין בדת זו 
ריב עם חחיים, כי היא רואה את הפל ומתבוננת 5%ל, והפל יפה בעתו. כל 
הדת הזאת, שקיזרלינג כל-כך נוהה אחריה בספרו, היא, לפי מה שהוא משיג 
אותה, מקבלה ונותן אותה לנו מלָאה על כל גדותיה מעין יִחסְית, חִצַאֶיוַת. 
היא וחבה, אבל יש בה מן החֶלשה, מהתעלפות ידועה של ה,אני". חכמת 
המזרח לא נפלאת היא כאן ולא רחוקה, היא אינה צריכה התעצמות, התגבּרות, 
הבלגה אין-קץ, ג?גולים עד-אין-סוף; הנה היא מִנַּחת בטבע המקום 6, ובְדָּה 
לא היה אלא מגלה טבע המקום הזה, הוא היה רק מתבּונן היטב אל תנועת 
הנפש, מִנַתּח של ההרגשות בעל עין חַדה מעין ערנסט מִךְּ, - לוילְיָם י'מס, 
הנרי בָּרגסּן עוד לא הגיע.. אמנם דרפן של בַּדּהּ היה דרך הצער והוא 
דְבּר תמיד על-דבר יסורים וגם עשה אותם לראשפָנה במוסדו; אולם מזה 


1) ראֶה ,ספר-הנסיעה של פילוסוף" (הוצאה ששית), עמודים ל"ט, מ, כמו-כן העמודים 
מ"ד - מ"ז. 

2) הספר הנ"ל, עמוד נ"ח. 

3) את הקשר שגין טבע המקום הְהְבְּּיסְמוּס כבר מצא טֶן. הוא כבר אמר, כי הטבע 
הלוהט החליש את הפחות של העם החושב ובעל הגשות הדקים, עד כי מאס בהוִיה והתחיל 
לנהות אחרי האמס. ראַה בקרתו של הֶרמן אוּלדֶנבָּרג במאמרו ת06 ל056 55581 פת31ך 
58ת000ש, שבספרי תהז] 6תט ת616ת1 5ש (כרלין, 1899). אולדנברג מפיר, כי היסוד 
ש: הבַּדיסמוס הפתיק הוא ה צער ולא הנירננה. 





2 סבובים 





העולם, על-ידי עמידה מאֶששה תוך אותו אֶרְג בּלתי-פוסק, אלא עלידי 
טביעה בן, שושטף האדם והולך עם הזרם העולמי, כנקדֶּה קטנה הוא נִעָא 
צלזפני יָמים אדירים, עד שהוא מַשלך אל איזה חוף. הוא גם אינו נלחם 
את המים הרַבּים, אינו עומד בתוכם וחודר אל-קרבּם, אלא נסחף עמהם. על- 
ידי התנוּעה שבהם בא גם-הוא ליִדָי תנודה, בא לִידִי התעוררוּת; ההנֶיה שבו 
מגיעה על-ידי-כך ליךָי התהוות. 

וכך עושה קיזרלינג את נטיעתו הפילוסופית. מחשבות מתרוממות פה 
בלי-הרף כאָדים, כעבים דקים, צתורים עַם-בקר, והולכות ונמוגות לעינינו 
כאָדים הללו, אין פה יצירים העולים מן התהום, מן הקרקע העמק. אלה 
אינם עולים לעולם בלי הרישה וחפירה, בלי חדירה בכח אל העמק. כאן 
אנו מרחפים כסדר, מטָילים טיול יפה בפרדס, מתבוננים לשיחים הגדלים 
על"פני דרכים, באים לידִי רעיון, ידי שיחה נאה, מתוכהים, דנים, מָשוים 
דבר לדֶבר, מְדַמִּים... 

אין אנו פוסקים כאן מִמְשנתנו, איננו חדְלים מן השיחה. מחוקקי-עולם, 
אנשי-מחשבה כבירים, גבורים, דתות, עמים, אלוהות - הכל עובר פה לעינינו, 
צובר באיזו מהירוּת של נסיעה, כמה הערות יפות נפלטות כאן מן הִפָּה 
המַמַלל, כמה דברים שָכדאי לעמוד עליהם הרבה נאמרים דרך-אגב. אבל 
דומה כי לכל הדברים האלה אין עוד קבע. אנו נוסעים הלאה, רואים ארצות 
אחרות ובאים לכלל מחשבות אחרות,. גם לארצות הללןו יש אנשי-מחשבה, 
יש גבורים, יש מחוקקים, יש אלהות, יש דת - וכשאנו הולכים וקרָבִים אליהן 


אנו מתקרבים ממילא אל האלהות שלהן אל הדת שלהן וכר. כל דבר בזמנו 


ובמקומו סגיד ליה! 

איזה מין רגש של יִחְסָיוּת, של רְלָשִיבִיסְמוּס ידוע, הולך ותוקף אותנו, 
כשהננו נוסעים בספינה הפילוסופית הזאת והולכים ומתקרבים בה אל 
המזרח, אל מקום ה,חכמה" האנושית. קיורלינג גם מבאר לנו פה מיד את 
טבע האדם המזרחי, זה שבמשך אלפי שנים לא חלו בו שנויים גדולים, כל 
הוא הפושט צורה ולובש צורה. האדם הוה אינו נותן ערך למראה, לחָזיון, 
לצוּרה ההיצונית, והוא יכול לקבל כל מיני צורות שהן וְלהָשָאר מה שהוא. - 

אולם קיזרלינג עצמו נותן ערך רב לצוּרה ודן הרבה והרבה על-פיה. 
הוא נמשך מאד אחריה וכמו משתנה ומתהלף עְמה. 

הננוּ באים פה ראשונה עם קיזרלינג אל האִי צִילוּן. כאן, בטבע 
מַלָא זה, אומר קיזרלינג, ,הנני מרגיש, כי הנני משתָּנה משעה לשעה; ,יש 
בי הרגש: למה באויר זה, העושה-פרי, לעבוד, לרצות, לשאף; רק זה הנעשה 
מעצמו עולה יפה. ונעשה מעצמו הרבה מאד, יותר מאשר בְּמיתי לאפשר, 
באמת ה3ל בי נעשה מאלין, רצוני הולך הלך ורפה בלי-הרף. הנני משפתנה 
ונעשה לדָבר רן, נעים וְמלָא-הנאה, בלי שאיפת-הכבוד ובלי דחיפת-היצירה". 

החיים מתגלים לו פה מיד בצורה של פְּכּיון, | של צמיחה בלי זריעה. 
הכל מתמלא מחוליתו, ‏ עולה על-גדותיו. וכך הוא מבין את החיים האלה, 
שעלדפני האי, גם את החיים הרוחניים, הם, חיי בני"אדם מדור דור על-פני 
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ביותר; לִידִי עצם אינן בָּאוַת. בהן העָקר ההבדלה הדקה, השנויים והחלופים 
שבמראה, שבצבע. דומה שמשתקעות ושוקעות הן כָּלן בתוך הסביבה. 

,3 הסביבה" הוא מְבטא נכון בפי קיזרלינג, ההולם מאד את פֶבינ!, 
ה,אני" הוא כאן כצין חַלק מהעולם החיצוני,. הוא כעין צמח רך, המססמַבּך 
בתוך ההויה; נכפף הוא והולך עמה בכל אשר תלך. חי הוא רק את חייה, 
אינו נלהם עָמה ואינ מתפרץ מתוכה. הוא גדל ביחד עמה, משתנה ומתחלף 
אֶתּה, עולה עָמה ויורד. 

מה אני נוסע עוד?" בשאֶלה זו מתחיל קיזרלינג את ספר-הנסיעה, 
,ימי נדודַי הם כבר מאחרי, כבר עבר הזמן, שבו קליטת-החמר כשהיא 
לעצמה הָעשירה את רוחי,. אז חל הַגְּדוּל הפנימי יחד את הרחבת השטתן 
רוחי עמד על מדרגת הילד, שעליו ראשונה להיות גֶּדֶל בגופו, קדם שיש 
לַדָבּר על-דבר התקדמות ממין אחר. אולם גם הילד המלא-חיים ביותר איגו גָדֶל 
עד-בלי-גבול; בזמן מן הזמנים מגיע כל אחד אל הנקדה המִסְפּנה, שעליה 
אין להוסיף עוד בדרך זו, שהלך עדדעכשָון ועליו או לעמוד על-עמדו, או 
להעביר את התפתחותו אל רְחָק אחר, וכיון שהחייח, כל-עוד שאינם כָּלִים, 
אינם עומדים במהלכם, אז בא מאלין בגיל ידוע חָלוף הרְחֶק הנחוץ. כל אדם 
בימי"העמידה שואף אל ההתעמקוּת ואל הגדלת הפח מאותם הנמוקים עצמם 
המפלסים את דרכפו בימי-נעוריו אל ההתרחבות ואל ההתעשרות. - והנה אם 
אני מַציג זה לעָמת זה את אפן החָפץ והיכלת של נסיונותי כעת ומדרגתם 
עם אלה שלפנים, אני רואה הבדל יסודִי ביניהם. אז כל רשֶם חדש, כל 
עוּבדה חדשה באו אל-קרבי והיו לחַלק בלתי-נפרד של נפשי הגדְלה; היא 
גדלה ורבתה במדה זו שגדלוּ ורבוּ רשמיה. עם כל רשֶם חדש הגעתי לידָי 
אמצעי-בטוי חדש, עם כל השקפה חדשה הלכה וגברה בי ההרגשה העצמית, 
עד כי לא היה זה דבר-שגעון, אם חייתי בתקוה להגיע בחוּץ אל זה, 
שהניע אותי בפנים, אבל עוד לא נתגלה לי, אכן כאשך גברו אברי, כאשר 
למדתי יותר ויותר להשתמש בהם; כאשר גְדּוּל נצרים חדשים נעשה לחזון 
בלתי-נפרץ ביותר ומבד אַחָר התחילה נשמת הפל לחדור דרך כל אחד ואחד, 
במדה כזו חדל הענין בקרבי לכל מה שמחוץ... כיום אין לי ענין בכל מעשה 
כשהוא לעצמו.. הנה אכל מַטַפיסיקן, | וזהז הדבר היחידי שאוכל להיות; 
הינה כי יש לי פנין-א 1 רק באפשרוּת של עולם, ולא בעולם כפי שהוא 
ומה שהוא,-- - - איך זה בא והגיע הדבר, כי במצב זה יצר השוכן עמק 
עמק בקרבי מצוה עלי ללכת הלך ונסע בעולם - יָצר. לא פחות גוזֶר מזה 
שהדריך את מנוחתי לפנים ללכת ממקום למקום? אין זאת צִיתנוּת; | הבחילה 
בדברים שכדאי לראותם הולכת בי מדי פעם בפצם הלך וגדל, פל-עוד 
שאי; לדברים האלה יחס של הכרח אל שאיפותי הפנימיות. אין זאת גם 
תאות החקירה, כי אין עוד מחקר מיחד אשר יקח את לבי עד היסוד בו, 
הדבר אשר ידריכני מנוחה לצאת אל העולם הגדול, הנה הדבר אשר הביא 
רבים כל-כך אל הַמָנזר: השאיפה אל התגַלמוּת עצמיותי". 

התגַּלמוּת העצמיוּת והתגלגּ;ה אינן בָּאות גם-הן בדרך ההתבדלות מן 
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ְבּוּבִים 
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הרמן קִיזְֶלִינְג 





















ספר-הפילוסופיה | של הֶרמן | קֶרְלִינג | הוא ספר של נסיעה )1‏ 
דומה כי לא ההִדֶּה היא כאן עָקר, | אלא העגול, | לא הַמָּהוּת, כי-אם 
ההופעה, וכאָלו מצד זה נמשך קזרלינג אחרי הַגִירְוַנָּה. הוא חפץ 
כאן להתמוגג, לְהַבָּטל, בתוך אותו אֶפָס פילוסופי, שאינו למענף אפס 
גמור, אין קיזרלינג מבין את הנירונה במוּבנה הַבְּדִּיסְטִי הרְגיל - זה שרגילים 
בו במערב מימות שופָנהואָר, - הַינו, ‏ מה שמחוּץ לכל ארג ההויה, אלא גם 
בתור הוָיה בלי עצם, בלי גוף, בלי גבול - הוִָיה של אין-סוף. הנירונה היא 
בת פָּרושִים שונים, וּבְדָּהּ בעצמו גם-הוא לא באר היסב את הַמֶּשָג ולא 
הגביל את האפס; אולם גם קיזרלינג מודה, כי בפי בַּדַּהּ יש לוה מובן של 
הפסְקה, של מה שמחוץ לחיים, בעוד שהוא דומה להיות נוטה אל הפָּרוש 
האחר, הנותן את האפס אל תוך התיים, ממתיק בו את הדינים ואת הגבוּרה, 
הורס בו את הגדרים והמחיצות. לקיזרלינג העָקר בכל ספר% ההסתכלות של 
האדם המזרחי לעָמת הפּעָלה של המערבי, ההתבוננות במעשָה העולם מול 
המעשה עצמו, ל1 חשובה מאד ההרחבה של כלי-הקבול הפגימיים, ההתמתחות 
של החושים, ההכנה אל הראיה בלי-גבול... 

בקיזרלינג יש הרבה מן האמן המתרשם, מזה החי כָּלוו על החמר 
שלפניו, הולך אחריו ומִתבָּטל מפניו, למחשבותיו אין בליטה; הן אינן מתקבצות 
ומתגָּבּשות לדמוּת בפני-עצמן ואינן מקבלות צוּרה בולטת, מתפשטות הן על- 
פני מרחַקִים, על שטחים גדולים, מספּמנות ומתנמרות תוך חלל-הוָיה גדול 
ובטְלוּת בו, תוך חלל גדול זה,. הן פָּאות לכלל גוָן, לִידִי צבע לא-בולט 
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בסים, הרי היא היצירה הקרוּעה והמפוררת, שמתבזבזת נטפים נטפים ואינה 
מצטרפת למקוה-חיים, לצְמת-זה כל בנין הריהו סמן לגאֶלה. זוהי ההתגברות 
על רפיון-הרוח, על האינרטיוּת הגלוּתית. 

בתקוּפה של הרמת-הרוח לאָמה נולדים לה פחות-יצירה בונים. הם, ולא 
המאַבדים והמבזבזים, מעידים על הפתות שגדלו, על רצון האָמה לתת בטוי 
לשאיפותיה הגדולות. בהם מתבטא הרצון לכַגָּס, | לשמור, להגדיל את רכוש 
הדורוּת, 

כי רכוּש הרוח נאצר ומשתמר רק בננין,. לא לחֶנם נעשים בנינים 
ארכיטקטוניים מֶבהקים לַסָמל האָמה, לַסָמל תקופה גדולה, אלף יוצרים קטנים 
עִמָלים, ובונה גדול אחד מְכַנָּס את רכוש כָּלם למשמרת. 

כי רק מה שָשֶקע לתוך נדבכי החומה הגדולה לא יאבד לעולם. 


קיְֶנֶלד, טבת תרפ"ד: 


348 יעקב פיכמן 








הלירי, כמנדלי-- בציור הבודד. שופמן הוא יורשו האמתי של מנדלי. כמוהו 
הגביל את-עצמו לשם השלמוּת; כמוהו הוא מלא הפַָתוס של הבטוי העברי 
הבולט, הממשי, אם גם האטמוספירה שלו דקה יותר, נעלה יותר. אם אנחנו 
נאנחים %פעמים תחת עָלם של שלמים וּמְצָקים אלה, ונמלטים אל פֶרֶץ, 
ברדיצבסקי או בַּרְנר (גנֶסין מַטַמַל לנו רק שאיפה- שאיפתה הטרגית הגדולה 
של יצירתנו החדשה)- הרי זה משוּם שאין לנו כּחַ לשאת את סבלם של אלה 
ולהמשיך, זאת אומרת, לשחרר את קָשרם מבלי בַזְבָּז אותו. 

אנו יודעים כָּלנו, ‏ עד-כמה נכשלו גם מנדלי וגם ביאליק באמת-הבני 
ואם אני מְצִיָן בהם בכל-זאת את הבונים הראשונים, הרי זה משום שהם 
כבר נושאים בתוכם את פָּחַ הבנין, את השאיפה הגדולה, את הַפָריוזיות 
הגדולה שבכל בנין. 

כי הבנין אינו רק דבר שבאמנות, האמנוּת מתגלה בַפַל. %פעמים--גם 
פריקת-העל של הגאון, בתנוּעת ידו הַקלה והמשחררת. הגאוניות היא אולי 
שטזסית יותר לרומנטיקה הגואלת, ההורסת ומשה: רת כאחת. אבל כל רומנטיקה 
אינה אלא מומֶנט של מ עבר, הרומנטיקה אינה תכליתן היא דרך; היא מְפַנָּה 
דרך. זהו כח אביבי; הוּא מִבַשָר את הצמיחה הבאה, עלוב או טרגי הוא מי 
שנשאר ברומנטיוּתו. אפילו הָשָטבּרְיָנִים אינם מגשימים עדַין, רק הפלוּבָּרים 
נגאלים: הם נעשים בונים, 

הבנין הוא הֶרְסֶן, ונדאי שלאחר תקופה גדולה של <לסיקנים מבהקים יש 
רצון להרוס, לתת חפש לכחות שנצטברו, לרוחות האביביות, שיתפרצו. אב? 
התכלית היא בכל-וזאת בכל אמנוּת, שבּה נשתקע רצון, שבה היוצר שולט 
ביצירתו, קשה לנו לקרא כיום את יץן פוּל, למרות כל ברקי הרעיונות, %מרות 
כל התפרצוּת-החָרוּת שביצירתו; והרי גם ההלק העשירי מכחות רוחו היו 
מספיקים בכדי שָיִצא לנו אמן מֶבהק, שלם - אמן שאין להזיזז ממקומו. אָמר 
מעתה: לא עַשָרדהרוּח, המשֶקע ביצירה, שומר אותה לדורות הבאים, כי-אם 
דוקא הכח לברור, להגביל, - לבָנ1ת. הבּונה -- על-כרחו נרָאה מִגְבָּל. | שואפי- 
ההפקר מִנָנִים אותו ומתהדרים ב,עַשָר-רוּחם העלוּבים! הם אינם יודעים, כמה 
עַשָר מִכרח היוצר להפקיר, בכדי להקים בנין שיוּכל לעמוד בפני כל הרוחות 
המנשבות האלה. 

הבנין הוא סְיִג - סיג בפני הפקרוּת, בפני עַשֶר נקנה באמצעים קליםי 
הוא מוכיח על חַזוּק, ודוקא על חזוק-הרוּת. הבונה אינו מרְתֶּק למטרְת. גם מנדלי 
לא היה רק בעל רוח מְגבּלה, כפי שנוטים אצלנו לחשב בימים האחרונים, - 
הוא בעל"יכלת, שגם המסרת אינה עשויה עוד לעַכָּב בעדו, רק הבנין מעיד 
על בגרוּת, על גַדול טבעי. מה שאינו בכלל בנין, אינו עדין בכלל אמנוּת 
גדולה, בכלל יצירה קַיִמָת. ההתעוררות יפה היא; אבל יפה היא רק כשהיא 
גוררת אחריה את הבנין, -- את ההגשמה, 

מעולם לא אהבתי לדבר על יצירה גלותית ובלתי-גלותית. זהו ענין רק 
לדרשנים ועושי-תעמולה, המועקה הגדולה מַפְרֶה את הלב לא פחות מן ההרחבה, 
אבל אם לדבר על יצירה גלוּתית, זאת אומרת, על יצירה נטולת-שרש וחסרת- 
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בטוי (ויותר הן לא נָפַּן לנו), הרי אין זה שוּב אלא המשך העָבר. שוב מעט 
ליריקה, אם גם ,במתפנת אחרת", ואנחנו הן רוצים לַהָעָקֶר מתוך ,הים 
הקרוּש", ללפות את עמוּדי היצירה! כנגד הליריקה הן התקוממנו גם-אנו. ולא 
מפני שהיא כתובה בסגנון ה,נוסח", כפי שָמוּנים אותנו אלה, שאין בכחם 
לכתוב שוּרות אחדות באיזה סגנון שהוא, כי-אם משום שליריקה היא דרגה 
ראשונה בהתפתחוּתה של כל ספרות, זהו הלבלוּב האביבי, אבל אביר מַתמיד 
מבטיח אסָמִים ריקים באסיף. 

אנחנו, שהכרזנו ושבנו והכרזנוּ ואת עשר שנים על כשלונה של ספרותנו 
על ההתנונות הממשמשת ובאה, התנונו בעָקר לדָבר אחד - להראות על חָל שת- 
הרצון; שנתגלתה במחנה, לא הפרנו עוד את עקבות ההתאבקוּת ביצירתנו. 
כָּלנו שקטנו על עצמנו. נדמינו לא לנודדי-מדבר ועוברי-ארחות-יָמים, כי-אם 
לטַילִים קלים, ללוכדי-פרפרים. ביאליק גב הלכה ואגדה), יעקב רבינוביץ, 
יעקב שטִינבָּרג וגם כותב הטורים האלה (,סגנון היחיד וסגנון הרַבים"), כל- 
אחד מנקֶדת עצמו הכריו על הסכנה, אבל הפָּונה היתה אחת: לעורר את 
האנֶרגיה הנרדמה, -- לקרא לְבְנְיָן, גם הערצת-ההלכה של ביאליק היתה הערצת 
הבנין. הרחבת הספרוּת תבוא עתה רק אם נצליח להתגבר על עצמנו, להתגבר 
לא על ה,נוּסח" (,הנוסח הגדול* איננו עוד אצלנוּ), כי-אם על החַאוּס, על הפרוד 
הפנימי, על העדר-הסגנוז, לא ,חומות בצורות" עלינו להפיל (הן אינן 
במציאוּת עוד אצלנו), כי-אם עלינו לעמול ולהקים אותן, למען נתרומם מעט 
מפל השטח, למען נוּכל ממרומי מַגדליהן להביט על מְלא ההניה, 


אחד"העם הגיד פעם, שבספרותנו החדשה יש רק שני ספרים, שיש לו 
יראת-הכבוד בפניהם, והם: ,מורה נבוכי הזמן" ו,דוך דור ודורשיו". ראוים 
הדברים לשם אומרם, רק סופר-בונה כמוהון שהעריך את היצירה רק על-פל 
עצמת האנֶרגיה שהָשקעה בה, ידע עד-כמה ספרותנו מִשּפפָה יצירות מִרְכָּזות, 
יצירות של בַּנֶיָן, מוּבן, שפָּסח שלא בצדק על מאפו וגורדון, אבל למדרגה 
של ארדיכלים גדולים באמת לא הגיעו גם הם. ,אהבת ציון* נשארת -- בבחינה 
זו -- היחידה בספרות-ההשכלה. ,אהבת דוד ומיכל" יותר סכָמה, יותר טֶכניקה 
מבנין של אמנות, הכלוּל באחדוּת הרעיון והבנין - בזה שהבנין עצמו כבר מסמן 
ומגדירי את הרעיון. 

מנדלי, ביאליק ושלפמן הם הראשונים, שבהם נתגלה ה רצון לבנין. גם הם 
אינם עַדָין ארדיכלים; אבל בכל האנֶרגיה העצומה המשַקעת ביצירתם, בשאיפתם 
לבליטה, לשלמוּת, הם בלי-ספק מניחי היסוד המוסרי שבשירה, כאחד-העם - 
בפרוזה. הם היו לנו למופת במשמעת שלהם, בזה שלא נשמעו ליצר הקלוּת 
והרשלנות מעולם. פח בניָנם נתגלה יותר בשלְמוּת הצורה, ברְכּוּז - ביצירת 
החמר הנבחר לבנין. שופמן הריהו אמן בונה בניבָלה הקטנה, כביאליק - בשיר 
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בכל תָּקְפּם; הגאון אינו משגיח בשוּם תנאים זמניים, ברם, היסוד הדיוניסי הוא 
תמיד כּחַ אביבי יותר, גָלוִי של התפרצות, וטבעי ביותר לתקופת נעוריה 
של האָמה, היסוד האפולוני, להפך, מעיד תמיד על בגרות. הכחות נעשים 
אולי מְגבּלים, אבל בטוחים יותר, מרְכּזים יותר. ליוצרו של ,צרתוסטרה" היה 
זה, כמוּבן, פָמן לשקיעה, כמו שהיה לגטה, להפך, סָמן של התקדמות, של 
בכורי היצירה. גם אנחנו ר!אים ב,קהלת, לגבי היסוד הנבואי, אותות- 
הכמישה הראשונים, אף כי דוקא בו נתגלתה בגרות אנושית עליונה. ואולם 
העיפּת של התקופה אינה עוז עיפות של יצירה. בתקופת הסתו מגיעים כל 
הפרות לַגמַר בשולם, ויפי יש גם בסערות-האביב האפלות, גם בבהירוּת-הבּציר 
הענְגה, 

אפ. שלא היה כדאי להרבות בדוגמאות כל-כך, אלמלא נמצאו אצלנו גם 
סופרים אנשי-רוּח, שרואים בתכוּנות אמנוּתיות לאָמיות יסודות לא"ימוטו, היכלת 
הלאָמית אינה מְגבּלת, איגה דבר שאינו עשוי להשתנות. לא רק ההבדל העצום 
שבין תקופות-יצירה רבות בגלוּת, כי-אם גם בארץ עצמה, אפילו בספרי-המקרא 
עצמם, מעמיד אותנו על אמת זו. במשורר הלאָמי מתנָלות התכוּנות הלאָמיות -- אין 
איש חולק על זה; אבל התכונה השלילית אינה מְצדקת בזה, שהיא לאָמית, כי-אם 
בכחו הגאוני של היוצר להפוך אותה לחיוּבית-- כדרך שפל אמן אמתי הופך את 
,פגמיו" ליתרונות, ואולם כבר ראינו משוררים לאֶמיים, שעלה בידם להשתחרר 
מן התכונות הלאָמיות השליליות ולהתחיל פרק חדש ביצירה. כשרון, שלא נתגלה 
באָמה במשך אלפי שנים, יכול להתגלות כיום מחר, לכשישתנו תנאי-קיומה, 
לכשתתקדם התפתחותה, או,. לכשיבוא סתם הגאון ויהפוך את הקערת 
על פיה. 


ה 


. 


תקוּפה זו, שאנו עומדים בה, תקופת-מבוכה בלי-ספק, הציגה אותנו שוּב 
לפני שאָלה חמורה זו באיזו מדה מְכשרים אנו לבנין? המבוכה, השוררת עתת 
בספרותנו, יש לה סָבּות עמִקות הרבה יותר מאלה, שצעירים אחדים אומרים 
לראות בהן יסוד לחטר-ההתקדמות שבספרותנו. רק לתינוקות אפשר לַסַפַר 
מעשיות על ה,נוסח" ועל ה,ריאליסמוס" וכיוצא כאלה, שהם משמשים אבני- 
נגף להתפרצות הכחות. כבר הגיעה השעה, שצעירינו (מכון אני לאנשי-הכשרון 
המעטים שביניהם ולא לצעקנים צרוּדי-הקול) יבינו את האמת הפשוטה, שכשרון 
ויכלת של יצירה מתגָּלים בכל צורה; שלא שיטה אמנותית ישָנה או 
חדשה עושה את האמן לאמן, כי-אם כּחה ש% יצירה, של רצון אמנותי, 
שהוא משקיע, שהוא עשוי להשקיע, כלום מתנגד מי-שהוא לנסיונות אמנותיים 
חדשים, אפילו %נסיונות שֶלָקחו מן החוץ? אבל אַל-נא יהיו מבקשי-הדרכים 
תמימים כל-כך להאמין, ששיטה חדשה תוציא אותנו מן המבוּכה. אם נכתבו 
אצלנו שירים ליריים אחדים בסגנון החדשים, שיש בהם איזה כת ש% 
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כשרון הבנין -- זהו כשרוננו לשלוט בכחות עצמנו, זוהי התרבות. זוהי 
ההרחבה הטבעית, הבאה עם גדל הפחות, עם גדל ההכרה. אָמה, שהיא 
מזקינה והולכת, אינה יכולה שלא למצא את תקונה בבחינה זו ההלכה, 
למשל, אינה משַ5פֶלָה ארכיטָקטוניקה כלל וּכלל. הרמבים היה בַנאי משָכַלל; 
ולא רק הוא, כי-אם רְבם של יוצרי התקופה. שפינוזה, כל גאוניוּתו אוּלי 
בקונצַפציה, בהרמוניה שבבנין שיטתו. 

. כשרון הבנין - זהו כח בגרוּתו של גָּניוס האָמה, היוצר הלא מי הגדול 
פורץ תמיד את הַסְיְג. כל גאון מתחיל מחֶדש. פושקין הַשָלָם, ההרמוני, הבָנאי 
הנפלא -- והוּא משוררהּ הלאָמי של רוסיה, של אמה חְצִיה טַטָרית וחָציה סלוית. 
גוגול וַדאי שהיה :ותר ,לאֶמי" לעם הרוסי, וביחוד - דוסטויבסקי; אבל 
למשוררהּ הלאמי של רוסיה נעשה דוקא פושקין, זה שעליו אמר דוסטויבסקי, 
שהוּא סָמַל האדם, אשר ילד ברוסיה אולי לאחר מאתים שנה... והיטיב להגיד 
זאת יוצרם של ,האחים קרמזוב": המשורר הלאמי הגדול הוא זה, שהוא יוצר 
את האָמה, מהנך אותה ומרפא אותה מממּמיה הלאָמיים, -- אותן התכונות 
השליליות, ה,נקדְּשות* על-ידי החסידים הלאָמיים. 

גם גָטה אוּלי לא היה ,לאָמי" ביותר: בתכונתו היו בהירוּת ופשטות, 
שהיו זרות לגרמניוּת הטפוסית, הגוטית; אבל האמה הגרמנית חוּסָה בצלו, 
מתחנכת על-פיו ומשִפִנָּה בהשפעתו, ועל-כן נעשה ממילא למשוררה, ליחידהּ. 

אוּלי גם נביאינו הקדמונים נעשו , לאָמיים" רק בימי הבית הַשָנִי. דוקא 
היוצר האוּניברסלי, ולא הַמגבּל בחוּג התכונות הלאמיות (קרי: הזמניות) הצרות, 
נעשה במשך הזמן לאָמי, סוקרטס ודאי שנדון למיתה משוּם שלא היה ,לאָמִי". 
ואוּלי היה כזה באמת: הוא היה חושבם הלאֶמי של הדורות שבאו אחריו, 

היוָנים בכלל -- גם בהם ראו במשך דורות רבים (מימי הרְנֶסַנס ואילך) 
רק את הבהיר, הפלסטי, ההרמוני - את היסוד האפולוני. על יסוד זה בנו אז 
את התורות האסתְטיות, את כל ההקבלות החריפות שבין ,ישראל ויוֶןְ'. מרוח 
זו נזונו תקופות של יצירה שלָמות - מרפאל ועד גְּטה. בא ניטשָה (כמדְמה', 
הראשון) והוכיח בחריפוּת גאונית את ההפך - היסוד האפולוני הבהיר, 
השוקט, אינו אלא גלוי ההלניות בתקוּפת השקיעה; מקוריותה ועָזה דוקא ברוח 
הקדוּמים, ביסוד הדיוניסי, שהוּא רחוק מאד מכל אותה השלוָה ההרמונית 
וּבהירוּת-הרוּח, שוייני רגילים תמיד *יחס אותן לכל יצירה יוָנית. עכשו, 
כשהיסוד הדיוניסי נעשה בכלל קרוב לרוּח תקופתנו הטרגית, אין איש מדָבר 
עוד בשבה האֶל השמשי, וְאַפּול בהיר-העינים המספן נשכח כמַת מִלָּב, כל מי 
שהוא עתה אֶפל ונעדר-הרמוניה יותר ביצירה, הרי זה משָבּח. 

אין ספק, שגם כאן יש תפרְנה, נקדות עליה יש לכל תקופה -- אחת היא, 
אם די!ניסית היא או אפולונית, פעמים שמתגלים גם שני היסודות בבת-אחת 
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התלוּים בגיל האָמה, במצבה המיָחד בתקופה ידועה, במאורעות שונים. כל 
זה עשוי להשתנות, ואֶת עשוי להשתנות גם אֶפְיָה של יצירת האָמה. 
ולא תמיד לרעה, כפי שחוששים מִגָנִי התרצות הלאָמית, 


ג 


התרבות הלאָמית! האפי הלאָמי! עם האמת שיש במֶשנים אלה - כמה הש 
בכל-זאת מזיקים, מסָרסים את האמת! כל אָמה עתיקה, ,קלסיוז", אסונה בזה, 
שלנגד עיניה תמיד רְאִי תרבוּתה העתיקה; שאין היא יכולה לראות את-עצמה 
לתי-אם בדמות אידיאַלית זו, כפי שהיתה או פפי שהיא מדמה את-עצמה 
ב,תקוּפת-הגבורים" שלה. זוהי הַסַכּנה הכי-גדולה לפרט, וגם לאמה שלֶמה; בזה 
חיא מקפחת את פחותיה ופוגמת בכשרון-יצירתה, כשלונה הוא בזה, שעיניה 
תמיד צמודות אל תקופה אחת - אל ,תור-הזהב" שלה, בזה, שהיא מזלזלת 
בתקופות-יצירותיה האחרות, היא בלי-ספק מדלדלת את-עצמה, מדלדלת את 
כחות יצירתה ומעכבת בעד התפתחוּת עצמה, היא מסחובבת בחיג צר זה של 
,,תור"הזהב" - האמָתִּי או המדָמה, - מתאמצת להדמוּע אליו, לחקותו, ומנכיון 
שלא תמיד עולה יפה זווגן של תקופות רחוקות בזמן ושונות בתנאי-חיים, הרי 
היא רק מבזבזת כִּחַ לחִנם; ולא עוד, אלא שהיא עושה את יצירתה פלסתר. 

לכל תקופה בַהוֶה יש ,תור-הזהב" שלה בעבר - הַנָּה מה שהיינו צריכים 
המיד לזכור. וכך באמת נוהגת כל אֶמה היה: היא מעוררת לחיים את כל מה 
שנהוץ לה לחיים. היא מעבירה את נקדת-המרכז למקום ששם נעוּץ שרטון 
חייה באותה תקופה, תור"הוהב נעשה לה כל תקוּפה, שהיא עשויה אותה שעה 
להפרות את יצירתה, את חייה -- כל מה שמקשר אותה קשר אורגני אל צמַת 
שרשיה היצירתיים, הזקוּקים ללח ולהפראה. מבחינה זו אין תקופות עָלַיָה ואין 
תקופות ירידה. היצירה יונקת לפעמים דרך צמרזת אפָלים, ופעמים שתקופה 
דַלה עשויה להעשות גורם להפראת-יצירה, אם היא ממלאה את החסר באותה 
שעה יותר מתקופות-הזהב. 

אָמה, שיש 4% תקופות-זהב, טוב שהיא מסיחה את דעתה לפעמים דוקא 
מהן. לטובתן ולטובתה, כל מה שנעזב לשעה, אינו עוד עזוּב לעולם, יבוא יום 
ותשוּב, כשתהיה שוּב מְכשרה, ליניקה ממקורות אלה, כל מה שאנו יונקים יותר 
מדּי ממקור אהד, אנו מדלדלים אותו, ואת-עצמנו איננו משביעים. דוגמה 
כצְבר: התנ"ך בתקופת ההשכלה. שכל-כך עכרו את מִימיו הנקיים, שהיינו 
,;כרחים להדיר הנאה מהם תקופה שלמה, וגם עתה אין לדלות מהם בלל 
זהירוּת יהָרה... 
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ד 
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א 


על מדוכה זו כבר ישבו, ואין ספק, שעוד עתידים לא-פעם לשָבת עליה, 
אף כי כבר פסקו הלכה והכריזו, שזהו ,פגם מִלָדָה", מֶטֶבע האָמה: אין כּחָנוּ 
יפה בבְנְיָן! | אלה, שהביעו דעה זו, אמנם היה להם על מה לסמוך: משהגיע 
הדבר אצלנו לידִי הגשמה גמורה -- וכזו תציר רק בקומפוזיציה - גַלינו באמת 
מעִין לקוי לאָמי, גזעי; ולא בלי-יסוד החליטו, שאין אנחנו מְכשרים לדרמה, 
לרומן - לכל מה שדורש פח של בִּנְיָן, | הרמוּניה של בִּנְיֶן. נמצאו גם כאלה, 
שראו בזה ,טעם לשבה": זה כחו וזו גבורתו של הרוּח העברי, שאיננו זקוק 
להגשמה, שהוא ,למעלה מהגשמה". הבנין יפה ליוָנים, למְצרים - לא לעם 
מטֶלטל, בן תרבוּת מטָלטלת, שהוא פטור מבנין, כמת זה שהוא פטור מן 
המצוות. וה דרכן! של הטמטוּם הלאָמי מאז ומעולם: את מוּמִי עצמז אינו רואה 
לעולם, אינו מודה בהם לעולם; לעָמת-זה כמה הוא מיטיב לראות את מוּמִי אחרים! 


ב 


ואולם טמטוּם לא פחות מזה יש בכל ,ההלכות הפסוקות" האלה. כל 
ההשקפות הכוללות ממין זת, שפחן יפה להפרות את המחשבה, יותר נכון - 
לזעוע אותה לשעה, כשהן נשמעות בפעם ראשונה, נעשות אחר-כך לשָבּלונוּת 
מרגיזות, ביחוד כשהן מְנֶפָחוּת נוּסח אבסולוּטי -- כדברים שנשמעו מפי הגבוּרה. 
הכללות מעין אלה צריכות תמיד בדיקה. משפט כולל על אָמה שלמה, יהי מה-שיהיה, 
אינו יכול שלא להיות ביסודו מְפרז וּמזֶיף, עצמיוּתה של אָמה רחבה הרבה 
יותר וְעַמְקה הרבה יותר מפל מָמרה חריפה, אפילו מזו שיצאה מפי גאון אין 
ספק, שהגָניוס הַשָמִי מְשוּלָל אותה המנוּחה ההרמונית, שבה הצטינה האָמה 
היוֶנית; ובכל-זאת, נדמה לי, שבאָמה, בכל אָמה, כלולים כל פחות היצירה 
האנושית, ופגם לאֶמִי, גם הבולט ביותר, אינז דבר אבּסולוּטי בשום פנים. הפגם, 
כמו המצלה הלאָמית, הריהו תולדה מכרחת מפּמה וכמה תנאים מֶרכּבים, 
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ְִי אֶפַן מַבְּטִי אֶל לְבִּי וְעְצְמוּ הַפְלָאוּת וְנְשֶגְבוּ שִבְלְתִים. 
ְאִיכָה אֶשָא לְבַדִּי אֶת כָּל הַהוד הַגַּנְלָה וְהַנּסְפּר, ‏ השוטף 
פָלִי מִפָּל עַבָרִים וְהַמְפַכָּה וְצוּלָה מַעַמְקִי מַעַבַיוּת-לְבִּיזו 
הָה שִירִי, נַפְשִי, שִירִי לָאלְהַים, הָיִי לַרְנָנָה לפָנִיוו 
וַיְהיוּנָא כָּל דְרְכַיף לְפנִי וְכָל משיף יום-קם לָשִירָה 
חָרִישִית לו, שִירת תִּמּהון וַפָלִיצוּתאיןקֶץ על פְּעַלוּ הַנִעָלָה 
וְעַל רוִִּתִּפְאָרֶת מִחָשַבָתי הַפּלִיאָה, אַשָר אִין שָעוּר ָהּ וְאין 


קר לָהו 


תרפ*גו 
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| זה אֶ% זֶה הַתְנגָשוּ קולות הִַמְּרִיבָה, הֶתְבּוּלְלוּ זֶה בָזֶה 


שיפ ₪ 


| 
לאה קל נָהַם הָאַדָמָה מִן הַגַקַבָּה. נה ְּלוּנָה מעף, וקול | 


הָרוּחַ הַכוּבָש, רוח הָאֶדֶם, מֶן הֶרַכְּבֶת הֶרְצָה וְחוּתֶרֶת בְּכְלִיוּת 


הָהֶר, רוץ וְסָער וּפָלט צָשָן כָּבַד וְשקשֶק עַל כָּלאוּפַנֶיתָ. 








- הַשָמֶר-לָף פָּן. 


- הו ח\ אִין יִרְאֶה לִי... 


| 
- אֶאִטר פִּי פָלֶיף.. 
של אין יִרְאֶה ל 
- הוי רְמָש יִהֶיר!... 
= אָמֶנס יָהָיר;.. 


- יָבא יום... 
- תִּסְסְֶסָ. 
ּבְשֶרִיקתנְצְחון אַדִּירָה וּבְפרֶץ עַמוּד-ְצְשָן גא עָם ניצצוּת- 


ש 


אש לְמָּרוּם חָדְרָה וְיִצְאָה הֶרִכְּבָת הַנִחְפָּזֶת-לָרוּץ אֶל מֶרְחַב הָעוּלֶם, 


מו 
הָה שירי, נפשי.. 


ה שִירִי, נַפְשִי, שִירִי לָאלמִֶים, לי בִרְנָנָה לְפָנִוּז 

כִּי תְקפנִי יָפִי הָעֶם, בְּייָן מָתוק וָצז עַבָרְנִי, ואי  -‏ | 
כְשְָכּוּר מְכָּל מִרְאַהַעִינִי. | 

ִּי רְאִיתִי וְהַַה מקף אַָנִי פַלְאִיַבָראשִית צַד אֶפָס מָקום 


ּלְכֶל נָשָמַתדאַפִּי עוּלָם חָדָש יִתְגָּל. 
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וְאֶם גַּם הֶרג יְהַרְגוּנִי - לָנַפְשִי מַה-יָצַשוּ, לָנַפְשִי הַחַפָּה 
מִפָּשָעז! - 
וּבְטְחין-אֶלהִים, מִין קרתדרוּחַ לאִמִזֶּה, מְלָא אֶת כָּל קְרְבִי 


ניעל וַיָהִי לָבַת-צְחוק הָרִישִית על שָפְתִי, וַאָנִי עָמַדְפִּי נוְּהָר 


הרי 


ושוקט, מְתְבּּנָן דוּמֶם אָל הַפְלָא הֶרַב, הַפוּרַחַ בְּלְבָבִי 


יד 
בִּקְבָּה 


ד: 


ַּחָרִיקְה וּדְפִיקָה וּנְשִיפָה הֶתְפֶרְצָה הֶרכְּבֶת אֶל קְרֶב הַנִקְבָּה 


הַקִיצָה הַנּקְבָּה בְצְוְחַת-כְאָב - וקול רִיב וּדְבָרִים זִים פֶלָה 
לא פָסק בְּאֶזנִי. 

= מִיְזֶה יָפַזּ מִיזָה יהי[ 

- אַנִי הוא... 

- מִי אַתֶּה?... 

- הַלא יָדַצְתָנִי... 

- מִי נָתַן הָרְשות ?ך4ְ?... 

- הֶרְשוּת לי מִימות עולֶם... 

- הַמְעט לְף פָּנִי הָאָדָמָה1... 

- מְעַט 7 


- וְאִי הַגְּבוּל?... 


-: 


- אָין גְבוּל לִי... 








| 


> טי דישר ישי יי יקור 
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הַשְמָמִית. פּטבר רַָע עְמְדָה הַשְמָמִית צַל קצה זל וְאָנִי 
נְשָאתֶיָ אֶל אָדֶן הַחלון מָחוּץ וְאֶַלְתְנָה לַתַפְשִי. 

שבְתִי על-צקבי ובְלַבִּי נה אור-פָלאי ןל אַסף זָהָר 
כָּל -הַיוּם, 


ה" 
תחת לט הַחָרַב 


ָשַבְתִי בְּבִיתהָאַסוּרִים עַל לאט בְּכְפִי וְאִימַת הַמָּוֶת 


ו 1-ה 


רְמִפָה עָלִי. 

הַיָּמִים יָמִיהַדְּמִים אַשָר לַמִהְפְּכָה הַגְדוּלָה, בְּהַתְפָרֶץ מָמַת 
הָעֶם לנֶקם אֶת נְקמַת עָלְבּוּנוּ וְדְכְּאונוּ דורות רְבֶּים. 

נָקם וְשָלם! וּדְמִי נָּקיּים עֶם דָמִי מְרָצִים נַשְפְכוּ יְחַד וְגס 
על עץ וָאָבֶן וּכְלִייְקר נַפִּ הַזָּעַם, 

ּבְעַד החומות הֶעָבוּת אֶָשָר לְבִית-הָאַסוּרים הָדְרוּ הַשָמוּעות: 
כָּאֶלֶָה וְכְאֶלָה הוּצְאוּ הַלִיָלָה לְהורְג - וְעוּד הַחְרֶב נְטוּיָה! 

אֶחַז הַכְּפוּר אֶת מח הָצַצָמוּת, מִי ראשון לַחַמַת-הַנָּקס מֶן 
הָאַסִיר וּמִי קל לְטָרְף מַמִּ 

וּצְלָלִים כְּבָדִים, צֶלָלִימְוֶת, מָּטוּ נְבְהָלִים בְּמַרְתּףההַכָּא 
הַקודֶר. 

וּפתָאַם בְּאָה השלוָה עָלִי. עָמַדְתִי תִחְתִּי וְאֶשְאַל אֶת נַפְשִיי 
מָה הָם יְכולִים לצָשוּת לי : 


מָה הָם יִכולָים לצַשות לי - וְנפְּשִי חַפָּה מִפְּשָע! 
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גל 
השְמְמית 


בקר אֶחָד, בְּרְחָצִי אֶת יָדִי, נָסַבּוּ ציני בְּלִיהמָשִים אֶל 
הדלי אַשֶר לָרנְלִי שָלְחִזְֶהֶרחַצָה וְאֶרָא שָמָמִית גְּדולָה מַָפֶּסֶת 
ועָמַלָה לַצָלוּת מַצֶם קרקע הַדָלִי וְאִינְנָה יְכוּלָה, 

ריק הָיָה הַדְּלִי ורק על קרקעו הַשָקוּף שְכְבַת-מַיִם דּקה, 


מַמֶנָה נִמִלְטָה הַבְְּיָה הַַּוּבָה, הַתְחוּקָה לְהָאֶחז בְּתַחְפִית הקיר 


הָחַלֶק וְצַנְחָה וְשָבָה וְצְנְחָה וַרגְלִיהָ הַרטְבּת פַּרְכְּסוּ וְשָבוּ וּפֶרְכְסוּ 


בָיאוּש עַל-פָּנִי הַמָּיִם, 


רְחַצְפִּי יָדִי וְהַתְבּּנְִתִּי דוּמֶם בְּהָאָבַק הַחִיָה הַקְטנָה צל- 


אֶת חָטְאִי אַנִי מִזְכִּיר: שֶנא שָנַאתִי אֶת הַשְמָמְיוּת מַעוּדִי 

ָדַעְתִי אָרג פְּאֶרנִנָה אֶת מִסְכֶת קְירִיהָן וְעַת רִבָּה עַל 
מָלאכְמָּן פִּשֶקְרְנָה בֶּרְב-שָכָל וְחָרִיצוּת, לָמצן צוּד בֶּרְשְתֶן אֶת 
הַזְּבוּב הַתָּמִים וּמְצוּת אֶת דָּמוּ לָאַט לָאַט בְּתַאוָה, 

ְאַף זאת יָדַעְתּי אָוּ, בְּלִיל הַחִרְבֶּן, בבר או צַיין 
וּמִשְבָּרִילְחָבוּת גוְעַשִים תִּקְפוּ אֶת המִקְדְּש, פְּאֶר-צְזנוּ,. הָיוּ הַן 
אַשֶָר הַבִיאוּ אֶש בְּפִיהֶן לְהוּסִיף עוד צַל הִמָּדוּרֶה. 


עָמַדְפּי וְהַתְּנגְפִי בְקֶרדרוּחם בְּהָאָבַק שְנוּאתנַפְשִי על 


וּפְתָאם, לא יָדַעְתִי מָה הָרוּחַ אַשָר בָּאָה עָלי, וְאֶקַח זלול 


. ד 


יְבָש, אַשָר נִמְצָא לי מְקְרוּב, וְאֶנְחן על הַדְלִי וְאָשִימּ לְרְגְלִי 
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פלאים ורמוים 


בַּלִילוּת, רוּעַפַת נְחוּמִים ל וּמָאושָשֶת צטָדל בְדְמִיההֶעָלֶטָה. 


הָלא אַף הַחִיָּה בְלָב הָאַדָמָה, לוּהָטֶָת בְּכְלִיתִיחָ וּמִתְְּלָה 
ְאָלֶאַלָפירַבְבוּת פִרְחִיְרִים וּבְְֶמִי הֶרֶס וְאָבְדן רב לעין הַשָמָש. 
וְהַאִם לא את הָיא הַייָקדֶת בִּי, בּי וּבְצִירְקִי-דָמִי, בְּסַעָרות" 

חֶשקי וּבַחַלוּמוּת-גָּאוּנִי וּבְדְכְיִי זְמְרוּתִידִתְּפְלוּתִי, - אַף וְלַחַשִי- 


: -ן ד- 


יקדַף וְרְמְזִינְגהיַיף, אַשָר אין פָּתְרון לָמזו 


וְאַתָּה, אֶחִי הֶרְחיק, רקורע לָפָנִי אַשהַקְרָש וּתְפַלָה חַרְדָה 
ל שְפְמִי, מָה אָבִין לף וּלְרְטֶט נפְשְף הַתְמִימָהּ וְלַלָשון-טָלְנִים 
ַלְוּעִי! 

ְאַתֶּם, עַמִים גְדוּלִים וְאַדִּירִים, אָשָר שְלַחְתֶּם אֶת נפְשְכֶם 
צְמַאַת-הָאֶלְהִים אֶל הַשֶמָש, מה גְאָמן הַגִיגלְבַבְכֶם וּמַהנֶּהְַּר 
הַב-עְזְסֶם, הֶטְלִיתֶם בו אֶת בְּשֶרְכֶם בַּרְנְנָהו 

כּפְלִיטִינִיצוצות מִן הָאש הַהִיא הַגְּדוּלָה יָאִירוּ עוד גַּם" 
צַפָה, שֶקטִים וּמזקקים, נַרוּת-הַתָּמִיד בְּאַלְפִי מַקְדְּשִים שמְמִים 
ּבְרְבְבוּת בָּתִּי-אָדֶם צַרִים, קוּדְרִים מָעַנִי. 

וְהַאֶם לא נְקְדַּש גִּדְעַתָּה אֶת כָּלדחַגִינוּ בָאוּרִים וְלא נַעָלָה 
עַל ראש כָּל-שָמְחותִינוּ לפִּידִים וְלְהַבוּת-זקַר - 

צַוְחוּת-נַפְשָני מִן הַמַאֶפִלְיָה לָאשֶר לא נַָכִּיר ולא נַשָיג 
לָעּלֶם וְצַהָלוּת-שָכְרוּנָנוּ בַמְחוּל הַמָאָנִיִים וְהַחְלוּמוּת, אַשֶר לא 


נַדַע שבָע בָּם ולא תְכְלִית לָמו. 


יעקב כהן 





| 


הֶרִגְלַיִם לְהַתְגַבָּר וְָקוּם לַצַבוּדת הַבּוּרְא. 


וְעִדְנָה עוּמַד הוּא עַל מִשְמַרְתּוּ, עוףהַפִלָאִים, וְהַנָּבוּאָה 
הָאַחַת הַסְּתוּמָה בְלְבָבּ וְהַקְרִיאָה הָאַחַת בְּפִיו, קְרִיאַת הָאוּר. 

צורות נָגוזוּ וּנְחָלִים שָנוּ מַסְלוּלֶם ועְדְנָּה עוּמָד הוּא, נְבִיא 
הַשָחַר, וְהַפְּשוּקָה הָאַחַת הַטְמִירָה בְּקְרְבּ וְהַקְרִיאָח הָאַחַת בְּפִיו, 


קְרִיאַת הָאוּר, 


יא 
לְפּנִי הָאֶח הבוערת 


מִי אַתְּ, שלֶהָבֶת זָהֶב, וּמָה הָרֶז הצְפוּן בְּּ, רַזדאָלהִים, 
אַשֶר יָשֶלח אֶת שפָעת זָהָר ממ לְכֶלעַבֶר וְאִין פּתֶרוּן לו 

הַחַלָק אֶלהּ מְמַעַל אַתְּ, סמָל טָהיר מִן הָצְצֶם לא-יְשַג, כִי 
ָחֶזָה אֶלהּ מַמִךִּ 

תָּמִיד נָעָה, תָּמִיד שואֶפֶת לְמְרימִים, פִּרְאִי נִפִלָה מַאָרֶץ, 
מָצָם נָבֶדָּל וְנְקְדֶּש, אֶשֶר אַין לְנְגע בו : 

וּמָה רב טוּבף וְנָצָמִף וְחסְדּּ, אְַּ, אָם הָאוּר וְהַחם! השָשון 
יָפֶרַח לָנגַהדְעִינף וְהַפִּקְוָה תְפַתַּח אֶת עַשָר שָרִינִֶיחָ. 

וְאוּלֶם בְּפֶרץ חַמַת פמ וְהַשְתִפְכָה על סָבִיבֶיהָ, הַאָם לא 


אל קנא וְניקם בי וּהְרְסְמִי אֶת הַרְבְּיְּ 


הָלא אַּ הַקרְנֶת מִכָּל מָאוְרוּתהַשְחָקים וְהַמְלָלֶת חַיִים 


וַתְנוּעָה עַל-פָּנִי כָל הָעוּלְמוּת. אַף הִַּרְצֶת חֶרֶש לֶרְמֶש-עָפֶר 

















פלאים ורמזים 


7 ה 


בטַבְּעַת אשָר על אֶצְבְּצִי, וָאֶסִירְה וָאַשְלִיכָהּ אל-תוף הַדְּעָא אַשָר 
עַל שפַת הַיָאור. 


כַּצְּליתִי מִן הַמִיִם בִּקְשְתִי אֶת הַטַבַּעַת, חָפַּשְתִּיהָ וְלא 


א עָלוּ דָבָרִי הַמְכַשפָה על לבִּי - וְאֶתְפַלא. וְלא הוּספְתִי 
לְבַקש עוד וְלא חַסְתִּי עוד עַל הָאַבָדֶה. 


כְּאַוּ הֶתְרוּ מַרְצָבּוּת הַגרֶל הַקְשָה מְַעָלִי נְרִיםַ גְּאֶלָה 


נר 


שָאפָה נַפָשִי. 


הַשָכְִי 


עַם אַשְמרֶת הַבּקר, בִּין שְנֶת וְלאדשָנֶת, שְמַעְתִּי אֶת קְרִיאַת 
הַשָכָוי. 

ִּתָאם - אַחָרִי יָמִים בְבִּים! וְזֶר וּמְפְלָא הָיָה לי קול 
הַקְרִיאָה, כְּבָא מִמִצַמַקִי הָעְתִים. 

הַלא הוא הַשָכְוִי אַשָר הָרְצִיש אֶת לִילְהָעְפְאִים עַל הָאָדֶם 
הַפַּרַא בִּיצָרת-בְּרַאשִית. הַמֶלַתחִיל בָּעַשָבִים הַגְּבוּהִים וְאָדֶם 
יָצָא מִסַבְּכוּ וְהָבִּיט עוף גָּדוּל וְאַדְםכַרְבּלֶת פּירֶח מָעַל לְצַמָרית. 

הָלא הוּא הַשָכָוִי אַשֶר עוּרֶר לְפָּנִי שנוּת-אִלְפִים אֶת הָאָכָּר 
שזוּף שֶמְש-הַקדֶם לְהֶתְנַצָר מַעַל מצעדעורו, עוד הַתְּנוּמָה על 


עַפָעַפֶּיו, וְלְצַאת לְָמְלַאכָתוּ בַשָדָה; הַלא הוּא אַשָר הָמָרִיץ ייבְלִים 


בַבִּים אַחָרִי-כַן, בַּצִיָרָה נִבְּחַת בּצָפין, אֶת הַשָב הַכָּפוּף וּכְבַד- 


ייוו הו הידד הדי יה החדה היחה יקוהה הייה הדחה ה הרהה חיירי>> == 


יעקב כהן 


הַחַמָּה עֶם תְּכַלֶת שָמִיְהַבּקר הָבְהַבוּ בן. 

טַבַּעַת נעַרֶה הָיְתָה זאת, בּיום-קיץ נָתְנַתָּה לי מָתוף 
צחוּק -מָשוּבַת-בָעוּרִים. 

יבְשְבְפִּי אֶל מְלַאכְפִּי וְנְצֶנְצָה לי פָּתָאם אָבֶן מ בָעִיך- 


חִמְבְּתָהּ וְשָלְחָה אֶָל לַבִּי אֶת קוּיזָהָרָה מַגּנְזִי אַין-הסוף. 


נַיָהִי הַיּם ואַנִי עובר בֶּרְחוּב וְהְגָּה אֶשֶָה קְטנָּה וּמִנוּלֶת 
לקרָאתִי. אף רְאַתְנִי מַרְחיק וּבַתצְחיּק מְכַשָפָה הִתְַקְלָה צַל 
שָפּתֶיהָ הַדּקוּת. 

מָה הַטַבְּצַת הַזאת ל?ך? שְאַלְתְנִי. וְאַחַר היסִיפָה: לָשָז 
הַלא הוּא אָבָּןהָאָסוּן. 

מָה אַת דוּבָרֶת קְרְאתִי בְרגְז עָצוּר. 

וְאוּלֶם היא לא עָנְתָה דָבָר וַתִּפָן ?ָָכֶת ורק בַּת-צְחוק 
הַמְכַשפָה הָאַרִיכָה עד יָתֶר אֶת זוִיוּת-פֶיחָ. 

נְעָלֶב הָיִיתִי פד הִיסוד בִּי וּבְלְבִּי הֶנִיתִי: אָרוּר הַפָה 


הַמִלצִיא דָבָּה על יָצוּרִי-אֶלְהִיס הַפְּמִימִיפו 


לא עָבְרוּ יָמִים רַבִּים וְנָפָש קריּבָה ?י לֶקְחָה מִמָנִ, נָפָש 
ְָרָה וּנְדִיבָה. 

נְשָאתִי אֶת כְּאַבִי אֶל הָהָרִים, לְָשֶלחַ אֶת תְּמְהינִי וְאֶת 
פָלְבּנִי עלְפָּנִי הַדְּמָמָה הַגְּדוּלָה - וְלא שָלָחְפִ. 


כְּצַפּּר בַּכְלוּב-זֶהָב הַתְלַבַּטְתִּי אָנָה וְאֶנָה וְלא יָדַעְתִי מוְצָא, 


ויים אָמָד יְָדְפִּי לְרְחץ בַּיָאוּר. בַגְלִי בַַּּיִם, הַרְגַשְתִי 
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ח 
הַקנְכִיה 


קנְכְיָה קְטַנָּה וּלְבַנְַּנָהחוּמָה זה אַשַר על הַשְלְחֶן הקטֶן, 
כִּי אָקְחָנָּה וְאַשִימְנָּה אֶל אָזְנִי, מִהִפְּהָמָה עָלִי וְלָמָה תְהְמָה כָכָה 

הָצָנִם תֶּטְגַּם על הַחיִים, אֶַשֶר בְנְשוּ פעם בְּקְרְבָּה וְהָלְכוּ 
לָהֶם, וְהִיא נְטְארָה קָלפָה, אַך קְלפָה ריקה וְקִפְאָה, אָשֶַר לא 
יָנוּב צָסִיסַ-הָצְלוּמִים בְּעורְקִיהָ 

או על שָפַת יִ-הַתְּכְלֶת תִּעַרג, יָם פרְא-גוּעָש וּמַשָלי 
הַרְרִי-גַלִים, אַשֶר בְּקְצְפּּ הַלָבָן חוּלָלָה וְנְשְמַת-אַפּוּ הִחָרִיפָה 
וּנְשִיקתָיו הַקרוּת גִדְּלוּהָ אף נָסְכוּ חסֶן בָּהּ יָמִים רַבִּיס 

אן רָז הַיֶם פַל מִצְמִקיו הוּא הַחַי עוד בִּלְבָבָהּ וְהַד רְנַת" 
פָּ וְרַש גָּאוּן מִשְבָּרָיו הַשוּאָפִים וְסצָרִים וְאִין רְוְיָה לָמוּ, 
אֶל אָזָנִי יגִיעַז 

או לא! רק רָז דָּמִי אָנכִי הוּא וּהֶמוּן נַפְשִי השוקקה 
בְמַאָויִי-נְצְחֶיהָ הוּא אַשָר יעַלָה וְיְשוּב אֶל אָזָנִיז 

ולי רז אֶחָד לי וְלַיֶם וּסְעֶרָה אֶחַת, וּבְק'נְכְיָה קְטַגָּה זה 
ַפְָוּ נַפְשותִינוּ וַתִהְיִינָה לְהָמְיֶה אַחַת, הָמְיִת גִּעְגעִים כְּבָדִים 


ּנְכאִים. אֶל מֶרְמקי אִין-סוף וְאִיןְמִכְלָה... 


טמ 
טַבַּעֶת-הלשם 


טַבַּעת הָיְתָה לי, מִשָבּצַת לָשֶם בְּהִיר, אָשָר כָּל אֶשִי עָת- 
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אַחוּדפִּמָהון עָמַדְפִּי תַחָפִּי וְרוּחִי מָעָה, פָגוּס וְאַפָם, בַּין 


חֶרְבוּת עולֶם. 


| 
בְּעַד המִסֶף 


הַאֶם הֶקִיצת פּעם מִשָנֶתְףף וּכְמו-דק מָתוּח צל עִינִיךּ. אשָר 
לא תְרְאֶה דֶבָרז 

רק רְגַע אֶחָד וְאֶל צולָם אֶַחַר נַמקַסּ, א אֶרֶץ זָרָה, אַשָר 
הָעַרְפָּלִים מוְּשָלִים בָּהּ. 

הַבָּט תַבִּיט וְהַמְסֶף הכְּהָה לָפָנִיף וּכְמי אין גוף וְאִין מִשְקָל 


לדְבָרִים אַשֶר מְַּחַש קְבִיבִיףּ - 


=", 1 


כִּי-אם חַוון-ְלְבֶבְף לָבַד הַם, יצוּרי דַמִיוּןְנַפֶשֶף, וַתַעַלוּמָה 





לָהֶם וּפַחַד אִתֶּם. 
אָ ימָלט מִבְּטֶף אל נפְשֶף פְנִימָה וְשֶקע יְשָקע לְדָלות | 
פַּתֶרן מִבְּאַרדאפָל חַידְתָה 7 - 
וּפַתָאם יָשוּב הָאוּר לְעִינִיף וּלְבֶבְף תּיִהָה עוד וְחָמה יְהָמָה: | 
לא עַל כִּי אֶח לָעָוְרִים הָיִית רְגַע וְאַסּנֶם הַנָּדוּל וְהַנִרָא | 
צַד נַפֶשֶף נגַע - 
יא ג אַשֶר רְאִית רְגע,. בְעִינִיבְעָרֶף בָאִיָ, את 


מֶסך -הַנְּצָחִים הַכּהָה, הַפָרוּש צַלפָּנִי כָל הַדְּבָרִים. | 
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עוד ובקר לא יִהְיָה עוד נַאָנִי מִתְגִילל אִיְשֶם בָּתָא-אַפְלֶה בְּקְבְרית | 


אַיןהַסוף. 


ו 
הַהִפּכָה בחדר 


בְּבקר יוּם-קיץ סרתי אֶל בִּיתסְפֶר, כֶּתם שָנַת-הַלְמוּדִים, 
ְלחץ קידֶר קִדְּמָנִי בְּבְאִי. 

דוּמִם וְשוּמָם עָמַד הַבִּיָת כְּקן עָזוּב מַצַפְּרִיו- מְשָרַת זקה -- | 
בָּטַל מִפַבוּדָה, נרְאָה צָנוּם וְדַל מִשְהָיָה וּזְקְנוּ צָמַח פְּרַע. 
איְשֶם עֶסְקוּ בַפַלִיהמְלָאכָה, נָסְרוּ קַרְשִים אַרְכִּים. 

עֶבַרְתִּי אֶת אפָּל הַמִסְְרוּן וְלפָנִי חַדַרמִמֶלְקה אֶחָד, פָּתוּח 
ְמְחָצָה, עָמַדְפִּי תַחָפִי אחוּזתַמֶהין. | 

מִמְּקּמָהּ, עוּמָדֶת וּמחָרִישָה -- ואוי, | מַהמּחִרִישָה! - וּפְנֶיהָ אֶל 


הקיר, כָּמוּ אִין לָהּ לְהַגִּיד דָּבָר. ‏ לוּחִדהַכְּהָב מוּרָד מְכַגוּ וְצוּלע, 


פָלוּב וּמִיִתָּר, שֶם פַפִנָּה. וְהַַפְסָלִים הַלָלוּ כִּנְעָרִים שוּבָבִים בָּאִין - | 
מוּרָא הָרב עָלִיחֶם, קפְצוּ זה צל זֶה וְנְהָפְּכוּ וְנְעְרְמוּ לַעָרַמָה 
ל מפְרִיד בִּינִיהֶם. וּבְעָדִישְאִיָה גָאמָנִים, מְִגלָלִים פה 
ֶשֶם עוד קִרְפִי נְיָר כַּתוּב וּבְלוּאִי-דפִּי-סְפָרִים וְאִין מְפַנֶּה אוּתֶם. 


| 
הַכְתלִים חְשוּפִים, הֶרְצְפָה מְסאְבָה. הַקְתְּדְרָה, מָעְפָּקֶת | 
| 
ן 
| 
| 
אָמר אָמַרְתִּי אֶל לָבִּיי. חַזָה הַמֶּקוּם, בו פָמְלוּ בָּנִיהאָדֶם | 





לְזֶרעַ דּעת וְלְנְטע אֶת נְטָעִי הַתְּבוּנָה? מָה היא דַעת וּמָה היא | 


תְבוּנָה? וְהַפָּדֶר, כָּל סַדֶר הֶעוּלֶם מָה הוּא? 





-=-ם 
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וְהוּא אָבַד לָי. בִּימִי הַהֶרֶס וְהַטָבַח הַנֶּדּל, בְּתוף כְּדִי 
טְלְטוּל-דְּרְכִים, נְעָלם פַּתָאם וְלא רְאִיתִיו עוד. 

כְּאָלוּ קשָה *ו לֶרךּ, לַצַמד בַּפְּנִי תִגְרַת זֶדון החיים, אַשָר 
חָרְגוּ מִמִסְגְּרוּתִיהֶם. 

ואוּלי זֶה פֶנְשִי הָיָה, אַשַר לא שָמְִפִּי עָלָיו פּאַשֶר הָיָה 
לָי לֶשָמר עָלָיו בַּיָמִים הָהָם הַמְטַרְפִים. 

בק רָגַע הַסְבְתִי עיני וּכָמו חַלֶָק מנָצּרי נָתָק, חַלָק מִמַצָמִי 


וּבְשָרִי, עַדהָצוּלֶם, 


ה 
השעון שעָמַד 


לא יִם וְלא לִיָלָה הֶקִיצתִי וְאָשֶמַע דְּמָמָה זֶרָה. סְבִיבִי 
וְאֶשְתומָם, 
מָה הַשֶעָה 


נְטָאתִי ראשי לְרְאוּת בּשָעין וְאֶסְחַלֶח 


ל וְאָבִין פָתָאם אֶת 
ָּשֶר הַדְּמְמָה הזְרָה. 

חַדּדְתִּי עִינִי לָהִיטִיב לָרְאות. וְאֶמְנֶם כַּן, טָמַד השָעוּן מִלָכָת 
ּכְגָלִי מַת קפָאות, מְחְבָּוּת יְַד, מְתוּחָה מְָתָה הַמְטֶלְטלָת. 

אִימָה פֶלִיאָה נָפְלָה עָלִי, כְּאָלוּ נִמְצָא מַת בְּחָדְרִי וְהוּא 
שותָק שֶם, מֶן הַפִנָּה, בְּחָשָכָה. 

ּפְתָאם נרְאָה לי, כִּי מַת הַזָּמֶן וְלַב בָלההָעּפָם חָדַל מִדְּפק- 


מַת הוְמֶן וְהַככְבִים עָמְדוּ בְּמְַגּתֶם וְשָמָש לא תִפָלָה 
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לא הָיָה אֶרְחו עז וְתִקיפוּת כָּארַח מִרְבִּית בָּנִי-נִילו וְכָל 
יָצַר-זָדוּן רְחַק מִמָנּ פָּנִיו עָנוּ ב כִּי לֶשָשָשוּעִים נוּלַד 


וּלֶרף וּלְרְעוּת, וְכָל ישוּתו אָמְרֶה: שָלוּם,ד שָלוּם 


בֶּןְלְוְיָתִי תָמִיד על שְבִילִי-ְנְדוּדִי, עַד אֶלֶם הָיָה לחַלוּמות 
נְעוּרִי, לָתְרוּעוּת נַפְשִי וּלְשָגִיונִיהָ. 

וּפַּעַם הָרְתָה יד צַנוּעָה אוּתותתְעַלוּמָה בְבְשָרוּ וְהוּא נָשָא 
בְּנָאון אֶת הסוד אֶתּו, סודדהָאהַבָה. 

ּבְהָמָלְטִי על נַפְשִי מִפְּנִי רְשְתּות הַחִיִּים וּשְחִיתִיִתֶם וְהָיָה 
הוּא הַיָּחִיד אַשָר נָסְפַח אֶלִי טל מִשְעלִי בְּדִידוּתִי. 

אֶז יש אַשָר יָשַבְתִּי, מחֶריש בְּעְצְּבִנִי, על שְפַת יאוּר- 
מניחות וְהוּא יְצָא לְשְחַק לְפָנִי בְּחַצְצִיאָבֶן ּלְַרְטַט שַרְטוּטַה 
רָזִים עַלרפָּנִי הַחוּל הַכָּתם. 


ה אָמַר לפכ אֶת צערי. 


ְאָמְנֶם כְּאֶָח הָיָה לי כְּאֶח צְָעִיר, מָּם וְנְאָמָן וְאַנִי 
אַהַבְּתִיהוּ. 

וְלא אחַת הֶצִיצוּ עִינַיֶם יָפוּת בו מִןְ הצד, כְּמו בְקְנְאֶה, 
וקול מִתְגֶּרָה, קוּל-אֶשָה, אָמַר: שַבָּר אַשַבְּרְנ כִּי כָכָה יָקר 
הוּא לְף. 

ואָנִי, בָּבַתצְחוּק על פִּי וּבַחֶרְדָה כְבוּשָה בלב: אַל תָּטָטִי 


זאת! כִּי אָמָנֶם יקר הוּא לי מָאד. 
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והַדר-אִין-סוף וְרְמְזִי תצלוּמות-אין-חַקר על כָּל מִדֶרךף פִּף"רְג?נו 
זרוּעִים?! 

רק רְגַע נַעְצֶרְנָא וְנְתְבַּן מִסָבִיב לָנוּ - הַאֶם לא נָכֶש ‏ 
מָּנִינוּ בקרקע מְבּשָת? 

כִּי הָנָּה אָמַרְנוּ: רְאִינוּ גַסרְוִינוּ כל-- וְדָבָר לא רְאִינוּ עוד. 

אָמַרְנוּ: חָכַמְנוּ - וּכְבעְרִים נעמד וְלא נָבִין צְּבֶר. 

כִּי הָגָּה נְפְקְחוּ עִינִינוּ לָרְאות, בַּאַשָר לא פְלְלָנוּ לֶרְאוַת, 
צֶת גָאוְתְּפְאָרֶת אֶלהִים וְאֶת רָזִיהַנְצְחִים הַגְּדוּלִים, אָשָר אִין 


פּתֶרנִים לָמו, 


= 
| 


ם 
| , 
אֶצִים וְוּבְרִים פְקוּחִיעִיניִם צַלפֶּנִיהֶם ולא גִרְאֶה דָבָר. | 
ולָמָּה נמְרִיא לְשָחָקִים וְנְשָא אֶל יִמִים רְחיקִים נַפְשָנוּ | 


המקל 


רֶצַ הָיָה לִי, רע אֶלֶם - וְאָבַד' לִי. 





ְכאַשָר אָבַד לי - כָּמוּ נפַק חֶַק מִנְּצוּרִי, חַלֶק מַעַצָמִי 


הענ - 


| 
שְתִּיםְעְֶרה שָנָה הַתְהַלף על-יְדִי, לְננִי על כָּל דְּרִָי 
/ 
/ 
[ 
| וּבְשָרִי, עַד-הָעַולֶם. 
| 
| | 
| 
| 


| ְְּלֶם בְָּשָש-עֶלְֶרַה הָיָה מִרְאַהּ קל וְעֶנְג כַּבְתוּלָה, 


ּמִתְנִיס גְבִיחִים 1% וְצַנְוֶת-חַן וָתם של בְּתוּלָה. 
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הָצנִיית, וְאִין שֶם צָלִיהן לב וְאין מְרְחַם צָלִיהֶן. 

שָמָש כִּי תף צל קדִקָדֶן, גָּשֶס זופף כִּי יַשְטְפַן, בְּטַנְוַת- 
ְתמִים תִשָאנָה חֶלֶקן ולא זיז ולא תְלַמָה. 

לא זיז ולא הָגָה! וְהַחַיִים הַנְּדוּלִים רוּצָשִים עוּבָרִים צָל- 


ב 


יש נָדְמָה: מִקְדָמִי יָמִים נִמְנָה הדפת בְּהֶן, צפת כָּל מְסְבָּה 
ְכָל פַּכְלִית - וְהַן מַחָרִישוּת, 

הוּרֶם הוּרם קצה הַסֶסך לפֶנִיהֶן וְהַןְ רָאוּ רְגַע אֶת צָּצֶם 
הַדְּבָרִים - וַתִּאֶלַמְנָה לָנְצַח. 

אל נְזֶרַת הַשֶתִיקָה נגְזֶרָה עַלִיהֶן וְהַן שּמָרוּת בְָּבָּן. אֶת 
סוד -הַהַוְיָה הַגָּדוּל מִשָמָרֶת-קְרֶש עד הָעוִלֶם, 

הַן שוּמָרית בְּחְבֶּן אֶת סודההַהַוְיָה הַגָּדוּל, וּמָה הַחַיִים 


הַחוּלְפִים כִּי תִתְרַגַּשֶנָה צָלִיהֶם?ו 


אֶהַבְִי. אֶת הָאַבָנִים, אֶת אַבָנִיההַשְָדָה הָאֶלְמת, וְרמָמִי 


בחמי צלִיהָן. 


2 
אָכַן כְּעורִים... 


אָכֶן כְּצָוָרִים נִתְהַלף עַלפפָּנִי אַדְָמָה וְלא נִרְאֶה דָבָר. 


פְּלָאִים, פְּיָאִים מַפָּבִיב לָנוּ וּנְגהוּת-אֶלְהִים בַּכּל, ואַנְחָנו 











יקב בהן 





ַצְמָה בַּחַלל אין-סוף בּין רְבבת אַלְפִי מאורות, נֶעֶלְחָח ּבָאָה 


קְרִךְקָאוּר הַפְּשוּטֶה, 
אֶל מְעַט הַמִּיִם אֶשָר בְּכּסדהַנזְּכוּכִית בָּאָה וַתַּעָמד, חוּט- 
ָּסַף מְאחַד שְמַיִם וָאֶרֶץ. נַסָף וְאִין-סוף. 


וְכֶל חִידַת הַשְמִיָם וְהָאָרֶץ הַנְצָה לי מְכּוּס הַמָיִם. 


7 - 


הַזאת, רְנָב לָטָש זֶה, מִי בָדָה מְלָבּּז 

נָס בְּתוף נס - וְהֶם אַחוּזִים זֶה בָּזָה וּמְקְבָלִים זָה מִזָה -- 
נַסדמִשָנָה! 

ְהָנָה גַם יָרְדָה קְרְְדאר דּקה מְמֶּרוּם וַתְּהִי ל?בַתהצְהיק 
טָהָרָה אַחַת עֶם הַמִים וְעֶם כּוּסהַזְּכוּכִית, ?ָחְדְוָה חָרִישִית וּמְמִימַה, 
אַשָר אִין דָּבָר לְפָנֶיהָ וְאַמָרִיהָ אי מאה 


ְכָל חָלוּמוּת מאְניַי הַחַיִים הַגְדולִים צָחַקוּ אֶלִי מְכוס הַמָיִם. 


ב 
אבָנִי הַשָדָה 
אֶהַבְתִי אֶת חָאָבָנִים, אֶת אַבְנִיההַשָדָה הַפשוּטות, אַשָר אַין 


תאַר וָאין הָדָר לָהָןף 
דוממות-עַלוּבוּת רוּבְצוּת הֶן ‏ מִּחְתִּיהֶן ‏ יִלָדוּת -הַבְּרִיאֶח 
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יעקב כהן 


פְּלְאִים וּרְמָזִים 
א 
כּוס הַמִים 


בש שה א ו ודי ו 


לגע שרלטים ינקת מעל הַסַפָר. נֶטָאתִי ראשי וְאַבִּיט 
ָכְחִי ולא חָשַבְִּי דָבֶר. 

ְעְפָק הָעוּלֶם מִמָנּי נְהֶלְאָה וְרוּמִי נָח צל כְּנְפִי בָּדַל 
לְעַצָמוּ, כָּמוּ מָחוּץ לְחַיּים. 

ְהַגָּה נְטוּ עִינִי אֶל פוס הַמִיִם אַשָר בְּקְצָה שָלְחָנִי וְהִיא 
נוּצְצֶת וְצוּחָקת צְחוק חָדְוָה חַרִישִית בָּאוּר-הַצִהָרִיִם. 

מָה רב הַזַּהַר! תִּמַהְתִּי אֶל נַפְשִי. 

וּפֶתָאם כְּמו נְפְּקְחוּ עִינִי לָרְאשונָה, הָבַּטְתִּי אֶל הַמִיֶם וְאֶל 


סְלוּן-ְהָאוּר הָעוּמַד בָּחֶם ולא יִדַצְתִּי דְבֶָר. 


עֶלְתָה בִּי נַפְשִי וְהָמְתָה בִי: 
מִמֶרְחַקי מְרמִי אין-חקר, דָּרְ רִבְבית אַלְפִי מִילִים, עָסָה 
וּבָאָה קרֶן-הָאור הַפְּשוּטָה. 


מַעֶם שֶמֶש"הַזָּהָב, אַבוּקת- הַחַיִים הַנְּדיּלָה, הַיּשָאת אֶת- 






לָי נָדְמָה: חיי הָיוּ חַלום, 
וְאָשָרִי- פּנִינָה חָיש ירְדָה 
וְּלְלָה לטְמְקִי תֶהים, 


וְנִפְשִי שְכוּלָה וָאובְדָה 


עָטוּפַת-שָחוּר, בַּיְכְיָּה דם 


וּמִתְעַלָפָת בַּמְרִיהאִידָה, 


בּחַשך היום. 





משה ובינגר 24 
מממ תקרב - 


קְרָן לא תִרְנִין מָרִי חָלְדִּי טכר 
עוּמַד עָלִי שַר-הַלַיִלָה הַשָחוּר. 

עורג לְבָבִי לבַּרְבּוּר הַצַחוּר, 

לְצְדְנַת רְן-יָהּ וּלְגִיל זהַרהַיוום - 
צִוּמַד עָלִי שַר-הִַיִלָה הַשַחוּר, 


רש כְּנף-צְלָלִים עַל נוף החלי5. 


1 
טריאולֶט 


בד הַשָלְג, שַלְאַנֶן כַּמָוֶת הּא רד 
נְח הַשְְֶג הַכָּבָד עַל לְבִּי. 
קופְּאָה צְפוּר בקן וְכוּרָע הַ73 - 
בד הַשָלְג, שַלְאַיָן כַּמָּוֶת הוּא בד. 
קְבוּר אַחָרוּן הַצִיץ וְהָצְטמָק הַלְשד, 
לי לָפְלֶָה נִשְאָרוּ מָאָבִּי - 
רַד הַשָלְג, שלְאַנֶן כַּמָּוֶת הוּא רד, 


נֶח הַשֶלֶג הַכָּבַד על כְבִּי. 


טן 
רונדו 
בּחשף הַיּם עִצָבֶת כָּבָ 
על נַפְשִי נוּחַתָה, וְדם 


אֶל חַיק הַצִלָלִים אֶתְבּּדת, 


בּחַשי היום. 
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משה רְבּינגר 


שירים 
1 
בִּרְכַת אורֶה 
מִמִחַשכִּי הָעְנָנִים 
לָבָנָה זַכָּה, חָוְרַת-פָּנִים 
צּם הֶשֶקִיפָה, 
ּבְמַבָּמָה, כְּאֶָם רְחוּמָה, 
פַל הָעוּפֶם קְסוּםההַתְנוּמָה 
אוּר הֶרְעִיפָה. 
נָיד לא קם עָם זָיוהַבְּרְכָה, 
כְּבֶרְאשוּנָה בַּכַּל נָחָה 
שֶנת-נְשָיָה, 


לָבִּי יְחִיד תוף הַדְּמָמָה 


בַחַמְנִיָו 


1 
טריאולט 
עוּמַד עָלִי שַר-ְהַלִיְלָה הַשָחוּר, 


מּרֶש כֶּנִף-צְלְלִים עַל נוף החלים. 


לונדון. 


שירים % 





וְהִיא - מַהְקְרָה היא וְזֶרָה... 


מִי וָמָה אַתְּ, אשָה, כִּי תַפְחִידִי 
בְּבַתצְחוק קָרָה אֶחַת אֶת לְבָּבִי - 
שֶנִינוּ תוף הַליְלָה, אֶך יָחִידִי 


מְצָא אוּתִי ירי על מִשְכָבִי.. 


חִַשָכְרוּנִי לא תְחגִּי אֶתִי, 
צַרוּב נָפְתוּלִיִתַאָוֶה דָּמִי שואַג = 
וְאַתָּ, למוּדת-לילות, בִּי תַבִּיטִי, 


וּבְעִינַיִ יפִי קר וְלוּעָג... 


חָמְדות גּוך אשת כָּשְתוּת זֶיוכָּלָה, 
ּזְרַת אַבָרִיךף מַדְלִיק עִינִי - 
שָבע תִּיף הַכּוס בְּשְתותִי רעַלְהּ 


ְשָבַע לְעַג ענ יפְחִידְנִ. 


אֶשְתָה על מִן גְִּיעזָהָב, 
ְפְנֶרְעָה נַפֶשִי הָטַמְאָה - - 
ָּרוסֶת יפי מַת בְְּצִיק רְעָב 


בְּלִיל-זְוְעָה... 


43 





ש. פינסקי 


עוּד רְגַע וְנְבַח, בְּלִיהִצְדְיָה הַתְמַלַט 
חָצִינְבִיחָה, הַדינָהַם מְפָּיו - וַיְּאָבָד... 
וַיִפְקֶר אֶת רירוּ נַיוּשָט כָּפּיתִיו, 


נַיירֶד לַתִּמְזֶה אֶת רי:שו הַכְּבָד, 


סֶלַחְתִּי לַפָּלֶב המַבִּיט תַּחַנוּנִים, 
עַזנְפָש מִתְיְאָש וְכוּפַר בְּעַקֶר - - 
מִלְבַד שָלשְתָּנוּ וְנָפַש הַתְּמְזֶה 


לא צָבַר א אֶדֶם עַלפָּנִי בָליהַכבֶ, 


הָשְמַר הַכֶּלָב סוד פִי בְעִינְו 
וְהַתְרַעַם עַל קונו, לא אֶָדֶם יָצְרוז 
בָּי לֶמָה זֶה הַבִּיט אָלִי כְּמִתְקְגָּא, 


[ְֶמֶה זָה הושִיט אלִיךף צוארו?.. 


מָה רַחָם אַרְחָם אֶת כַּלְבּּ המְסֶלֶסָל, 
וּמָה אֶהב אהָב שִיא-הַדֶרת גִזֶרְתַף 
מַעַרְבִי הַשָנָה יָברף הֶעָרֶב 


ַנִי בְדַרֶף הַתְמְנָה ?קראסך:. 


הז 
בּלִיל-זוְעֶה... 


כָּשִיש קר וְעָנג הָיא מְתוּחָה, 
בָּאפָל חָדֶר יִבְהִיק לבְֶָבְּשְרָהּ - 


ְּפַ מַעְיְהֶר תְּאִוָתִי שָפוּכָהת 
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א צָמַח תָּרחָסָד על מִצְחַּ השאַנָן 
ְרִיסִיְעִינַי. אֶז נַתְלָה מָלוּימְנוּמָה - 
וירְעַד הָשִיש ויִחֶם ויאְדַּם, 


ויַבְהַק על חֶזך נְתִיבהַתַעָלוּמָה... 


אֶז מעף הַשָרְטוּט הַגָא בְקצוּת שְפְתַא 
ַיִצְהַל על לְחָיף אָז חַכְלִילְנְדָבָה - = 
הִתְנַמֶנַם הֶעָרֶב וַיִגְוַע שְאוןקרֶת 


ד צצ 


מַצַבָר לַמִמְזָה הַשוּתְקָה מְזְהָבָה. 


זה כּלְבַּ אף"הוּא פתָאם מָדַל לַנָבְּתַ, 
וַיִשַנָּה אֶת טעמו וְחוּשְרָיחוּ נָמֶָר - 
נילחך בִּעְסֶר וולקק בֶעָלִי, 


וַיָדַע, כִּי חֶטָא לִי, חִנֶּם לי שָמָר. 


הוּא הַצִיץ בַּנָהֶר הַשוּזֶר חְלוּםדְעָרֶב, 
הַנִיעַ רַעְמָת נַיִַרְבַּץ עַל כְּרְעִָיו, 
וַיִבְלַע מַבְּטוּ אֶת שָקט הִתְמָזֶה, 


וּדְבַרְמָה עָרִירִי בְּעִינִיו כּה כְאָב... 


הוּא הַבִּיט כָּתוּהָה עַל פָּשֶר הָעוּלֶם, 
ניקא מַעִינָיו כָּאָב שָחוּר מְלָא-צְעַר, 
הַתְנוּדַד, התְמודְד, ולא מְצָא מְנוח, 


יִפְהַק יִפֶסק - וְשָנִית פָּיו פָּעַר. 


ש. פינסקי 





לחי גם שְפִּיהָן בְּדָמוּ של שָקְסְפִיר, 


שָתִּי נְשִים-עוּלְמות,ה שָיִצַר לְמופַת. 


דּבַרְתִי על צַמוּת, על לְהָבוּתזְהָב, 
הַזוּחָלוּת בֶּלֶבאִיש וְחוּרְכוּת נַשָמָה, 
עַל גָּבֶָר, הַנודָד כָּחַיּיו לַיִפִי, 


צְפּנָה וְנְגְבָּה. מִזֶרְמָה וְמָה... 


עַלדאודות הַגְּשִים בְּאָרֶץ הָאַנְגלִים, 
על פּיך שגִיאחָן, הַמְקַמֶץ וְשיחַק.. 
עַל נִיעַהַבְּבוּד לגְאוּת גְזרְתֶךּ, 


טָנִים אֶחָרִי נִים תוך לָבָבִי הוּא ניתַק. 


דִּבַרְתִּי עַל אֶדֶם, על גוי וְעַל גָּזַע, 
עַל גַּאָוַת הוּד-מֶצַח וְעָל שֶקט עִינָיִם, 
עַל שֶקט עִינָיִם הַמְסְעַר דִּס-גָּבֶר, 


עַל סודות הְאַהַבָה בְעולְָםהַצְּבָעִים... 


עַלדְּבַר בְּנִייהַָּבֶר. הַבְּאִים מִמָּרְחֶק, 
וּבְלְבָּ דֶּם אַחַר מִעָבֶר לְיָמִּים, 
וּמְבִיאִים לצִפון, לְְגְבִי הַקֶרַת, 


ַּפְגוּעִים מוּזְרִים וּלְבָבוּת כְּהדחַמִּים, 


דִּבַּרְתִּי עַל אֶלָה וְהַרְבָּה כָאֶלָה, 
שָהְנְנִי חַי וְנֶם סוּבָל בַּעָבוּרֶם - - 


לב לי דָפק - יָדַעְתִי, בי ידפק, 
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רַק תְּודַרְצוּן אֶחָד בִּי הַעִיר תַּעְצוּמוּת - 
על הָאד כָּמִל. עֶשֶן הלְבוּנָה, 

מִקטְרָה לָאַחַת הָאֶלוּת הקדוּמות. 
הַשְפַזר הָאַד ויִרְקס לוילון, 

לְמסֶף דַּק מְבָוּיל בַּין יָפְעָה לְיפֶעָה, 
בַּין שֶקִיעָה בַמּעָרֶב וּזְרִיחַת בַּתצְפּן, 


וַתִּבְעַר ל נַפְשִי וְקדְחָה הָטִיפָה - - 


ְאשֶב לְצַלְע מוּל שָקט הַתְמְזֶה, 
וְאָרֶב אָמְרִים עַל כְּרובִים שאָנִִים 
ְעַל יִלָדִי גִיהֶַם - עַל נַפְשִי עַל בַפְשִי.. 


וְעַלדאודות הָיוְתִי כְאַחַד צוּעָנִים - - 


עָל גְּבְרִים הַדילָקים כְּשְמְשוּת בַּלְיְלָה, 
ְעַל אַלָה, בְּעּרְקיהֶם יְהַלֶףְ דַּדָּנִים, 
עַל גְּבָרִים הַמִסְרִים אֶת-נפֶשֶם על אַהָבָה, 


וְעַל אַלָה, הַנָּהָנִים מַחָקִים, מִנְהְגִים= 
עַל-אודוּת הַיוְתִי מִיִלְדִי הֶעַבְרִים, 
בָּן אַרְץָכַּעַן, בָּהּ יַנְבַּר הַשְרֶב - 
עַל חוּטְאִי-יְהוּדָה, שָכּוּרִידאֶפְרִים, 
ְּמָרֶם הַמִקְדְּש הַיְפָה שֶם חָרֶב. 
דּבַרְתִי עַל יוּלְיָה וְעַל קְלִיאפַטְרֶה . 


על בְּתוּלַת גְִּעַדָן וְעַל אַשֶת-הַתפֶת, 


ט. פינסקי 





9 שָנָה הַכְּלֶב - מִלָבַד צֶּם רוּתַתָ, 
בִּי תוּסְסֶה נָפָש מוּל יִפֶעָה כורְעַת, 
מַקְרִיבָה חָלוּמוּת, נִצָנִי שָדַהיסָהַר, 


וְקְרְנִי זיודּמִיון לַיפִי קוּלַעַת. 


חַטָא חֶטָא %י כִלְבּך - לא הֶרְהוּר-בְּלָרִיס 
אֶז תֶסס בַּלְבִּי וַיָעַשַן אֶת מחִי - 
בִּי רְשָדָה נַפְשִי מוּל חַסָדִי יָצִירָת, 


מוּל מָנֶת יִפְעָה רַבָּה, אַל גְּמַל עָלְיְכִי. 


5" אַיְפִי הָנִיונות, אַל בְּטָא בְגְוַיִ, 
מול רְבָבוּת דְּבֶר, אֶל אָמַר בְּבְשֶר, 
מוּל נָפוּצִי עָשְתונוּת,.א שָרְכָּז בְּגְזְרֶת, 


וְעַל חָטוּב גו אֶחָד אֶת נַפֶש כה מְכֶר= 


כְּדַבָּר חָלום רְהוק לְחוּלְה-גַעְגוּעִים, 


הַנַּרְדֶּם עַל כָּפּוּ בְּלִילוּת אֶפָלִים... 


הַיּם נָטָה לַעָרב, אַד הָעֶלָה הנְהֶר, | 
בָּבוּאַת בּוּא-שֶָמָש בַּתֶמְזָה הַבְהַיְקה - 

ּסַחְתִי עַל כַּלָבּף וקרב אליף, 

ִַקבָּלִי אֶת פָנִי בְְּאָוַתשְתִיְקֶה.- 


-3 - 


רק תִּלְתַיפָ אֶחָד ?י רְמִז לָשָבֶת, 


| 8 
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צְבַע טְפְתַים, שָבְּנֶר בִּדְאָבִיב, 


ולשונוּתְהַחְשָק - אִרְגְּמֶן הַשֶקִיעָה. 


רַחָשִיהָרִז של גִּדוּלִיִעָמְקִים, 
דּבַר צְמְחִיפְּרָא הַשוּרְצִים בְּהָרִיםו- 
הַסְכָּת: מִנֶּצַח לֶנְצַה נְטְאֶה 


ַמְרַת-בְּרַאשִית, הַד שִירַתיהַבְְּרִים... 


1 


שלְשָתְּנו 


.%-. 
. 4 


חָמדְתִּי יפיףּ, יָפִינְזַע, ‏ הודיְמְחָצָב, 
אֶת עַדוּךְפּנִיך וְרֶב שָקְטיחגּך: 
עור בּשָרֶף הָאְצִיל, ברק שוש לְבַנבֶן = 


נְאַדע, כִּי א בַּת נָדִיבִיעֶם הַגּ 


צְרַגְתִּי עַל יָפִי כְּשָרְאִיתִי רַאשוּנָה 
עֶם כַּלְבַּך הַמִסֶפֶסֶל מול תֶּמְזֶה מְטִיִלֶהג 
זה מַצַחַ הַשאָנָן מַבְּטַ גַא-שוקט - 


ְָדַע, כִּי אָמַז בת אֶרֶץ מְאד נַצָלָה. 


זָה כַּלִבַָּ הַמִסְלְסֶ", הַשוּמַר לֶראשָף, 
בִּי יָרָה עִיןְזַעַם וַיִנְבַּח/ נְכְאִים, 
וְהִיטָב ל1 חֶרְָה, כִּי נָחַש לְדְמִי, 


וירח בּנְחִירִיו הַרְהוּרִי-חְטְאִים... 








ש. פינסקי 


גוית מִּצְמִחֶנָה חָדְשות לְעָרְבִים, 
חָטוּב וְגְזְרָה וּתְנוּעוּת הֶעָדְנָה, 


בִּלְרִים נָחַן וְכונִיאָהָבִים. 


רַקמוּתְהַמָשִי הַצְחורוּת נְשָקפיּת, 
בּולְטוּתִדמְנְרוּת, מַשוּלִי הַשְמְלוּת; 
בְּלָאוּת הַשָחַר בְּשֶמְלַת הַתְּבָלֶת, 


ְּהָנץ הַשָמַק זָרוּעַ חָבְצָוּת, 


ְצָהַל הַדֶּם לִקְרַאת בְעָרָה וְִעָרָה, 
שָטוּת, מְשַרְבְּבוּת צוָארִי בַרְבּוּרִיםן 
מִקְלְעוּת זֶהֶָב וּמַחֶלְפוּת עוּרָב - 


ְּלָן לי בְּרוּכוּת בְּחַגיהַבָּכּרִים!... 


עֶרְגָה חָרִישִית תְרְכַּף הַפְנִים, 
פַסְבּיא הָאוּיר וּתְשַכָּר הַדְּשְאִיטן 
בַּתצְחוק חִצְאִית עָרוּמָה תִתְפַנָק 


בְָּוְיוּת-פָּה, כַּמְבַשָרֶת חִטְאִים... 


מּלְתָלִיישְחוּר עָלִי לָבְנַת מְצְחִים, 
עִינִיההָשָתוּקְקוּת דוּלֶקוּת כְּשָהָמִים; 
דבָב לַיַצֶר הַד יִרְכִיעַתָרֶת, 


ְרִיחַ פִּ-נַעָרָה - נִיחוּחַ צַרורדבָּשָמִים. 


ַּחְפַיהַשן הֶעַרְמוּת לְמְחָצָה, 


בְּנוּתְחֶזָה נְשֶקפוּת מְמִּטְוַהִרמְיָה, 
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שירים 


בּכּוּרִים 


עוד פַּעַם אָבִיב וּפֶרְחִים וּבְתוּלוּת, 
שקיעות הַכֶּשָף וְעִרְבִי נְעוּרִים - 
נַעַרוּתהַבַּסֶר, נָצָנִי אֶשְתַּקֶד, 


בָּנְרוּ לְפְתָע בְּלִילוּת-בְּכּוּרִים, 


ָרְקוּ עָשָבִים - מָלא-עוּלֶם הַדְּשָא, 
צַמְחוּ הַצמות - מַלַאדִתַבָל הָאָשָה; 
אּרְבָה הַפִּצָוֶה מִאַחָרִי הָאפֶק, 


רוּבְצָה כִלְבִיאָה רְעַבָה. מְחְרִישָה.. 


פַּתָאם וְתַהֶרג מְשָפוּנִי מִרְבְצָה, 
פֶּתָאם וִיהַבְהָבוּ עוּלְמִיהעוּלָמִים - 
רוטט הַדֶּם נִעָלֶץחַשֶק בָּעוּרְקים 


מוּל כְּרוּבִי שֶָקִיעָה מִזְדוּנִים מַאָדְּמִים.. 


מְּלוּיָה הַחִמְדָּה בְריסִיְעִינִים, 


30 דיד פוגל 


הב הַמַאָכָלֶת! 


הַלַיְלָה אֶשֶרט בְּבָשָרִי 
כּל מדוי אֶתְמולִי וּמְתָרִי 


ואַנתקה הַשַלְשָלת ! 


בּחַשָכָה אַתִּיז אַצְבְּעותִי 
אַחת אַחַת אֶל הָארין. 
ּסְבִיבוּ חוּג שָהוּר אַחוּנָה וָאָרן 


שיר אַחַרון יָמוּתיי - 


וצ 


טֶבַחְתִי אֶת אַשְתִּי 
וְאֶשְרְפֶה בִּיתִי 7 
הָבוּ לי לָשְתּות 


וְלְבָכּוּת אֶת מְתִי! ‏ 


גָּשֶם שולח בִּי מִחָטָיו -- 
וְעִים אָעָמַדָה 7 
עַת לי כִיאָזֶק כָּל ָמי 


ואָכַל הָעְבוּדָה! 


- ₪1 נ 
: )ל 


אַך עִינִי הַנְחַלְתִּי ללִיְלָה 
ְעָפוּ לָעַד שָנִי מָאורות, 
לָאִיר לְלְבּוּת הַדָּווּיִם 


לֶעָבְרִי הַדוּרוּת. 
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ַּמִחוּלות אֶצַא אֶת הַמַּלְכָּה 


לְקראת הַפָּוַת. 


עָל הַכְּתָלים הָאַדְמִּים 
רוּקְדִים צַלָלים כָּהיםהחוּמִים 


וְשוּלְחִים לֶשון לְמוּלָנוּ 


את הפלכה אַסְפרי אדא 
מָאוּם לא אֶרְאֶה: מָאוּם לא אַדָע - 


ְהַנְנוּ נַפָלִים, נוּפָּלִים 7 7 - 


וצ 


נשְבּרוּ הַפַּכִּים 
וְרִיק הַגָבִיעַ' 
קוּלְחָה מָעַל גג יָצִיעַ 


יְָלַת חַתוּלִים נְמַקִים. 


בַּנָּכֶר מִתְפַּלְשָה אָשָה בוכְיָה, 
כּרוּתָה מִבַּעַלָהּ. 
אולי בְּזָה הַלַיְלָה 


עוד תֶּריק כּוס"רעל אֶל פִּיחָי. 


שָריד הְגַנִי, 
מִמֶּרְחק לא יָרן לִי כְרְךּי 
סַעָרי כַבָּה הָאַח 


וְאֶפַס כָּל ייִנִי. 


> דוד פוגל | 
4-ב ו 


נְשִינוּ בְגדוּ בָנוּ 
לבְלִי שוּב' 


עוּלְלִיני מתוּ כְלֶםי 


ימיו הַזהָבִי. אָבְדו 
מַאחָרִיני, 


ְפָרִיוּ נָהֶרסו בְשָלְוֶס: 


וְָכָ. אָם הְפְַנו - 


הַן סֶגַר עָלִינוּ הָאפָלי 


הֶצָרֶבִ' 

אַף הֶעֶרֶב עוד גַשֶגָּה ביין' 
עַד נִשָכַּח' 

וְנְתְהוּלֶל' 

וְנבְדִ' 


וְִטְחַק בּחַשכָהי 


ץ 
הַעָלוּ מְהָרָה אֶת הַגָּרוּת ' 
אָטְמוּ יָפָה הַחַלונוּת ' 


בְּמְחוּלות אַצָא אֶת הַמִלְכָּה! 


ו לִי מִנגִינָה שְחוְרָה: 


מַנְגִנָ פְַאִית: כַּבְדַתמוָא. 








שירים 


תָנַע בַּלָאט דִמְמְתֶן - 


וְתַחְדָּל 


א יִסַע הַליְלָה לַגִיאָיוּת. 
שָטף וְגְאה 


וְעָבר כל רְאשִי הָהָרִים. 


ְאַתָּה. הַשָלו, 

ִּיתְרָא כָל אֶלָה 7 
וּבָאוּ אָל יְערִי הַיגוּנִים 
מִמִרְחֶק 

אֶלְקרְבֶּ 


וְשָכָנוּ בְף לָעוְּמִים. 


אַךּ רוח תעבר בְּצמָרוּת 
ותָנַע כְמְעט דִּמְמֶתְף 


תח 


אַחַר מַלְכָה מְלְיָל 
וּמאַפִיל עַל-סְבִיבְף 


מָדוּר לְדור. 


הֶצָרֶב, 


0 
ד 


א הב עוד גגה בנן! 
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1 
ל מורד הָהֶר 
פוּד יָסַלֶסֶל בַּיְעַר תַלְתַּלֶיו הַשְחורִים 


סְבִיב לַבְנַת פָּנִי כְפָר 


א בַּבֶּקְעָה אָדִים צְחּרִים 
כַּחָלום חְוָּר שָל לִיִל-שָלְג 


שוּחִים חֶרְש על הַפְּלֶג, 


הַנּוּהַר יחִידִי אֶל מַרְחַקִים זָרִים, 
אַט אָז יִזְּלוּ זֶרְמִי-אפָל קְלִים 


מִמִצְִנוּתפָּלָא מַעַבָרִים, 


אֶל חַָוְרַת הָעַרְפָלִּים 


ַלִידְעָרֶב דּם נְגָרִים, 


זז 
הַנָה בְצַלְעִי הַיִצָרּח 
מִמֶרְחָק 
עוּד דְּבַקִים כָּל כָּתָמִי הַדָּמִים 
ְרְקוּם וי קיץ 


בְּחַפְתֶם. 


צד כִּי יָרְחְצוּ 
בְּמִימִי-הֶצָרֶב הַשְחוּרִים 
וְרוּח תְּעָבר 


בְּמַרוּמִי צַמָרוּת 


שירים 
1 
דר ליָלָה שָחור 


יְדָא הַמַסָע 


ְאִי-לְאָן יַשָאָנִי. 


ְחרָה כְבַדָה 


ַט תְּמַלָא אֶת הקרון. 


0 
אזר בּודד, כָּהֶה, 


ִעלֶם. 
אִיפה תִהְיָה א רִציְתִיז 


אוּלי גַּם יִלְחַש 


נַחַל אֶפָל על דַּרְכִּי, 


ַנָה מַתֶה 
תַּבֶּיט עורְגָה אַחָרִי. 
דר לַָלָה שחר 


ידָא הַמַסָע. 


4 בין דגניה וכנרת 9 


00-ה ו 


צַתָה, בְּהַחַשִיף יוּם, צֶת כָּל הָאוּרוּת כְּבוּיוַת, 


צָלוּ מִעְרְפָל וּבָאוּ לְגְלוּיִים, 





בּכֶל ַנְּדודִים אַשָר הָיוּ, בְֶּל הַשֶנְגוּת וְהַזְּדוּנות, 
בּּרִיעות לפָנִי טָהורִים, בְּהקְדְּשַת הַגִטְוּפִים, 
ְּצִלָלִי יים-נצר, בִּיקוּד עַנִן-זֶכְרוּנוּת -- 

חוד אֶחָד אמִיץ תֶּסַס, סוד-רוּחַ חי, מָנִיע... 
וְנם"הוּא אַשָר הַבִיאַף, הַלְף מסְכּן, הלום לְאָרֶץ נָצִנִיָה, הַמוּזֶרָתן 
כ תִצֶנח לָרגְלִי אָבֶּן זאת אִפַלָה כה וַיקְרָה, 
לְשְכָּב יָתוּם מְאשֶר, וְהָעִינִיִם לְרְקִיע 

הוי רוח, רוח - 

א ממְנַתְאַל מִרִידָה, מאין וּלְאָן תְבְאִי 
מַהדפָּשָר סודף אִים"ְיקר, אַשַר נוד 

אַשָר נַצַשָה לְתְעוּדָה, - 

בִּי יָקום אִיש בָּאוַרדהַיוּם \יפן חיר קך5ןוה., 2 
הוי מַה הַסוד הַזָּה, אַשָר נְגְלָה פה בָּאֶרֶץ זאת 
ּין חוּצְבִיאָבֶן וְאֶהָלִירְעִי 

וּמִנְוַהמִישוּר צַל אַשָר בִּיהוּדֶה 

ופד לגְבָות אַשֶר בְּתַלחִי בַּגלל 

אַשָר צנף אֶת כָּל גָלְבּבִימָמִי 


צַנַפָה אַחַת כְּלִילן., 


רפר גלצד?. 





צְּבְעִים גָּוְפ, 

גְבָצִים מָתוּ בְשִיר פִּפְאָרֶת 

וּבְמוּתִם צוּוּ חיים לְאֶתָרִים. 

הַהַלָף עָמַד עָיָף, הַהַלָף עָמַד בּיַדְד, 

הָנָּה פֶּשֶטָה דְמְמָה גְדילֶה, הַנּה קְרְבָה תוגת-אִימֶת. 
וְזאת הֶעַצְבוּת הַנָאלְמָה, 

אַשֶר הַתְרִפְקֶה פה, רוּבְצֶת בְּצְהָרִידיום בַּשְמְמָה, 
ַרְדְמָה וּשְכְחַתפַּל, 

הָיתָה לְסוּד עַתִּיק רב, מָשעְבָּד-לָב וּמְצודָד, 
שֶרְחַף דם, לאנְתְפָש, בִּין הָר לָהֶר בּשְדְמֶה, 
ה מוַּזֶר פה בַמִצַר, מִתְנַכֶּר בְּלִי-חָמל... 

ּפְתָאם מֶן הָאפָל נְפְלָה קְרְןְ-שֶקִיעָה 

יָתַּבְלֶט דְּבַרדמָה שָחור, גוּף מוּזֶר קפוּאמחְשָבָת, 
ְאותְיוּת מְרְבָּעוּת הַתְלַקחוּ בְאָש מִפְלִיאָה, 

החל קְרָא כֶתבּת על אָבֶּןְהַמַצָבֶת: 


זָכָּרון לֶשומַָר צְבְּרִי שָנְהֶרג פה במָקלם"... 


בָּאַבַדון נְטְמַע יום וְאִימִי-הָרִים קמו 
ניכסוּ על הַיִם, עַלבָּלרְטֶט ב וְזִיעַ... 

ִהַלְ יָשב שְחוַּ, לא אָנְקתמָרִי, לא גָקס 

הָיָה דְבַר-הַרְהוּרִיו. 

מַחַשָבות רְחוקות, אֶשָר נָמוּ 

מְדוּרִי-דוּרוּת פה בִמִצָרִים הֶעְזוּבִים 

וַאשָר חָיּ גם בְּלַב הַלֶף זֶה, הֶצִיף מִן הַשֶקִיפָּה, 


שְתַמְרוּ 13 וְחָיוּ דם, בִּיסוּד הדּם חביות, -- 


0 
| 
מ. ז. ולפובסקי 
בִּין דגנִיָה וְכַנָרַת 
- 2 ו 

בּץ דְנָנְיָה וְכַנרֶת 
הַהַלֶףּ צָיף, הַהַלֶךָ בְּדַרְכלּ נֶעְצַר 
ניצמד מִלָכָת 
כִּי בָא הַיוּם. כָּבֶר בָּא הַיוּם עַדדמַצַהה 
עוד מְצַט 
וְאַפַלָה תָגִיחַ, מִכָּל עַבָר תִּשְפָּרַר 
וְעַל גָבוּל הַלִיל כְּלוּת-נָפָש יום גּוְעַ 
אֶל חַיק הַיֶם תְּשָפך. 
אִין קץ לָעשָר הַצְּפוּן וְלַיְקרוּת 
וְלחמוּדות הנִנֶרוּת עַל-פָּנִי הָרִים וְהַנּכֶספת... 
דְּמִיוּת, סַעְרִי-דְמִיוּת, חָזִיון נְצוּרות וְקדְמוּנוּת, 
קמוּ ל?פְתַע-פָּתָאם וְיָהְיוּ לָעַצְמֶם לָבָרוּת, 
ועוּד חַדָשוּת מּוּרְצות וְנָחֶשָפיּת 
עוד מְצַט וְגםדהַן תִּהְיִינָה לָנְחַלַת הִזִּכְרוּנוּת... | 

| 
כּה נָסַס יום בַּעַטַרַת-זָרִים | 
על מִרְבַדִּי הַכַּנָרֶת... | 


צְבָצִים נָבְעוּ, 


שלום 
ו 7-0 3-35 


ְתַחַת קִרְנֶיהָ עוּמְדִים בְּלִינע 
צָלָלִי אֶרָנִים. 

בִּין גַדְרוּת הַגִּנִּים, בִּין שָדָרות היט 

נַתְלוּ אָדִים. 

נשְתַכְּחוּ מִלָבִּי כָּל רַגְעִי הצַר, 

צָלְלוּ בָאָדִים. 

לְבדִּי אֶעָמד בּהָדר הַלַיְלָה 

אֶפְּ. המִלְכָה, 

אֶת פָנִיִף אַכִּיר, אָשְפְחְוָה ?רגְלי. 

הַיָפָה, הָרכָה. 

יָפִים כָּלכּךִ 

מָה רַבָּה תודת נַפְשִי, כִּי זָכִימִי 

לְהיות אֶתֶךּ. 

כִּי בּזֶרֶם הנגה הַנשֶפְֶּ עָליגו 

הַכּל הָטְבְּעַתִ 

נְשֶתַּכַּח הָצוּלֶם, וְִשָאַרְנוּ שֶתִּינוּ 

אָנִי וְאַתָּ, = 

א בַּמָרם הַשָמַיֶם, יָפָה וְחלָמֶת 

וְגִלְמוּדָה, 

וַאָנִי עַם אָשָרִי צל דַּרְכִּי הַדּמְמֶת, 


הַבּוּדְדָה... 


מוסקבה, סיון--תמוז חרפ"ב. 





אלישב 


חָרֶש יָשקוּ מִיִם 
בְּמַעָין-מְנוּחוּת. 
שָדוּתדהַתְּבוּאָה הְעָמִיקוּ 
בְּאָדִי-צָרָבִים; 

דּם הַשָמִים הַדְלִיקוּ 
ניצוצות-כוּכָבִים. 

נַצָא אֶת צַל קוּרְתָנוּ 
ְְרְחִיקָה לְנָדּר 

בי שַבָּלִי אִדְמְתָנּ - 
וְשֶם נעַמר. 

שָם עד הָאפֶק וְתֶלְאָה -- 
מִרְחָבִים בְּלִיהקֶץ, 

שֶלוּם הַשָמִיִם מַמַעְלָה 
ְכוכָב. מְנִצָנֶץ. 

שָם נעַמד, וְנפְשָנוּ 
רְחָבָה, עְדִינָה.. = * 
הַס! הַתְשָמַע על ראשנו 


ָטֶט ְִף הַשָכִינָה 


שָ 


הַשָמַיֶם רִיקים וְהָאָרֶץ דּמָמֶת. 
הַלַיְלָה בָא. 

וַפַעל הַלְבָנָה בַדְּמְמָה הַקוּסָמֶת, 
בּמְּנוּחָה הֶרַבָּה, 

לְבַדָּהּ תִּצָמד פָהּ בְּיִם-הַזּהַר 


וְתַצְהיל פָּנִים, 


לַהַקיּת עָבִיהָרוּם 

חיש ישוּטוּ - אִין לחטף. 
רְגְצרְגְע לְעִנִי 
פֶּלָא-סוד, וְאִין לְשָמר... 
מָה הוּא עשר דְּמִינִי, 
אֶם מְצָאתִי דְבִירדהָאור! 
בּדְבְעָרֶב אֶשפּלְאִים 
צַל פֶרכֶת הֶעֶנֶן: 
בָּבוּאות אַלְפִי צַבָעִים 
צף פִנְהַרְנָה, - וְאִינֶן. 
בליְלָה הַלְבָנָה, = 
יָפַת-שחק, עִיןדהַתּם, - 
לִי תִּשֶלח קְרְנִידפָדְנָה, 
פַעַטְפָנִי בַחֶלוּם... 

וְכֶל רְנַע הוּא יָחִיד, 

כָּל מַרְאֶה - חַידַתדפוּלֶם, 
מִשָמַּחַ וּמַחַרִיד, 

רָגַע חי וְנְְלֶם. 

לא אֶדַע מְנוּחְתִי: 

פֶּג רוּחִי, לְבִּי שָכּר... 
מִ", למ לַשַמְחָתִי 


אֶת הכל לְתְפּש, לשָמר?... 


נְשְתְַּקוּ הֶרוחוּת, 


29 





סי 


אלישבע 


ז 


ָּיִםהַתְּכָלֶת אִין-גָּבוּל, אין-סוף,-- 


עוּמְדִים עַנָנִים - צִרְמוּתדשָלֶג. 
ּמִתַּחַת יֶם שָנִי: אִין-חוּף 

גּ₪ ל?שֶטח גפי-הירק. 

שָדוּת וְשְָמִיִם, שלוה וָאזר... 
קוּל אֶדֶם עַד-הַלום לא יגִּיעַ. 
רק הרק בָּאפֶק - עָנן שחר 
צלפָנִי לבָּן טנָנִי הָרְקיע. 

שֶם עָבַר הַמסָּע - צָבר וְרְחק... 
לָאט הָצְשֶן צלָה, מִפַמּר, 
ּמַרְגַע לָרְגַע רְטֶט מֶתוק 

בְִּבִּי מִתְגִּבָר, | 

לא חִנָּס יָחָרִד, כִּי הֶרְמַז מוּבֶן 
הָצְנְן הַשָחוּר נָמיג, ַעָלֶם, - 
וּבְמְלא-גָאונוּ עוּמַד הַלְבָן 
צלִבָּבִי שַלָות הָעלֶם. 

הֶלַף וְנְמוּג הָעָבַר הַשֶחיר, 

גּם זַכְרו הולף הָלךּ ורְחק, 
לָבִי פָתוּח לָשִיר וְלצְחוק, 


צָּקוּעַ בְּאשָר וּבְים-הָאור... 


ו 


יִפַרחוּ בַיוםבַּיום 


חי קְסֶס, - אִין לקטף; 


אלישבע 





שלום * 


ו 
וְסוף כָּל-סוף הַגִּיעַ 
למִי הַמְאָשָר: 
בַּינִי וּבִין הֶרְקִיעַ 
אִין שְלִישִי, אִין זר 
חלון בִּיתִי פַתוּחַ 
לָאשָר הָעלֶם, - 
יָבא-נָא אֶחִי הָרוּן 
יְחַבְּקְנִי עוד פָּעַם! 


שָלוּם לֶהוּד הַיַעַר; 


בַּדְּמְדוּמִים שִיר"עָרֶל, 
ְאַם לָבא אַחַרְתִּי, = 
ָסְלַח-נָא אַשְמָתִי; 

כִּי ל לָבַד שָמַרְתִי 
מַיטַב אַהַבְתִי 


*) משירים נקראים בהברח הספרדית: 
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רוּח, טל בַּכְנָפָיו, נַתַן רִיחו, 
וּבְצָאת שָמַש קם ויל יצקב 


הפרש 


צוחָק, 


צולצ על ירכו. 





בג א? 


וְאַתָּה בָרוּף, בָּרוּף -7 

בַּרוּך אֶלְהִים וּבָרוּ צִירג 

אֶל אֶלְהָינוּ נַלְכֶהדנָא גַם שָנִינוּ 
אל אֶלהַינוּ אָל כּּבָבִּים נָסַק, 
הָנָנִי, קְחַנִי - 


בַּרוּךף אֶלְהִים וּבְרוּף צִיראּ" 


לְבֶרְכוּת בְֶּאַדָמוּת עְצַר נְשְמַת-אַפו 
הָאִיש - וַיְהִי כְהַלְךּ. יַצְהִיל פָנָיו 
לֶקוּל מְצְאיְמַיִם בַּמְּרְחקִים. 
ויאמר: ,הַן בְּבֶרְכת פִּיךף אַלֶה 
שָרִיתָ גּסיְָכַלְתָ לִי, הָאָדֶם! 

מָה אָקח נפֶשְףּ, מָה אַצְפִּיננָה -- 
וּבָה לא יִדְבַּק רְע, 

וְאַתָּה אַחַר הָכִּיתִיף פִּבֶרְכָנִי 


ְּבָרִף אֶמֶיך". 


וַיָהִי בְּדַבָּר דְּבָרו כה הַנוּרָא - 

וְהָּה עָטָה חֶסָד, רקמות אוּרֶה, 

פד הָיית לָפָנָיו 

מַרְאָה נָהֶר צח, מַעַדֶן יוְצָא, 

וּכְתַפוּ צִמְּחָה כָנֶף: 

וַיעָל דם ויִצָלל אֶת פּוַכָבִים 

דוּבְרִי-הַלֶלוּיָה, 

וְהוּא נוּשא בַרְכַת יעקב, כְּנְשא צפוּר שְבוּיָה, 


לקְרַאת שחר עולֶה. 
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נַתַגּע בְּכףנָרף יקב נָדו ₪ 

ורקע. 

ויעַמד הֶסן, לְמְכָאוּבו וּלְצעקתו צוּחק, 
נִיאמַר: ,גָמָה תִצְעָק? 

לא אֶל לָבְחִירוּ יתֶּן טוּב-אַדְמ'ת - 
מִבְרְכתִיהָ בְּשַחָד-לו, לָמען יָתֶנף לבו, 
אָרֶץ רוּבְצָה תְחַת. 

אוּ-אָז וְנַפְשו קחת 

ישְלְחָנִי אֶלְתִי. 

אַצְפִּינָה נִפְשוּ מִסֶנִיסָ. הַכְצַסָ ו 


פַּצַשָה אֶת בָּנה".. 


אָז יִכרַע יַעַקֶב פּתְאם: ,בָּרוּךף. אָלהִים, 
ברש נַפְשִי לְקְחְתָה, 

ּבָרוּף אַתָּה, צִיר-הְאֶלהִים, 

ּבְרוּכָה כֶָלהַמַּכָּה הָכִּיתָנִי. 

נְחַמְתִי, כִּי אַף שְוָא צְצַקְתִי בְמַכְאוּבִי - 
וְאַתָּה הָלא תֶסְלֶח 

א שָוא נַפְפְִתִי עמ עַדדהָלים, 

אֶם לא מִנד הָאֶל הַבְרְכָה , 

אָם מַפַתאֶרֶץ כָּהַכְבְְה אָתִי 

וְאֶל בְּחִירְיו יאבָה רְאית בְּמַעַרְמִיהֶם, 
מצרמי עָנְיֶם וְצדְקתַם, אִשָר יהָיוּ 
ְּנְחַל בְּרוּ -הַמִים, חִפִים וְאִין לָבוּש. 
הַן אָזנַח כּל, אף רְחַל יָשֶכַּה בי - 


מַהכֶּלֶם לי הַן זָרוּ יָמִי לָי, 





של 


הַאָבָק יוּצַר אֶת הַיְצוּרו 

הוי, אֶהַבַת אֶל אֶת אֶדֶם! הוי הַכּוּר, 
לא יִכְבָּה כָבה! 

אֶל כִּי יִחַמר אֶָדָם בָּלָבָבו- 


אַלְיוילְחֶם כָּרב אַהַבָתג3 


אש אוכְלֶה סְנֶה-אִהַבָתו מַהדיּבָעַר 
הָאִיש, 

הַעַלְנוּ אַלִינּ אֶת יצקב הטוב הזה, 
בְּטְרֶם נְצֶללָהו 

וְצַלִלְנוּ גם-יחד, אִנַחָנוּ וְהוּא וְאָתָּה, 

וּבָאנוּ בָאָש אשֶר לאלהָים! 

בְּקוּל דְּמְמָה דקה וּנְדוּלָה 

ִפּלָה 


אֶל-תוף אֶש-הַסֶּנָה לָאלְהֶים!"... 


מִגִּיל וְפַחַד רְחף לַיָלָה, 


התְיִצָב דוּמָם לְרְאוַת. 


ה 
ויִרָא הָאִיש וְהַנָּה בְקְרְנֶיתָ 
אַיָּיֶת-שְחַר עָבִים תִּנגָּחַ - 
ויאמר: ,עָבַר מוּעָד, נְדְמָה לָילו 
הָבָה וְאַכְּךָ, בְּחִירדהָאל, עוד מִכָה 
אַחַרוּנָה - 


ותקע ףיכ הַרָה"... 


סְנָהו 
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וַיְאָבַקוּ. 

איש עַל אֶחָיו קם וּכְמוּ-חְבָּק 
ַּנְשִיקְת אַהָבָה עִזֶּה הָיוּ נַפַתִוּלִימ. 
וַיְהָיוּ בְּהַאָבֶקס בֶּסָר אֶחָד, 
גודאַדִּירִים מְכָּה-הַפַלְצוּת, 

ֶּתָן פְתַלֶתל פֶּרָא, 

סֶלַע-אָבָּן, הָפַך יָם, 

שפך יַלָף מָיִם. 

וְיְעַקב מושף אֶת הָאִיש לָמֶטָה, 
הָאִיש אֶת יפַקב הַשָמיָמָה יָמְשך - 
א קול לא יָבוּא בְּהֶתְגוּשֶשָם יְחַד: 
דָּמָמָהּ קִפְצָה פָיהָ, 

וּסְגוּרדְעִינִיֶם שָכַב תִחְפָּיו בַּלִינֶשֶם 
הגָּמָל. 

רַק דָּמו נָהק בּו, וְכה עַת שָכַב 
כּתְפְִלָה נְשָקף, 7 

כְּתְפְלָה הָיָה צל אַדּנָיו. 

אַחַרוּנִי כיְכְבִי-שדִּי שִיר-נָאָלָמִים הָגו, 
מִנָּבְכִי חָשְכַת-תְכַלֶת נְסָאוּ קול לא-קול, 
ו 


רְנָצִים לָפָנִי צָלל. 


אַחַרוּנִי כוכְבִי-שַדּי נְשָאוּ קול לא-קול 
מִּנַּבָכִי חֶשְכַתתְּכָלֶת 
לְפָנִי צֶלל: 


הוי, גיל הָלְָחם גְבומִים אֶת בְנִימָטָה. 


₪ - 





יְצַקב וְהָאִיש. 


- 
ידו על עִךֶף יְעָקב נְחַתָה, נָחָה, 

וַיאמָר: ,נְלְחַמָה! 

אֶת עַשָו יָרַאתָ, פּן יבא לְהכּוַתְףּ, 

אָכּן לא אֶת איש כָּמוף אַפָּה נָלָחֶם 
הַלִיְלָה הַזֶּה לפָנִי צַאת הַשְָחַר, 

כִּי אֶת אִישדשָמִיִם, 

וְשָרִית עָס אֶלְהִים. 

הָנָּה עַזָבוּף קְטַנִּי בָנִיִהָאָלִים, 

צאן-הֶרן, אַשֶר לא יִדְעוּ דְבָר. 

אַלָה הִיַעַמָדוּ לָף בְּבא הַפְּקְדָה, 
בָּלִיל-נְצוּרות הַזֶּה? 

לָכֶל אִיש יָשֶר הולף נָלָוִים אֶפֶה, 

וְתְפְשוּ בְסְלָמֶם, סְלַם-זֶָהָב לָשְעְשְעִים, 
וְהָמוּ: צדִּיק, צדִּיק, צָבִי לַצְדִּיק, 

בַּרךּ אל אֶת צדִּיק - 

וְשָרוּ ל1 שִיר פַּתַיוּת טובת-לב, 

ּבְבאִי - וַעְזְבוּהוּ, כִּי נְבְהָלוּ. 

אַלָה הַיְלָדִים מַה-יָּדְעוּ מַאַשָר אֶת ייּצַרְסז 
וַאַנִי הָאִיש - איש גְּבוּרדְצִיָד קְרָא שְָמִי, 
גּדָל עוּשִידדָבָר, 

נְמֶרד-הַמַלָאָכִים! 


1 
הְלָחס" 
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"---- יי 


עוד הָם מִצַלְצְלִים פה - וְהָגָּה 


הֶקְדַּר, הוּעב סֶלָמֶם מְָאד, 

שֶפָה על שָלַבָּיו כְּגְויֶת הַמַת 
וַיּשְכָב יָגְעַ, 

כְּמוּ שָאַלָה נפְשוּ הַשָבָר. גּרְאֶהי 
ְּסמר עָבִים פָנִי פֶרֶץ סוּפְתָה 
תְּסַמָר כְּנִףמַסִיעָיו, 

ְעַפְעַפִּי- שחר רחזקים, 

אַשֶָר אָמְרוּ עָנְנִים: הַנָּה הָם נָפָקְחִים, 
כּאשָר סִנָּרוּ - סְנָּרוּ. 

יְצָא איש מִמִחְַנָה בָנִיִהָאָלִים, 

מֶלא -הַקוּמָה רֶם ויִצַמד, 

ויפל אֶחוּר הַגָּמֶל, הַנּוּשָא אֶת יעקב, 
שֶתִי רַגְלֶי, אַשָר נכַח פָנְיו הָרִים, 
כְּמְִחִנּן צַל נֶפָש, 

וּכְקול תַּאַנִית-נָשִים בְּהָבְּקע עִיר 


ְתָה צָוְמַת בְּניהאָל. 


ִבְחָלוּ בֶנִיאֶל כְּהַבָּהַל ינִים, 

בְְֶרְגַע פָנוּ ערֶף וּכָמ נָסִיסְדוּם נְמְלְטוּ, 
על נַפָשֶם נָסוּ וְעל סִלְמֶס וצל בְּכְיֶם, 
ְּכִיִהָרְהַת בְפִיהֶם, פִּידְרְמִינִים. 

ָּסְלִיָם לְתַּצָלוּמָה כָּבַד אפָל צַר וְאויָב, 


עַנָנִים צָבוּ, 


ּפָנִים אֶלְדפָנִים 


פניאל 29 
0 
ניָאִירוּ עַל ראשו, 
וְהַם עולֶים וְירְדִים בֶּסֶלֶם-הַזֶּקָב הֶרֶט 
לְהַרְהִיב בַּתעִינג 


כְרִנָנֶם -- ירנג. 


,רְנוּ, רְנּ 
שִיר נָרנָּה! 
צוד לו תְפְלֶה 
וְהִיא אַחַרונָה. 


רְגַע, רְגַע, 


צח וְהָאִיר, 
נאדּים קָדִיפ 
עָלִי שַפִיר, 
לָאֶדֶם 
ישָמר בָּרִיתִי, 
מָּבוא תְפְלָה 


לפָנִי כָסָא. 


רֶגע, רְגָע, 


ָּמְנָט רְגַעו" 


2.0 
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ְכַיוּם, כִּי כָּבָד בְּכֶל-בְּרְכָה יָשוּב 
שָגָא נָקְמַת-גָּבָר. 

שָוא לו כִּי יָרָא עַד-הָנָה 

אֶת אֶחִיו אֶת עָשָו. 

שוא כַּפֶּר פָּנָיו שָלַח הִמְּנְחוּת. 
הֶנָה הַצַר, ציר שָלוּחַ מָעַם 

אל פַּחַד אָבִיו! 


רְגַע - וְיָשרוּ אָלָיו אֶלהִים! 


ג 
וְיְעֶקב שָלַח אֶת הַנָשִים וְהיְלָדִים מעל פָּנִיה 
בְּאָמר: ,סְעוּ לפָנִי, וְאָנִי אָבוא אְחַרִיכֶם. 
עוד לי תְפְלָה אַחַרינָה - וּנְשָאתִיהָ לְבַדִּי 
בֶּטָרֶם יָאִיר אור 
וּבְטָרֶם מְּשוּב צִינִי לָרְאיִת אֶת עָשָו". 
וייתֶר יעקב לְבד אַחָרִי פבר 


אֶת יָבּק הַנָחַל. 


ְחָבָר בָּנִי-אַלהִים, 

הַהולָכִים. אֶת יקב וְאֶת בִּית הָלף וְבא מְמַחְניֶםן 
לא אֶרְחוּ אֶת בִּיתוּ, כִּי נוּתְרוּ גַּם-הַמָת, 

בּרְאות וְהָגָּה אֶת נַפְש יָנָּתֶר, 

אֶת נַפְשו וּמְגְרָהּ, מְגוּרדסְתֶר, 

לְפְנִי צַאת שָחַר. 


נַישְאָרוּ אֶת1 מַאַהַבְתֶם אוּת! 


יי 





פניאל 





בָיטָבר? 

- צָבר! נַעַבְרֶה!... 

מָה אֶַה יוּדְעִים, הַמְרִיעִים 
הַנָשִים מַהיודְעות? 

סֶגַר הַלִיל עַלדאַפֶסִים - 


וְיִכַרְכָּר הַגִירְא. 


מִצַבִָים קול מַלְאָכִים: 


פָלה, רְדֶת, 

הָגִן סָבִיב 

על הַכְבְדּה, 

סָבִיבוּת לָאֶה, סָבִיבוּת רְחַל - 


טְבַר יָצקב אֶת הַנָחַל" 


אף פָּנִי אַבִיהַשָבֶּט, מָדִּי יַרְכּב, 
נִבָּמִים הוּגִי-מַכְאוּב, 

כּכָבִּירַעַד עִינָיו 

וְאָבַל יְדֶרך גָמַלו. 

שָוָא בְּמְתֶק-קיל יָרִיעוּ בְלֶם! 
רְנָנִים וָאוּר לַבָנִי הַסִלֶם, 

רק בַּרִךּ יָדְעוּ - וּמַהיִרְאוּ? 

אָכַן עִיני תִיטִיב תִּבְחנָנוּ, 
אַףְיְדַעַ: צִיר הוּא. 


בְִּקלּ אֶת הַּיַרְדּן עָבַר = 


--- 
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הַאַף לא חרְב אַכְלָהוּ יוּמֶם 

קרח צז בָּיִלָהּ 

הַאַף לא נָדְדָה מָעִינָיו שֶנַתמִרְגְעַ, 
בְּשְבָתוּ קוּדַר אֶת בָּנִיהנָכָר 

והוא בוּרְחַ 

מַאֶח מִתְנְחֶם לו לֶהֶרְגוּ 

וְאוּלֶם - 

הַלַיְלָה הַוָה יוּבָא 


בַּמִשְפָּט עַל הַבִּרְכָה. 


ב 
אִין צִיָן רוּאָה דֶבַר-הָאָרֶב - 
ְחַיָל יגָבִּיר סָבִיב שִירדְמַלְאָכִים. 
עִין יָבק הְַחַל - הַָּה היא לָטוּשָה, 
מְּכָלֶת תִרְמז מָנֶּי-אפֶל: 
קב ב יְַחָק ב אַבְרָהֶם אִיש-כְִַּּים, 
עָברו" 
וַּחָנָה הַמְרִיצִים, הַמְתַפְּשִים בְְּהַב 
שְלְבִּיהַסֶלֶם, 
קירא וְקוּרֶן ל1, קרא וָאר: 
עברו" 
ְסְהַר פָּנִי לאה הֶרַכָּה, פָּנִימֶנּרָה, 
קוּרֶן: ,נַעַברְה!" 
ְשְמָש רְחָל בּנְבוּרָה לִִמִיְיָדוּ קְּאָה 


נְעְברֶה!"... 








ה ו 
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ִבְצַר הַסֶפֶּם בְִּהָב וְְסַע -- 

הָבוּ בָּנִידאָלִים, עז! 

כִּי ישוּעוּת עֶשָה אֶלהִים, 

כִּי נָכָל חָסָד אֶת עַבְד אֶת יקב 
וַיִמְֶלו שור וחמור וְצאן וּבָקֶר וּגְמַלִיט, 
בד וְעָפָּמָה - 


אף טוב אֶלהִים לְבָרִי לְבָבו 


וְיִעַקב - הוּא לא יָשָע אֶל מְּרוּוְתֶם 
יִרָא בֶּנְבר הַנוְּרָא. 

מִשֶמאלו סהַר סע עָלִי נָמָל-מֶלְךָּ - 
כָאֶה, 

וְשָמָש מִימִינוּ - רָחַל אֶשָתדחָמָד, 
צַחְצְחיַת בְּלָהּ וְגְאוּת -מְאוּרדהַיוּם -- 
אַך הוּא לא יַבִּיט בְּתְפְאַרְתָהּ. 
בְּרְחֶל עָבַד, רְחָל בְּרוּכָה זאת, 
ְעַמּה, ִּי לְימִינוּ יפ שָמְשָה 
וסהר פָּנִילָאָה בך לְשָמאלו הולף - 
הַגָּה בָא, בָּא ניקם! 

הַלַיְלָה יּבָא 


בַּמְּשְפֶט על הַבְּרְכָה... 


הְַַלָה הַזָה יוּבָא 


בּמִּשְפָט על הַבְּרְכָה. 
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רד הַיוּם - וּבָנִי-הָאֶלְהֶים 

סֶלָּמֶם עוּד יְשָאו 

צַלְצַל וָאוַר 

יסָעו. 

וְאוּלֶם 

לְקוּל הֶרן וּלָאוַר הַסְלֶם 

מה פְּחַדיְצְחָק על יצְקב בנ 

כְּעַיִט רד לְפְתַעַ? 

הזי, בִּין צְבָא בָנִי-אֶל, בְּצַל שַלְהַבְתֶם, 
בְּסְתֶר זֶהָב וּצְלִילהָשִיר, 

אֶחָד נוּרָא, כְּשָצִיר סוּבָב הולף 

בּין בָּנִיהַצאן פָּלִי בַרדִמַרְעִיתֶם, 
יחולל -=- 

ְאִימָה יר אֶכֶּלהרְחַבִי-לָיָל. 

מִסְבף צִלָלִים זְנק, מַעַבָר לְהֶרִיהאָדוּם גָּח, 
ְנְחָש בָּרִיַ עַל טַבְּעיְתָיו 

מִקצָה אֶל הַקְצָה הָשָלֶף, 

רקפ, נָמְתָה, 

קם קוּמְמָיוּת, 

ְַרְכָּר וְיְט הקדקד 

כָּהַטות רוח דְּשָאִי-נָיָא. 

אֶל בּין בָנִיאָלִים בָּא רקד - ןלא יִרְאָוּ אִיש: 
בק יצַקב - הוא יְרְאָנו 

וְיצוּרִיו יְתְפַּלְצוּ. 

הַכְּבְצָּה תְסַע הָיְאֶת, 


הַמַלְאָבִים יָצִלְבָ 


אהרן צייטלין 


פּנִיאל 


ַיִקְרָא יַצַקֶב שַם הִמְקוּם פּבִיאֶל, 
ִּידרְאִיתִי אלְהִים פָּנִים אֶלִפָנִים 
וַתִנְצָל נִפְשִי (בראשית, ל"ב). 
א 

מִי הַמָה עוּלִים מְאָרֶץ בְּנִיהקָדֶם! 

קְהֶל גָּדוּל יסָעו. 

ְמַלִים כְּמְלָכִים יָדֶרכו חֶנָע 

עַטָרות דִּבְּשוּתֶם, 

ָמוּ צַוָארִים פָּאָהָלִים. 


ּצְבָא מְצַלְצְלִיהתְרוּעָה, -- 


מִחָנַהמַלְאָכִים בְַּהַב אָבֶק מוּפָף, -- 
מַכָּה בַמְצָלְתִּי כְְפָיִם. 

סִלֶם בְּאָבֶק כּכְּנֶף יִתְבשָא, 

נְמְרִיא שְמִיְמָה כָּכְנְף זָהָב יָצוּק: 

בו הָמָה עוּלֶים וְיוּרְדִים, 

רְדֶת יִחָפַזוּ ועלות 

כְּמאזְנִיתַעָלוּמָה לפֶלָס אֶלף, 

צַלֶצָל יִפְלִיאוּ וָאור 

לָפְנִי הַכְּבְדָּה כִּידַרַבָּה, 


צלצל וְַעְפּק הַסֶלֶם בְּוּפֶ. 
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בִּידִיהֶם בַרְזָל - הַחָנִית, 


ְהַלָּב לָבבַּרזָ", לְהָמִית 


הַבּרְזָל בַּרְזֶל ?צן 


וַיִהִי כִי קֶשָה לָב הָאִיש, 
ויַחָמל קיר, וְנְבְקָע הֶיש, 


וַתְּבא בו הָאֶשָה. 


הזי. עִיר וְרְמִיְּזֶה, עָירהַנוִי! 
הקיר עוד בָּהּ וְהַנָּקְרָה ב!ו. 


הַבָּא שָם וְימַשָשָנוּ. 


הקיר עַידְנוּ, נְקְרָה בו - 

הוּא קִירְהַפָּלָא בְּמִירהַגַי; 
הַרַת אִגָּדות-פָּלָא. 

כה לְפָּנִי שָנִים הַרְבָּה מָאד1 

בּעִיר אָז פֶּרְחוּ אָון, שד, 


מִמֶשָלָת פַרִיצִיאָדֶס. 


מִמְשָלָת-זדון וְגְבָר. עז... 
ולו קְרָה כַדְּבֶר בְּימִינוּ - 
כּיאָד 


לא תְזוּז מִמְקוּמָהּ גַס-אָבֶּן' 


סָוִינְמִינְדָה, הרפ"ד. 
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. 0/2 0 חח₪ח₪ח₪ח₪ח-ח₪ח=ח-ח=₪-=-=-:.::: וו 
מַה-צר הֶרְחיב בְּקְצָה הָעִיר! 
וּכְצִבֶּן אַחַת קיר צל קיר, 


דר לטות אָיָן. 


בִּשֶפַל הֶרְחוב הלָכֶת אַט 
בִּבְרִיה, רְגִפָהּ כָּמוּ בַּפַד - 


ִּי כֶרַסָה בִּין שֶניתָ. 


וּפְתָאם נְטָה, פָּחָאם פָר 
הַגְדוּד הַבָּא לֶרְחוּב הַצָר, 


הַדִּמָּס עוּבָר בְּראשו. 


בִּסְבוּכָה הָיא: אִי תציב יָד, 


: טד רֶַע וְהִיא נַרְמְסָת. 


שָוְא תִּתִיפָּח, תְּלָא קיל... 
הַגָדוּד הֶנָּהוּ - אל חָמול 


כַל אֶשָה יְהוּדְיָה! 


נְִחָצָה היא בִין קיר נקיה. , 


הָאָדֶם - צץ, וְהַפּתָל - גָּיה, 


מין רָנַח וְהַצְקָו 


מִכּבָד בַּרְזֶל כָּלסוּס שח, 
צל הַפֶּרְשִים בַּרְזֶל צח: 


הַק בע וְהַחָרֶת. 
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חֶרְשוּ מפָנִיתֶן 


שָנִים, הַרְבָּה שָנִים, 


אוּלֶם יָדַע: שֶם בַּיָאוּר 

לָב-אָבִיבו עודו אור, 
ּבְמָשְבְּצֶת-זְהָב 
יצרף דָּם כִּי אֶהָב, 


יערף לְעַּלָמִים... 


ג 


קִירדְהַפִּכָא אשר בַּוְרְמִיָוֶה 


מִלְבַא השוּק עד אָם הֶרְחוּב 
קוּל-צַלְצוּל בָּא, קוּל-הַלְמוּת תף 
הַצוּצְרוּת וּמְצַלְתָיִם. 
קול-הָמון בָּא, קול הַמוְְּעַם, 
בּסֶך, בַּגְּדוּד, בַּשִיר הֶרֶם, 


בּפְסִיצָה אַחַת אֶחָת. 


הֶרְכֶב נָע אֶל שפטות-סיס, 
הַלַּנְדְּסְקְנֶכְט זָע, אָדְמִּידסגּז, 


צַרוּר-נוּצוּת צַל הַכְּבָע. 


יש יִבְרק אוּר וְעָס כַּפִּיס 
עַלפָּנִי סַחָרֶת וְחד חָנִית, 


על גרזן-און וְפַ"ד. 





בלדות 


אֶשָר יהנָה נָרַש, 
בִּית-הַלַחְמִי ירש 


לו בַחָנִית וָקְשַת. 


וּבֶנְסע יְפַתהַדר, 

יְצָא עַבְדּהּ אֶל היָאוּרה 
אֶל בִּין סוּף וְקאֶת, 
זָרַק הַטַבָּעַת, 


פָּנָה אֶל הַבִּיתֶן. 


הֶלֶףּ חָשק בְּכֶל עַת 

בְּמְצְרְיוּת וּבְנוּתדחֶת, 
בְּאֶשֶת-אִיש וּנְצָרות 
חוּמוּת וּשְחַרְחָרוּת -- 


עד שָכְּבְתָה אֶשו. 


וָיּם על יָמִים מָלַף גָז. 

צַץ ויבל שוב אִגֶס. 
כּוּשִי על הְגַלִים, 
וְלִבְנַת-הַתַּלְתלִים 


אֶשְתוּ אֶתוּ עָמְדָה. 


כָּפוּף, זֶרְקה שִיבָה בו 


על יְפַת הַבִּיתֶן 
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עַם הַגְבִירָה ל הָאֶח 

מְדָה בַתָה: כּוּמז, מַָח, 
צְמִידִים וְּאֶר מְנְחות 
חַלָקָה בַין הַשָפֶחית, 


לקה לָאַמָהות. 


וְלַָבָדִים - כָּל חָלִי 

חָרב, קָשָת, .קין ּתְלִי. 
ְלַכוּשִי - פַּטְדָה, 
תאיל 15 כְתְתָה 


אָבן בַּטבָּעַת. 


ִּבָנִית לב בְּמְַבְּצתפָ 


,לְכְטְיְאָהָב הַלָו, 


לְוָאִי וּלָוַאי הַשֶנָה"... 


שָחַקוּ צִיֶיתָ. 


כל הַנְְנֶס, כָּל הַבָּא 

וְטָא מִטְאֶת וְנִזְַר בָה, 
יקח ל וְנְסָא, 
בר גְבְרְת. נָסְעָה 


אֶרֶץ נחַלַת אִישָה. 


אֶל מַעַבֶר סִלם-צוּר, 


ל מִמְלְכֶת בַּעַלדפָעוּר 









ונפ בא יו כל 4-3 הו מו ל 


ג-א 
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סודו זֶה, וּכְאֶלו 


תָּמִיד ל1 אֶרְבג. 


אֶל הָאוֶן מִן הַפָה 

סֶפֶּרוּ הָגוּ: ,פוטִיפָה, 
נַעַר מְסַלֶסל בְּשֶצֶרו, 
אוּהָב אֶת בַּתַ-פַּרְעַה! 


צָבָד כּוּשִי אוּהָב...* 


שָמָעוּ הַהַרְטְמִּים זאת, 
נָדוּ לו: ,הוי בֶּן-הַכּות!" 
שְָמָקָה הַגְבִירָה, 
פַּרעה שָם בַּטִירֶה 


חי וְעִינָיו אורג: 


אותו כּוּשִי שָחוּר-הַשָחוּרי 
אין כִּּצָרָה עַל הַיָאוּר 
יָצִיר עַלֶיז, פְתַלְתול, 


מיש כַּחַתַלְתוּל, 


די בר 


נוּהָג בְּשֶגְּצוּן. 


שָמָש מיף מוּפפת, 
שָמָש תִּחֶפְנס יְאַת: 


חיבָב, מַקְסִים, מַשָכִּיר. 


שאול טשרניחובסקי 


...ו תור 
מַהדתְִּחַקוּ לא תאמין? נסְנָא מִיָו 


ָבָה בִי - הַנָניּ כְּרְְע" 


ַיַיְצָא הַנַעַר אֶת אֶקְצְּחִדהַיָלֶר 
צָם נְקְדוּתהַכָּסַף. ,הַיְמָאֶן" 
הֶטָבִּיע בו כַדוּר וַיִשְֶפּך אָבַק- 
הַשֶרְפָה על רְבְדוּ, זָע הָדְק הַדּק. 
אָנִי אֶל הַמְּזוּזָה אָשָצִן* 
\ 


ניַרְעַם קָאֶקְדְּח! וּבְאַנְחַת-התור 


הַנּעָרָה צָנְחָה תִחִתְּנָה. 


*יצ דוד 


מִנשִיקוּתפי שק הָעָלֶם הֶרֶס 
אֶת עִינִי הַנַעָרָה, צִמָתָה... 


הָעָצַם הַכַּדּר מְלַחַש שָל מָת! 


1 אֶמְרָה הַנִפְרָה אַמְרְתָהּ בָּלאְעֶת, 
או שֶכְחָה פַתְגָמָהּ, טָעְתָהו 


וְאוּלִי...? פּתְרונִים אַך לָאֶלהִים... 


מִי יָדַע ?ב אֶשָה עִבְריָהו 


ב 
הַנעַר הבשי 


אַין זֶה כִּי אַ הַנָה הָן 
הָאָמָהוּת בְּנוּת-הַחֶן, 


ַדאי הַנָה גָלו 


> ו 
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אָצו ל מָעִילקטיפָה. הִינוּמָה שָל פָ. 


מָאתָים נְעָרִי שָשְבִּינִים" 


חַוָּרֶת הַנַּעַרֶה. אַך מָלים לָהּ עוד: 
- הְלְואי מַר-ְהַמָוֶת טָעָמְתִּי! 
הַנַעַר: אִיכְכֶהזֶה אֶשָמַח אֶל-גּיל, 
אְֶכַּסָה בְהִינוּמָה וְאָעֶטף מָעִיל, 
אַנִי אַדְ-זֶה תְּמול הַתְִפָּמְתִי... 
הָלא יקדְּמוּנוּ על אָםדכָּלרְחוב 


שֶשְבִּינִים - כָּל אַתִי הַטְבוּחִים". 


אֶז הָלם הֶעָלָם על שִלְחַהקָעַץ: 
- .ויהי כַדְבָרִיךּ, הַנַעָרֶה] 
שָבוּעיֶם אִחִַכָּה... לָאוּמַן הָעִיר 
בָּא הָטְמְַהַמְּדִינָה וְעָמל הַ.בְּעִיר 1), 
אוּלנָּים הַקולְעִים אֶל שָערְה. 
שָם אֶרְד עֶם נְעָרִי; אִם לא יִפְגְּעוּ בִי 


ַּדוּרִי פלַנָּים -- אָשוּבָה" 


- - ,חִַכָּה... אַף חַכַּהנָא... וְהַסְכּת וּשְמֶע... 
מְכַּדוּר פּולנִי אַל תִּירָאן 

א הסְכָּת... הַשְבָּעָה... סוד כָּמוּס הוּא לי... 

הַן לחש יָדַעְתִי על כּדוּר כָּליכְּלִי, 


מרְשָה מַאָמִּי יְקִירָה, 





1) כג%י של גנאי להמון-הע 





2% . 


שאול טשרניחובסקי 





לא הָיָה בְּסוּדֶם הַבַּטְקו ג) אַךְ-הוּא, 


הזי הזי, זֶה הַבַּטְקו הַצַעֶירו 


לי פָמָה הַבְּזָּה, הַשֶלָל הֶרְֶב! 
שָדִי-אַטֶלַס לָהּ, אַסֶלס כְּתְפֶיהָ. 
לֶהּ גַבּוּתדהַקְטִיפָה מִקטִיפַת-הַשְחוּר, 
ּפְנִינִים שָנֶּיהָ מחרוּזות שָל אור. 
אָם יַסְחַק איר-נָר כִָּינֶיהָ 

הַיְשְנָּ בָּעוּלֶם מַשְכִּירָה הַכּיס 


ְּשְפְתִי הֶצַלָמָה עִבְרְיָהו? 


אִינְנוּ, כִּי פָרש לְחַדַר בַּתהֶרַב, 
אַבָל כִּי אַהַבְִּיךּ, הַיִפָהו 
עוד עָבָד הָיִיתִי לַפֶרִיץ הַגָא, 
בִּנְלֶלַףּ נָתְתִי אֶת יָדִי לְפָנִי 
ַמְרָד, ל נִפְשִי פָָפָה. 
בלל עָלִיתִי עַם נְעָרִי הַלוּם, 


הוי הוי,ד בַּתהֶרֶב הַיִפַהפִיָה. 


,אַיְמָלָא אַהַבְתִּיךּ, לָקְחְפִּיך זַה-כְּבָר 
ְּכֶל אַחָיוּתַיִך בְּמַחַננוּ.. 

הַתְנְצְרִי, הָכּנְסִי לְאַבָּא וְסִיל; 

הים, עוד הֶעָרֶב בִּסְמְחוּת וְגִיל 


נְחגָּה אֶת חַג-כְּלוּלוּתִינוּ. 


1) אבא, ראש *פ%גת הִִדְמָקים. 


בַּלדות 


מאת שאול טשרניחובסקי 
א 


הָרֶב 


הִתְהַלְלוּ הַנְעָרִים בְְּבְנָה הָעִיר 
בְּמַקְהָלוּת חוּמות-הֶעָיָן: 

,הוי, יָפוּת, לְמַצָטָפוּת נְחַלְקה הַבַּד! 

שָכּרִים מְמְשוּבת חַילִים על עד, 
שָכּרִים מִדֶּם וּמיָיָן. 

בּאִינָה וּזְכִינָה בַשֶלָל, בַּבַּז. 


הוי הוי, חַיי קוּנק וְהַפַקרו" 


הָרִיעוּ קוזקים בְּחַלֶקם הַבָּז' 
בּד, אַטֶלַס וּקְטִיפָה הֶלָלָה, 

וּמְנוּרוּתדהַשַבָּת בַּכֶּסָף הטוב, 

וּפַּנִינִים מִתְנוּצְצוּת רפות לרב 


וְכוסותת שָל קדוש וְהַבְדָּלָה. 





ו 


* 





וו ------- 
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ואידאפשר לשער את מדת הזמן בעזרת השעונים,. היוצא לנו מזה, שאף 
תורת-היחסוּת הספָּצילית איננה מִדֶיקת כל-צרפה, ואף מהירוּת הפצת-האור 
איננה שָעוּר עומד וקבוע בהחלט גמור, יען כי לפי מה שאמרנו, אין מקום 
פנוי משדות-הפבד בהחלט,. אכן מזה אין להסיק, שתורת-היחסוּת הכוללת 
מכחישה וסותרת את תורת-היחסוּת הספְצילית; אבל לפי-האמת - האחרונה 
כלולה בתוך הראשונה, כחָלק הנכלל בַּהַכּל, כלומר, היא אמתית רק במקרים 
שאין בהם שדות-הכבד. 

עכשו אנו רואים ברור, שיסודות בנין המקום והזמן נופלים תחתיהם, 
ועלינו אפוא לבקש עזרה באיזה הדָּרות כלליות של המקום והזמן באפן 
רדיקלי יותר מבראשונה, 

מובן מאליו, שאך שָוא נעמול ולריק נכלה כחנו להגדיר אף הפעם 
את מהוּת הקואורדינטים של ההתפשטות (המקום) והזמן ‏ + ,2 ,ץ ,א 
או ף ‏ ,2 ,ץע ,א: כי סוף-סוף אנו באים למַשגים גיאומטריים של קוים, 
שטחים, עגולים ועוד, שהם שיכים גם לגיאומטריה האיקלידית. 

אנו צריכים אפוא להתיר את הפּרבּלֶמה על-אודות-העולם בן ארבע 
מדות ולהגדיר את חָקיו ומשפטיו, מבּלי הניח אַפריורי איזו שיטה של 
גיאומטריה יהידה ומסָימה, כאמוּר למעלה, התֶּרת הפרובּלָמה הקשה הזאת 
מצא אַינשטין בהשענן על העבודות של המהנדס הגדול גַאוּס ((1827), 
בתיאוריה הנפלאה שלו על-דבר השטחים העקומים, שנתן לנו המהנדס הזת 
בתמונת גיאומטריה כוללת, בת שתי מדות, ובהשתמשו בתורת-המרחב של 
רימון (1855), | שהורה לנו אותה בתור תיאוריות של המשכָיות בנות רֶבַ- 
אנפין (שהן בנות הרבה מדות) - ת1818[02%61)6תת18[ 816ת510ח6ה:168[, 
והנה אם אמרתי לתת לפני הקוראים את מהות שתי התורות ההנדסיות 
האלה, אפילו בתכלית הקצור, הייתי מְכרח לכתוב הרבה גליונות-- ולא פה: 
המקום וגם יקשה דבר חַקֶר זה על רב הקוראים, לכן אשתדל לתת בזה רק, 
את תמצית הַמַשג של שתי התורות בקצור נמרץ על-ידי מ לים ודוגמאות 
המקרבים את הדברים אל שכל כל איש, אשר לא מצאה ידו לרדת לעמק 
האנליזה הנשגבה, 


(סוף יבוא) 


עבשכ בגוי א 
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הפחות בחָלק ממנה, שאינו כל-כך רחוק מנקדת הראש) אפשר לנו להשתמש 
בגיאומטריה האיקלידית, יען שבמשך איזה זמן קצר אין שום שדה-כבָד פועל 
בה; ואוּלם נקל להוכיח, שבשיטה 'א אי-אפשר להשתמש בגיאומטריה של 
איקלידס. כי אם נעשה עְגול סביב הנקדה 0 בתוך השיטה א, ברור שהעגול 
הזוז יהיה רשום גם בשיטה 'א, כי הנקדה 0 ₪ + 
משֶתפת לשתי השיטות, ושטח הקואורדינטים בין 'א 
ו'ץ הופף על השטח שבין א וץ ומקביל אליו בכל 
משך סבּובו סביב הנקדה 0 נניח, כי האלכסון ש% | * 
העגול 100=8 מֶטר, הנה ביחס לשיטה % תהיה 
מדת | הקף-העגול, | כידוע, | 4[]= 31415. | מדת 
האלכסון 4 שוה ביחס לשתי השיטות, יען שהשיטה "ו 
איננה מתנועעת בתנועה של העתקת מקום. אבל 
אם איש השוכן בתוך השיטה '!] יָמד בעזרת קנה מדה זאת (אפילו אם היא 
קטנה מאד) את הקף-העָגול הזה עצמו, ימצא מִסְפָר גדול מן 314,15; יען 
שקנה-המדה מתקצר בתוך שיטות מתנועעות ביחס לשיטות נחות לפי המשויות 
של לורְנץ (48). לכן נמצא, שביחס לשיטה ₪ המתנועעת בתנועה סבוּבית 
אין ערך הקף-העָגול לאלכסונו שָוֶה אל ]], כמו שהוא לפי הגיאומטריה 
האיקלידית, ומזה גַלָמַד, | שאי-אפשר להשתמש בה בשביל תנועות יחסיות 
צקומות ומתגברות במהירוּתן. 

כן הוא גם בנוגע לזמן, כי אם נניח, ששעון אח- מְנח בתוך השיטה % 
במצב של מנוחה (או אם השעון נמצא בנקדת הראש 0 בשיטה :1) ושעון אחד 
נמצא בתוך השיטה 'א רחוק מנקדת הראש 0 - אז, אף"צל-פי ששני השעונים 
היו שָוִים בבנינם ובמדות הָלוּכם, יהיה השעון המתנועע מְאַחַר את מהלכו 
ביחס לַשָעון השני הנח. וכל-כך למה? יען שהפעָלות האינֶרטיות של השאיפה 
לברוּח מן המרכז, הנולדות מהתנועה הסבובית (שהיא בתכונתה תנועה 
מתגברת), הן דומות על-פי היסוד הָאָקויוַלֶנטי (יסוד ההשתוות) לפּעָלות שדה- 
הפבד ושוות להן. מזה אנו רואים, שבמקום שיש שדהההפַּבָד אי-אפשר 
להשתמש עו בשיטת הגיאומטריה האיקלידית, ואנו מְכרחים לבקש לגו 
מתוּדות אחרות לא-איקלידיות, וכיון שאין בכל מרחב העולם מקום פנולי 
וחפשי משדות-פבד בהחלט, הלכך אנו מִכרחים לעזוב את הדרך הסלולה של 
איזו שיטה גיאומטרית מִסֶימה, דוגמת השיטות של החכמים לוּבַּטשָבסקי 
ורימון, כי גם הן לא תוכלנה למַלא תמיד את כל הדרישות שיש לנו לדרש 
ממַשג המרחב בכל פעם, ולכן אנו מַכרחים להשתמש במְתודוּת שונות להגדרת 
המדות, הכל לפי השתנוּת המאורעות, כלומר, לפי השתנוּת שדות-הכבד, ובזה 
לא יהיה שום קשִי או דחק, כי כבר נוכחנו לדעת, שהמקום (או ההתפשטות) 
מקבל את צורתו ותכונתו רק על-ידי הגופים והעצמים הממלאים אותן, ולא 
להפך. ועכשָו נבוא לִידִי הכרה והוכחה, שאף בנוגע לאטימוּתהכַּבָד או 
לשדות-הפבד שלהם מקרה אחד להם ולהתפשטות; כי אף בשדות-הפבד אי- 
אפשר לָמד ולהגביל את הארכים (המרחקים) על-ידי קנה-מדות באפן פשוט 
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בהכרח להיות שָוים ביחס לכל שיטה של קואורדינטים שנבחר, כי על כל 
שיטה אנו יכָולִים להביט כאָלו היא נחה ביחס לשיטה אחרת. המיכניקה 
הקלסית של ניוטון הֶכרחה לבנות את כל חָקִיה על יסוד שיטה אחת 
מְגבּלה, - על השיטה האִיִנְרטית, - שאיננה תלויה כלל במצבם ההדדי של 
הגופים, כי רק בתנאי קדום זה החק האִנֶרטי הוא אפשרי; אבל במיכניקה 
המחדשה, כיון שאצלה אין הבדל בין פשָלות אִינֶרטיות ובין פעָלות של פח- 
הפבד, הרי שתיהן בטוי אחד הן של חק עקרי אחד, ומַכרח אפוא, שהפל- 
בין תוזעות של פּח-הכבד ובין תופעוּת של פח-האינָרטיה -- יהיה תלוי במצבם 
היחסי של הגופים ובפעָלותיהם ההדדיות. ואף דבר זה ברור, שהדינמיקה של 
ניוטון אינה אלא המדרגה הראשונה של התקרבות אל המיכַניקה החדשה, 
שתבנה על יסוד היהסות הכוללת, כי היא, למשל, דורשת, שפל גוף מְכרח 
לקבּל החשה של תנוצה בורחת ממרכז, אם לא רחוק ממנו נמצאים גופים 
גדולים של אטימוּת עצוּמה, הסובבים סביב איזה מרפז; וזהו בהפך גמור 
ליסודי המיכניקה של ניוטון, ואין להשתומם, מדוע אין הסתירה בין שתי 
השיטות הללו נראית גלויה לעינים מצד זה: סבת הדבר היא, כי פעָלות 
הכחות בנדון זה, ואפילו של אטימוּת גדולה ביותר, הן כל-כך פעוטות, שאי- 
אפשר להכּיר בהן על-ידי הנסיון בתכשירי-המדידה שלנו. 


כה. על-אודות היחס בין שעונים וקני"מדות על גופים יחסיים 
הסובבים בתנועות ההקפה, והתוצאה מזה בשביל אי-ההתאמה של 
הגיאומטריה האיקלידית 


תורת-היחסוּת, | כפי מה שראינו עד-כה, עוסקת בזנועות רילטיביות 
בתוך העולם של מינקובסקי, שהרגלנו לתאר אותן על-ידי קוים חלדיים (לפי 
המוּבן של מינקובסקי). הקוים האלה היו אז קוים ישָרים (כמו קרני-האור), 
מפני שהיינו עוסקים בתנועות ישרות של נקדות חפשיות מפעלות איזה כחית, 
נקדות המתנועעות בקוים ישרים ובמדה שוה. אמנם עכשָו, כיון שאנו נגשים 
להנהיג את המיכניקה על יסודי תורת-היחסוּת הכוללת, העוסקת בכל מיני 
התנועות של מְהִירִיוות מתגברות ובקוים צקומים, כלומר, קויההחלד, שהיו אז 
ישָרים והנם עַכשָו עקומים, -- לפיכך אפשר שהגיאומטריה האיקלידית, ששמשה 
לנו עד-הנה בתור שיטה גיאומטרית, לא תוכל עוד למלא את תפקידה, יען 
שהשיטה הזאת (של איקליד) בנוּיה על יסוד הקלסי של חק-האינֶרטיה, שבי 
הַמשג של קו ישר מַנח ליסוד אִיתן. ואם תמצא לאמר: הרי אנו יכולים 
להשתמש אך בקני-מדות הַמַצקים כל-צרכם, בכדי להגביל על-ידם את כל 
האַלֶמֶנטים הגיאומטריים (קוים, שטחים וכדומה)! -- הנה גם זה לא יוציל, כמו 
שהוכיח אינשטין עלזידי משל פשוט כזה: נתבונן אל שתי שיטות של 
קואורדינטים, האחת א נחה והשניה ;]1 סובבת סביב נקדת הראש 0, המשתף 
לשתי השיטות, וגם הציר 2 משֶתף לשתיהן. נניח, שבתוך השיטה א (או לכל- 
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------7--------------------------------7--7----------------- 
לא היתה שום זכות לאיש היושב בתוך הִתָּבַה (המתנועעת בההשה) להניח, 
שהיא נחה במקומה והגופים בתוכה נופלים מחמת סבת שדה-הכּבד. 

נניח עוד, שהאיש בתוך התָּבַה תקע מסמר במכסָה התבה מבפנים ותלה 
עליו כדור-עופרת על-גבי חוט, שיהיה מתוּח ומאנך לתחתית התּבה. הנה 
האיש היושב בתוך המְּבה יחשב בודאי ככה: ,כדור-העופרת נמשך בכח משאן 
(משקלן) על-ידי שדה-הפבד ומותה בכת זה את החוט המחזיק את שו- 
המשקל". ובכן הסבה והמדה למתיחת-החוט היא כַבָד (משא) האטימוּת של 
הפדוּר, אבל איש אחר, הפורח באויר בצד התְּבה, יאמר כך: ,החוט מַכרח 
להתנועע ולהתנשא למעלה במהירות מתוספת יחד עם הִתָּבה, ומושך את 
כדור"העופרת אהריו; מתיחת החוט מתאימה אפוא למדת התגברות-התנועה 
שלו (של כדוּר-העופרת) על פחדהאַינֶרטיה הנטוּע בקרצו, כלומר, הסבה והמדה 
למתיחת החוט היא האטימוּת האִינֶרטית",. המשל הזה מוכיח לנו, שהיסוד של 
שויון שני מיני האטימוּת (של האִִנֶרטיה ושל הפבד) מְכרח בשביל התפתחות 
תורת-היחסוּת הכוללת, היסוד הזה נקרא אצל אַינשטָין בשם ,יסוד-ההשתוות? 
(210ת1זק2ה816ץ1נוף\ 285). 

כבר מהדוגמה הזאת של הִתָּבַה המתנועעת בתנועה מִתִוַסְפֶת אנו יכולים 
לראות, מה רב פחה של תורת-היחסוּת הכוללת להרחיב את באוּרי החקים 
של פִּחהְהכַּבָד והמושך ולפתח אותם בשביל המדע בכלל. ובאמת אנו באים 
על-ידה גם אל החָקים המתקבלים על יסוד הַמְּשג של שדה-הפבד. במקום זה 
רואה אַינשטין חובה לעצמו להזהיר את הקורא ממחשבה זרה ומְטעת: ,שבאמת 
אין שדה-הפבד במציאוּת כלל, אלא שהוא רק מְשג דמיוני, בכדי לבאר את 
הענין ולשבר את האזן". למחשבה מְטעת כזאת יכול הקורא לבוא על-ידי 
המשל של האיש הסגור בַתָּבה, אשר 15 ברור, שהוא נמצא בתוך שדה- 
הכּבד, -- מה שבאמת אינו כן, לפי הנחתנו, שהוא נמצא ברחוק-מקום מכל 
גרמי השמים; ולפיכך יכולים לדמות, שאף אם יהיה שדה-הפבד איך שיהיה, 
אפשר תמיד לבחוּר באיזה גוף מצק יחסִי חדש, שביחס אליו שוב לא יהיה 
שדה-כבד במציאוּת כלל. לכן הוא אומר, שאין הדבר הזה אפשרי בשביל 
כל שדות-הפּבד, אלא בשביל מקרים בודדים; למשל, בשביל הארץ אי-אפשר 
לבחור באיזה גוף מֶצק יִחסִי באפן שביחס אליו יחדל שדה-הכבד שלה 
לפעוּל בכל המרחב לגמרי. 

היסוד הזה של זהות האטימוּת -- האינָרטית והמשאית (של הפבד) -- הוא 
יסוד נסיוני, הנותן לנו זכוּת לאַשֶר ולקים, שכל הפעלות האִינֶרטיות של איזה 
גוף הן תולדות של השפעות גופים אחרים הפועלים עליו (כמובן, לא בדרך 
פעלות רגעיות ממקומות רחוקים, אלא בדרך פעָלות של שָדוּת כְּחָיִּים). 

וכיון שזכינו לְאַשָר את הרעיון הזה, הנה אף הוא דורש מאתנו לקבל 
את יסוד היחסות של כל התנוּעות השונות בכלל, כי הרי כל התופעות 
(והתנועות בכללן) בָּאות ומתחדשות רק ממצבם ההדדי של הגוּפים ומתנועותיהם 
היחסיות זה לְעָמת זה, ולכן אין שום יסוד להניח, שיש איזו שיטה של 
קואורדינטים מצִינה בפני שיטות אחרות, בטויי החָקִים של הטבע צריכים 
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כד. על-אודות השויון של שני מיני האטימוּת, של האִינָרטיה 
ושל פּח-הכּבד, בתור יסוד נכון לתורת-היחסוּת הכוללת 


נציר בדמיוננו הלק גדול ורחב בתוך מרחב העולם, הרחוק מאד מכל 
הכוכבים וגרמי השמים, - הדומה בדיוק לזה שְצִיָר לו גלילי בהמציא% את 
החק היסודי שלו. בתוך חלל זה נבחר לגוף מְצק יִחסִי תָּבַה אחת גדולה 
סגורה מכּל צד, וּבה יושב סגור חוקר אחד בפיסיקה עם כל תכשירי-המדידה 
הנחוצים להשקפות ולבחינות פיסיות, הוא אינו חש שום כּבד בגופו (כי אין 
שֶם שדה-כבד כלל), ולכן הוא מְכרח לאסור את-עצמו בחבל לקרקע התְּבה, 
בכדי שלא יעוף ל%מעלה למְכְסָה התָּבה, בעשותו איזו תנועה קלה; וכן כל 
גוף הנמצא בתוך התְּבה ישָאָר תלוי על בלימה בחלל אוירהּ (מפני שאין שֶם 
שום כּח שימשך אותם לאיזה צד), עכשָו נצַיר, שבאמצע מִכסְַה-התָּבה מבחוץ 
תקוּע אנקול וחבל קשור בו, והנה יצוּר אחד נעלם וטמיר מושך את התָּבה 
בכח תמידי שוה למעלה, והחוקר בתוך התבה מתחיל אז להתרומם למעלה 
בתנועה מתגברת ומתנספת עד-בלי-תכלית ביחס לשיטה אחרת (לתבה), שאיננה 
נמשכת למעלה ונחה במקומה. 


הבה נראה, מה תהיינה מחשבות החוקר הזה, הסגור בתוך הִתָּבַה, על- 
אודות המאורעות, המופיעים לנגד עיניו: על-ידי ההחשה של תתתִי-התָּבה 
גופו נדחק ממנה למעלה והרי הוא עומד עליה נכון כמו בחדר ביתו; איזה 
גוף, שהוא מפיל עכשֶו מידו, נופל למטה במהירות מתוספת ושותמַדָּה (שוה 
לזו של התָּבה ובאין הבדל בין איכוּת הגופים השונים שהוא מפיל מיד); 
והספה *זה, כמובן, היא, שתחתית הַתְּבה מתנשאת למעלה ומתקרבת אל 
הגופים התלוים בתוכה. נשען על ידיעותיו בדבר שדות-הפבד וסגָלותיהם, הוא 
חושב בודאי, שהוא נמצא עם תִּבתו בתוך שדהדכבָד של כּח שוה במדתו. 
את תמהונו, מדוע אין התְּבַה נופלת למטה, הוא יכול לפתור, בראותו מבעד 
לצְהָר שבמכסה-התְּבה את האנקול התקוע בה ואת החבל המתוח; שמע מנה - 
הוא חושב, -- שהתָּבה תלוּיה ונחה באויר של איזה גוף שמימי (כוכב או 
הארץ), היוצר את שדהההכַּבָד. וזה ברור, שמחשבות האיש בתוך התְּבה, - 
אף-על-פי שהן כנגד המציאות, -- מספימות לכל חקי המיבַניקה ואינן מתנגדות 
לַשָכָל ההגיוני הבריא, ולא זה בלבד, אלא שהן מתאימות אף לנסיון של 
נפילת הגופים, -- השונים בתכונותיהם, -- במדת החשה שוה; והסגָלה הזאת היא 
אָפיָנִית לשדות-הפַּבָד, שבהם כל הגופים השונים מקבלים החשות שוות; והרי 
אנוּ רואים בעליל, שאף אם השיטה של גוף מֶצק יחסִי (פה התָּבה) מתנועעת, 
במהירות מתגברת, אנו יכולים להביט עליה כאֶלו היא נחה במקומה וְלַיִחָס 
את התנועה לשיטה אחרת, וזה נותן לנו זכות לאַשָר ולקיָם את יסוד תורת- 
היחסוּת גם אצל השיטות המתנועעות במהירוּת מתגברת. כל זה נשען על 
היסוד של שויון האטימוּת של האִינֶרטיה ושל הַּּבָד; כי בלעדי היסוד הזה 
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(העץ והעופרת) נופלים מגבה אחד ובמהירות התחלית שוה (או מבלי שום 
מהירוּת התחלית). את החק הנפלא הזה אנו יכולים לבַטא באפן אחר ולהסבירו 
על-ידי שקלא וטריא זאת: 

על-פי חֶקִי התנועה של ניוטון מתאמתת משויה כזאת: 

(הכח) := אל המכפלה של האטימוּת (האִינֶרטית) > (תוספת המהירות), 
ובזה ,האטימוּת האִינֶרטית" היא שצוּר קבועאַפיָנִי לגופים המתנועעים 
,במהירות מתוספת". 

ומהצד השני, כיון שהפח המוסיף תמיד את מהירוּת הגוף הוא בעצמו 
הכּבָד שלו (כלומר, המשא של הגוף הנופל), לכן תהיה גם משויה זאת נכונה 
ואמתית: 

(הפח) == למכפלת (אטימוּת הכּבד = המשא) > (אמיצוּת שדה-הפבד). ואף 
בזה אטימוּת הִַּּבָד (א המשא) היא שעור קבועיאִפיָני בשביל הגוף 
המתנועע. 

ועל-ידי התרת שתי המשויות האלה בדרך האלגֶבּרה נמצא את שעוּר תוספת 
(אטימוּת הכבד) 


המהירוּת (או ההחשה) כזה: תוספת המהירות = ו 
(אטימוּת אינָרטית) 


% (אמיצוּת שדה- 





הכּבד), 

והנה, כפי שהנסיון יורה *נו, אין תוספת המהירוּת (כלומר, מהירוּת 
הנפילה) תלויה לא בטבע הגוף ולא במצבו הפיסי, אלא היא שוה אצל 
כל הגופים בכל מצבם. והרי אנן יכולים לבחור את יחידית המדה באפן 
שהיחס הזה יהיה שוה לאחד, ואז יתאמת המשפט הזה: אטימוּת הכּבד 
(או המשא) של איזה גוף שָוָה לָאַטימוּז האִינֶרטית שלו (כלומר, הן שני 
דברים זהותיים). 

התוצאה הנפלאה הזאת היא כל-כך פשוטה ונראית גלויה לעיני כל 
מָעִין, - ויש לתמוּה, שעד-כה לא התעורר שום חוקר בפיסיקה לחקור על-אודות 
הזהוּת הזאת, מימות ניוּטון ועד-היום עמדו שני החזיונות האלה, של האַינֶרטיה 
ושל כַּח-הכְּבָד (או כח"המושך), כל אחד בפני-עצמו, מבלי איזה יְִחַס וקשר 
ביניהם, - ולא עלה על דעת איזה חוקר לחבר אותם יחד ולאמר, שְפַּבָד הגוף 
(או המשא שלו) וכח האִנֶרטיה שלו הם שני דברים זהותיים; ורק אינשטין 
הגה את הרעיון הזה ואמר: ,תכוּנה אחת של הגוף (האטימוּת: 556]א) מִתְגַלֶה 
לנו פעם בתור אִִנֶרטיה ופעם בתור כִּבָד (משא), אבל שניהם הם רק דבר 
אחד". בכדי להאיר את הרעיון החדש הזה באור בהיר ולהראות את היחס 
והקשר בינוּ ובין תורת-היחסוּת הכוללת, מביא אינשטִין את המשל הנפלא 
הבא לפנינו. 
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אסף את הרעיון הנשגב הזה על שדמות תורת-ההכרה ונטע אותו בתוך גן- 
הפיסיקה, על-ידי שָהַדְלָה אותו על-גבי באוּר אחד חדש של יסודי הפיסיקה 
והמיכָניקה: הוא הוכיח באפן פשוט, שָכְּחַדהכּבד (או המושך) של אטימות 
הגוף וכח האִינֶרטיה שלו שווים זה לזה, משום שהם זהותיים, 


כג. על-אודות שדה פח"הפבד 


,מדוע אבן (או כל גוף אחר) נופלת למטה לארץ?"- על השאלה 
הזאת עונים, כרְגיל, ,מפני שהיא נמשכת מן הארץ". אמנם הפיסיקה החדשה 
משיבה על שאלה זו באפן אחר, מטעם זה: עלזידי חקירות עמְקות ונסיונות 
מדִיקִים בחזיונות החשמל וכן בפעָלות אבן השואבת באו החוקרים לִידִי הכרה 
ברורה, ששום פּעָלה של הגופים ברחוק-מקום וברגע אחד היא אי-אפשרית 
ונמנעת בַּטָּבַע. החכם פַרדִּי אומר בצדק, שאין להניח, שאבן השואבת פועלת 
מרחוק על הברזל ומושכת אותו אליה; אלא יותר מתקבל על הלב, שאבן 
השואבת פועלת בחלק-המרחב, הקרוב אליה וסובב אותה, איזו פעַלה פיסיקלית 
ריאלית, וחלק-מרחב זה, הנקרא שדה מגניטי, פועל מצדו על הברזל שָימָשך 
אל המגניט... לבאר את טעם הדבר, למה אנו צריכים להשתמש בסברה זאת, 
אין אנו יכולים, יצען שלזה היינו צריכים להקדיש כמה גליונות; ורק בקצַרה 
נאמר, שעל-ידי סברה זו יותר נוח וקל להבין את החזיונות החשמלי-מגניטיים 
וביחוד את הפצת הגלים החשמלי-מגניטיים. כדומה לזה מבארים גם את 
פּעָלות פח-הפבד, 

פּעָלת הארץ על האבן הנופלת איננה באה אליה באפן ישר, אלא 
הארץ פועלת במרחב הקרוב אליה וסובב אותה ויוצרת בו שדה של כבדוּת - 
של כּח"הפבד - (כמו שנראה בציור: ,גג - שטח פני הארץ, ,התה - חלק 
של שדה-הפבד, והחָצים מורים על פעָלות שדה הפבד כ 
מִשַכְבָה לשָכְבָה). האבן (וכן גופים אחרים) הנמצאת בתוך ?6 
השדה (המרחב) הזה מתפעלת ממנו ומְכרחה לנפול על -; 
הארץ. אבל האמיצוּת של פצָלת השדה איננה שוה בכל 
חלקיו, אלא מִשְתִּנָה מַשֶכְבָה לֶשָכְבָה, כלומר, שאין אמיצז,, פ"ת השכבה 
6 שוה לאמיצות השכבה ג 66 הקרובה יותר אל פני הארץ, אמיצִיות 
השכבות הולכות ופוחתות כפי התרחקן ממרכז-הארץ בערך הפוך למרְבּעי 
המרחקים ממנו. 

אמנם סְגֶלה אחת מיָחדה מבדילה ומפרישה את שדה-הכפבדוּת של 
הארץ משדות החשמלי והמגניטי; סגֶלה זאת, שיש לה ערך חשוב בשביל כל 
הדברים אשר יבואו להלן, היא: כל הגופים, הנמצאים בחוג הפּעְלה של 
שדה-הכבדוּת ומתפעלים רק ממנו בלבד, מקבלים בתנועתם תוספת מהירוּת 
קבועה ושוה, שאיננה תלויה לא באיכוּת החמר של הגוף ולא במצבו 
הפיסיקלי אף במשהו, כן, למָשל, נופלת חתיכת העופרת הכבדה וחתיכת העץ 
הקל בתוך שדה-הכפבדוּת (ובתוך חלל ריק מאַויר) במהירוּת שוה, אם שניהם 





וציו קייר 
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ב ה שוביש אב 008080587 0000600507 
האִינְרטיה מַתאמת בהן רק ביחם ל%איזו שיטה מִצִיָנִת, הנקראת בשם שיטה 
אִיֶן ט תי השיטה המצינת הזאת מְגדרה, לפי-דעתו, על-ידי-זה, שכל גוף 
החפש מהשפעת איזה כח חיצוני מתנועע בה בקו ישר ובמדה שוה (או 
שהוא נמצא במנוחה), - נמצא, שפל גוף כזה אין לו כח בורח מן המרכז 
ואין לו שטיחוּת הצירים). את הרעיונות האלה הניח ניוטון ליסודות 
המיכניקה שלו, אבל לא בצדק, משום שאין להם באמת כל יסוד בנסיון, 
כי מעולם לא זכינו (ואולי לא נזפה לעולם) להסתכל בגוף, החפשי מכל 
פעלה חיצונית -- ואפשר אפוא להניח, שאם היינו זוכים להסתכל בגוף כזה, 
אולי היינו רואים אף אצל% שטיחות משני צדדיו, אם איזה גוף אַחַר הגדול 
בכמוּתו נמצא בקרוּב-מקום אליו וסובב סביב ציריו בתנועת-ההקפה, 
מצב הדברים היה כזה: מצד אחד לא היה כח ועָצמה למדִּי בידי 
הנסיונות וההשקפות. שנעשוּ עד-כה. להוכיח את ההנחה של ניוטוי על-אודות 
מציאוּת החשה מַָהלטת, כלומר, תנועות של תוספת' מהירוּת מֶחלסת (שהיא 
מציאוּת של שיטות מצינות), ומצה שָנִיי לא היה כח מופתי אף בידי השקלא 
וטריא, שנעשה, להוכיח את היחסוּת של כל התנועות המתגברות. ובכן היו 
שני הדברים ההפכיים האלה אפשרים מצד הנסיון, שלא הכריע ביניהם 
כלל, -- אולם מצד תורת-ההכרה יש יתרון גדול לרעיון של שיטת היחסוּת, 
המכחיש את מציאותן של שיטות (קואורדינטים) מצינות והמחזיק ברעיוך 
היחסוּת של כל מיני התנועות השונות. הוא מושך אליו את הלבבות על-ידי 
היכלת להכליל ולהקל את תבונת כל המיכניקה והפיסיקה ולהביא אותן לידִָי 
פשטוּת נעלה מאד, על-ידי תורת-היחסוּת הכוללת יהיו כל הַמְּשָגִים של תנועה 
קינְמטית ודינמית מתלפדים ומתאחדים ביתר-שאֶת ולא יהיה לנו הכרח 
להשתמש בתיאוריות יתרות של התנגדוּת אִינֶרטית של החמר (כמו כח הבורח 
מהמרכז -- אצל ניוּטון). מיכניקה כזאת, שתהיה מיסדת על תורת-היחסוּת, תתן 
לנו תמונה יותר שלמה של כל העולם ויותר מסִימה מזו של ניוטון. ואף 
אם לא נוּכל לקים א פריורי, שהשיטה הזאת היא לבדה האמתית ואין בלעדיה 
עוד, הַנָה לה משפט-הבכורה ובה אנחנו צריכים לבחוּר מפאת יתרון פשטוּתה 
וקלוּתה המצינה ושָכלוּל בנינה. 
אבל בטרם בא אינשטין - היה הרעיון הזה, *בנות את כל המיכניקה 
על יסודות של תנועות יחסיות (רילטיביות) בלבד, רק תקוה טובה לעתיד 
לבוא, מָעִין שאיפה למגמה נשגבה. לבנין מיכַניקה כזאה לא הרהיב שום 
חוקר לגשת, או לכל-הפחות להראית את המסֶלה, שיכולה להוביל אותנו לרעיון 
בניָנה. אף לא הין יכולים לדעת, אם יעלה בזמן מן הזמנים ביד מי-שהוא 
להביא אותו לידִי הסכָּמה והתאָמה עם התוצאות של הנסיונות. אדרבה, נדמה 
היה, | שהמדע הולך בדרך המתנגדת אליו; ורק אחרי שהצליתח ביד אינשטין 
להנהיג בתוך הפיסיקה את תורת-היחסות הספְטיָלית שלו, באה לנו האפשרוּת 
לקוות, שאף הרעיון על-אודות תורת-יחסוּת כוללת ימצא הפעם את נביאו; 
נביא"האמת, שינָלה אותו לכל בַּאִי-העולם לתועלת רבה בשביל המדע. אמנם 
גם בפעם הזאת האירה תורת-ההכרה את פניה %בחירהּ זה - לאינשטין. הוא 
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הזמנים, למשג ,תנועה" יש מובן ריאלי רק בתוך הדינמיקה בתור שנויי- 
מקומות של הגופים ביחס לזמן ולכחוּת; ואך על-ידי הפשטת הדינַמיקה מְמַשג 
האטימוּת של הגופים נולדה הקינְמַטיקה, שהיא תורת חלופי-המקומות של 
נקדות הנדסיות ביחס לזמן. אם ההפשטה הזאת מתאימה לציור הטבע 
האמתי והנכון, או לא- בדֶבר זה צריך הנסיון להכריע. כל החוקרים, 
שהתנגדו לתנועה מַחלטת, היו מתפלספים ומוכיחים בדרך זו: כל הגבלה של 
מקום, כיון שהיא מְגדרת רק ביחס לאיזו שיטה ידועה של קואורדינטים, 
היא לפי מוּבֶנָה הנכון רק יחסית (רילטיבית), אם-כן כל שנויי-מקומות הם 
בהכרח גם-כן יחסיים, ולכן גם התנועות (שהן רק שויי-מקומות) הן רק 
יחסיות (רילטיביות); | שמע מנה, שאי"אפשר | שתהיה איזו שיטה של 
קואורדינטים מְצִיָּנֶת ומבָכּרת על-פני שיטות אחרות; ומפני שהמצב של מנוחה 
לפי-זה הוא מַשג רילטיבי (כי לפי"האמת אין מנוּחה מַחלטת בטבע), אנו 
מִכרחים להביט על כל שיטה של קואורדינטים כאֶלו היא נמצאת במצב 
של מנוחה, 

אמנם בדבר זה שגוּ החוקרים הנ"ל, כי הם שכחו, שהגדָּרת התנועה 
בתור שנוי-מקום ב,שלוח" היא אפשרית רק בַּקִינְמַטיקה הטהורה בלבד; אבל 
במיכניקה ובדינַמיקה אפשר שאין מקום להגדרה כזאת, ורק הנסיון בלבד 
יכול להכריע בדבר זה,. בשביל הקִנְֶטיקה הטהורה אין הבדל, אם נניח 
שהארץ סובבת סביב צִירהּ, או אם נניח שכדוּר השמים עם כל הכפוכבים 
סובבים סביב הארץ; אבל מזה אי-אפשר להסיק, שגם בשביל הדינמיקה כך 
הוא. אמנם ניוּטון הלך בדרך אחרת; הוא היה בטוח, שאפשר להבדיל ולהפריש 
בין גוף נֶח ובין גוף נָע וסובב על-פי כח בורח מן המרכז (זאת אומרת, 
על-ידי שטיחוּת הגוף משני צדדיו), ואם אין לו לגוף פח בורח מהמרכז, 
הרי זה סָמן טוב, שהגוף נמצא במצב של מנוחה מַחלטת (אם נעלים לפי- 
שעה את עינינו מתנועת העתקה בקו ישר, שהיא בגדר-האפשרוּת בשביל גוף 
זה), שזוהי הגדרתה, אולם בעולם הפעילי-הנסיוני אנו רואים, שלכל שנוי- 
מקום הבא בהחשה, כלומר, על-ידי תוספת מהירות, תִּלְוֶה תמיד ,התנגדות 
החמר*" (זאת אומרת, האִינֶרטיה שלו, או כח הבורח מהמרכז); ושני אלה, 
כלומר, שנוי-המקום בהחשה והתנגדות החמר האִנֶרטי, שניהם שיכים לתנוּעה 
הפיסיקלית בערך שוה, ונפרדים זה מזה רק על-ידי הפשטה, לכן אין כל 
יסוד להניח, שהאחד מהם הוא סבה לַּשָנִי, ‏ כלומר, להניח שהתנגדות החמר 
מִסְבּבַת על-ידי פּעלת התנוּעה המתגברת במהירוּתה. הלכך אי-אפשר להסיק 
מִמַּשג התנועה בלבד, שאין במציאוּת שיטה מצִיָּנת של קואורדינטים, כלומר, 
אי-אפשר להוכיח, שתנועה מַחלטת היא נעדרת-המציאוּת; אולם רק על-פי 
ההשקפה והבחינה יכולים +-ין ייהכריע בדבר זה. 

והנה עתה אין ספק, שניוטון שגה באחת; הוא ראמין, שההשקפה כבר 
בָּררה את ההלכה: ,כי רק תנועות יעָרות ושוות במדתן הן יחסיות זו לזו 
(כלומר, שהחֶקִים של ההדינַמיקה שָוים בשתיהן), מה שאין כן אצל תנועות 
מתגברות (ובכללן תנועות של סבוב), שהן (לפי-דבריו) מַחלטות, ולכן חק 
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דמות וצורה לא לפי הגיאומטריה האיקלידית ולא לפי הגיאומטריה הבלתי- 
איקלידית; כמו שאין לו למרחק בין שתי נקדות או שני מקומות סגֶלה 
מיחדה להיות נמדד על-ידי פרסאות ולא על-ידי קילומטרים, או להפך. וכמו 
שמדת איזה מרחק שהוא נודעת לנו רק אחרי שבחרנו איזה קנה-מדה 
ליחידית המדה ואחרי שהגדרנו את תנאי המדידה ואפנֶיהָ, ככה אנו מֶכרחים 
להציב לנו ולהגדיר נקדות-ראות ידועות ומַגבלות מראש, אשר לפיהן נגדיר 
את היחסים המרחביים על-ידי הפשטתם מהסגָלות הפיסיקליות שלהם; ורק אז 
תהיה לנו היכלת לבחור את השיטה הנכונה של הגיאומטריה הנאותה לנו 
להשתמש בה. מעשה המדידה גופא נעשה על-ידי שמניחים איזה גופים (קנה- 
המדה וגוף הנמדד) זה בצד זה, או זה על-גב זה; והנה בכדי שנוכל לאמר, 
שזהו מעשה מדידה נכונה, אנו צריכים לבאר את עצם הדבר עלל-פי איזה 
יסודות (כלומר, אנו מִכרחים להניח תחלה, שיש במציאוּת איזה גופים מְצקים 
במדרגה כזו, שיכולים להָטַלטל ממקום למקום מבּלי שישתנו במאוּם). 

חקירות ועיונים דומים לאלה, שעשינו למעלה בהגדרת הַמַשג של מקום, 
אנו יכולים לעשות גם בשביל מַשג הזמן. כי הנסיון איננו יכול להכריח 
אותנו לבהוּר במדה ידועה ומְגבלת בשביל שטף הזמן; אבל אנו בוחרים 
במדות שנותנות לנו אפשרות לבסא את כל החֶקים בנוסחאות יותר פשוטות. 
וכן כל הגדְּרות זמניות (של הזמן) ממחְבּרות ומתלכדות בקשר נצהי עם 
המאורעות של הפיסיקה לא פחות מכפי שההגדרות המרחביות קשורות יחד 
עם הגופים הטבעיים ההסתפלות והבחינה הַמִּדתיות של איזה מאורע (פרוצס) 
פיסיקלי כמו הפצת האור ממקום למקום, מביאות אותנו לעין ולהתבונן 
בשעונים הנמצאים במקומות שונים - ועל-ידי-זה הן מצריכות אותנו לחקור 
ולחַפּש אחרי מִתודוּת שונות של חדזזמניוּת ושל שויון-זמנים. ‏ אכן על-אודות 
הדברים האלה כבר הרחכנו באוּר בסעיפים הקודמים, בדברנו על-אודות 
יחסוּת הזמן בשביל תורת-היהסגת הספָצילית. 

ובכן אנו רואים ברור, כי רק בדרך-ההפשטה אנו יכולים להפריד את 
המקום (ההתפשטות) והזמן מאת העצמים ומאת מאורעות הפיסיקה, שמבלעדי 
ההפשטה הם מִדֶבּקים ונצמדים יחד, יען כי הְוְיָה וישוּת להם רק בהיותם 
מחְבּרים ומאַחדים יחד לאחדוּת גמורה; אבל כל אחד בפנרעצמו הוא רק 
הפשטה, וכל פעם שאנו עושים איזו הפשטה, אנו מִחְיבִים לשאל את-עצמנו 
ולהבחין, אם יש בה מובן נכון לפי מדעי הטבט, זאת אומרת, אם הַמֶּשְגִים 
הנפרדים זה מזה בכח ההפשטה אינם באמת תלוים זה בזה. 


אלמלי היו החוקרים שומרים את הדברים הנאמרים באמת בסוף 
הסעיף הקודם ומקימים אותם תמיד, אז פנים חדשות היו לה למחלקת 
החכמים על-דבר התנועה הַמְּחלטת, -- מחלקת זו שנתחדשה בכל העתים ובכל 
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ליחס את המתיחוּת או ההצטמקות רק לגופים הנראים לנו כמֶצקים ולגופנו 
ויחד עם-זה אנו צריכים לשנות את חֶקִי"המִיכָניקה היסודיים; ככה לא יתכן 
אז החק הפשוט, שכל גוף, החפשי מפּעלת איזה כח מחוצה לו, מתנועע בקי 
ישר ובמדה שוה, כי החק הזה איננו מתאים לצורת-התפשטות עקומה בתוך 
אספקלריה גבנָנִית... הַמִשכלות הראשונים של הגיאומטריה אינם מדברים כלל 
על-אודות היחסים של התפשטות בלבד, אלא אף על-אודות היחס המיכני של 
הגופים הַמִּצקִים שלנו בתנועותיהם בהתפשטות". 

מימות רִימוּן והלמהולץ הַרגלנו לשמוע שיחות על-אודות התפשטות 
ממינים שונים, כלומר, של צורות שונות: כדוריות, פסידו-כדוריות, פְּרבּוליות 
ועוד, ועל-אודות הסְתכלָיות רבות, שנעשו בכדי לחקור ולדעת את טיבה 
ומזבעה של ההתפשטות שלנ, כלומר, לַבָרר מאיזה מין היא. עכשָו אנו 
יודעים את הכָּונה העָקרית שיש להבין בזה, שהיא, כמו שאמרנו, רק ביחס 
לגופים הממלאים את חלל-ההתפשטות, ושהנסיון יורנו רק על-דבר התכונות 
של הגיאומטריות האיקלידית והבּלתי-איקלידית, לדעת בְּאִי-אלה מהן יותר 
נוח לנו להשתמש בשביל הפיסיקה. כזאת, או כדומה לזאת, היתה בודאי 
מגמת החכמים האלה; אבל תוצאות החקירות העמְקות שלהם אינן מוּבנות לפי 
אמתותן לרב הקוראים, שבאו על-ידן להאמין בגשמיית המקום (ההתפשטות), 
כלומר, שבאו לִידִי דעה מִטעת, שהמקום הוא דבר החלטי, שיש לן צורה 
מַגבּלה, שאפשר לדעת אותה עלזידי הנסיון. ואולם באמת אין הנסיון יכול 
להכריע, איזו גיאומטריה היא אמתית - האיקלידית או הבלתי-איקלידית. 
החכם פּואנקרְה בספרו ,המדע וההָפּותִּיזה" (עמוד 100), אחרי חקירות עמקות 
במהות הגיאומטריות השונות וההבדל ביניהן, אומר כדברים האלה: ,הנסיונות 
אינם מודיעים לנו בלתי-אם את היחסיב ההדדיים שבין הגופים, ואין אף 
נסיון אחד מהם מביא (ואינו יכול להביא) אותנו לדעת את היחס בין הגופים 
ובין ההתפשטות, או לדעת את היחס בין החלקים השונים של ההתפשטות". 
ובמקום אחר הוא< אומר, ,שהנסיון אינו יכול | לָדִין על-אודות אמתת 
הגיאומטריות של איקלידך, של לובַּטשָבסקי, או של בימון; ואף אם נניח, 
שבזמן מן הזמנים יכריחַנו הצרך הפיסיקלי לשנות או להמיר איזו הגדָּרה 
מדתית של איקליד, מסבת איזה הבדל או מגרעת שנמצא בה, בודאי יהיה 
ההבדל הזה (או המגרעת הזאת) דק מאד, כמו שהוכיחו לנו ההשקפות 
והמדידות המדָיקות של התוכנים הגדולים". 

והנה עד-כה היה הדבר הזה רק בגדר האפשרות התיאורית, אבל 
עכשָו כבר באנו לִידִי הכרח זה, כמו שהוכיח ברור החכם אינשטִין, שאם 
יש את נפשנו לבוא לִידִי הכללה היותר פשוטה ולידִי אחדוּת גמורה בחָקִי 
הטבע והפיסיקה במדה היותר רחבה לפי ,תורת-היחסות הכוללת", אנו מִכרחים 
להשתמש בפעל בַּסַגָלות וביהסים של הגיאומטריות הבּלתי-איקלידיות בשביל 
תארי ההתפשטות ויחסה של זו אל הפיסיקה, וזה יוצא לנו ברור מכפל 
האמור, שהמקום (ההתפשטות) בפני-עצמו אין לו צורה א% תכנית, אין לו 
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יותר חשוב ונכבד -- הפיסיקה היתה אז בחִירִית לפי שרירוּת רצוננו אנו, כי 
אז היתה לנו לא רק פיסיקה אחת, א*א הרבה שיטות של פיסיקות מִסְבְּכות, 
וכְלַן היו מַתאימות לנסיון במדרגה שוה, ולצְמתן תהיה השיטה של הפיסיקה 
הרגילה שלנו, -- לפי מה שיכולנו לשפוט עליה עד-הנה, -- המשתמשת בגיאומטריה 
האיקלידית, השיטה היותר פשוטה, גם הקוים, המכָנִים אצלנו בשם קוים יִשָרים, 
תופסים בַּפיסיקה מקום מיחד; לפי דברי פואנקרְה, הם היותר עָקריים (חשובים) 
מכל הקוים האחרים; שיטה של קואורדינטים, המיסדה על קוים ישָרים, מביאה 
אותנו לתמונות יותר פשוטות בשביל חקות הטבע. 

הרי ברור, שהטעמים והנמוקים, מדוע אנו מבַכּרים את שיטות הגיאומטריה 
והפיסיקה הרגילות על-פני שיטות אפשריות אחרות, שָוִים לנמוקים שבשבילם 
אנו מבכּרים את שיטת-העולם של קופֶרניקוס על-פני השיטה של פתולְמיוס, 
יען שהשיטה הראשונה היא יותר פשוטה, על-פיה אנו מקבלים חֶקות התנועה 
של כוכבי-הלכת (של המזלות) בתמונות יותר פשוטות ונוחות להשקפותינו משל 
אותן של תַּתִוּלְמָיוּס, 


כא, על-אודות הקשר בין הגיאומטריה והפיסיקה בשביל הנסיון 


ובכן ראינו ונוכחנו, שהנסיון איננו כופה אותנו לבחור באיזו שיטה של 
גיאומָטריה, איננו מכריח להשתמש, למשל, רק בגיאומטריה האיקלידית, בכדי 
לתאר את מחזה הטבע בדרך הפיסיקה; אלא הוא מלמדנו, באיזו שיטה 
גיאומטרית עלינו לבחור, בכדי שחֶקִי הטבע יהיו מתבטאים על-ידי תמונות 
ונוסחאות היותר פעוטות. 

היוצא לנו מהאמוּר, שאין שום יסוד הגיוני לדבר על-אודות איזו 
גיאומטריה הַמגבלה והמסָגלה לבדה בשביל המקום (ההתפשטות), מבלי יִחָס 
אותו לפיסיקה או לגופים הממלאים אותו וְליִחסֶם ההדדי; כי מפיון שהנסיון 
יורנו רק את הדרך, איך לבחור בשיטה גיאומטרית, הנותנת לנו את היחסים 
שבין הגופים, באפן היותר פשוט, לכן אין שום יסוד הגיוני לדרש ממנו איזה 
פתרון, כשמדַברים על-אדות המקום הַמּפשט, הריק מפל גופים, החכם פּוּאַנקַרֶה 
מבליט את הרעיון הזה במאמרו: ,המקום (ההתפשטות) הוא באמת נעדר כל 
צורה ותמונה, ואך העצמים הממלאים אותו נותנים לו את צורתו". ובמקום אחר 
הוא אומר: ,אבל באמת אין להם לכל הנסיונות שלנו שום שיכות להתפשטות, 
אלא רק לגוּף שלנן וְלִיִחַס שיש בינו ובין הדברים שאנו משקיפים עליהם" 
(המדע וההָפותיזה, עמוד 109). גם החכם הָלמהולץ, בדברו על-אודות תולדות 
הַמשכּלות הראשונים (תשתסואה) של הגיאומטריה והמשמעוּת שלהם, אומר גם- 
כן, ,שאין להתפשטות איזו צורה קבועה, ויש לנו רשות לדמות שההתפשטות 
שאנו חיים בה היא רק צל של התפשטות מאחורי אספקלריה גבנְנית, שהיסוד 
תחתיה צפד ונצטמק; או אנו יכולים להפריש לנו בדמיוננו התפשטות כדורית 
של אלכסון גדול מאד, שמחוץ לגבולותיה הרחוקים אנו יכולים לדָמות מציאוּת 
של התפשטות פסידו-כדוּרית (כדורית כוזבה או דמיונית). ואז אנו מְכרחים 


208 יהיאל גרינפלד 





עקומים ש וט החותכים זה את זה (על-אודות השיטה הזאת אשוב לַדַבּר ביתר 
באוּר בפרקים הבּאים). והנה זהוּ ברור, שפּל השטחים המגבילים את הגופים, כל 
שטף מרוּצת קרני-האור, כל התנועות ובכלל כל חֶקות הטבע בעולם החלוף והתמוּרה 
הזה, הַמַבּעִים על-ידי שיטות הקואורדינטים החדשים, מתבטאים על-ידי משויות 
שוות וזהותיות %משויות, שבהן היו מתבטאים החזיונות והמאורעות ההם, 
בהופיעם בעולם ‏ הראשון המקורי ביחס לשיטות קואורדינטים הרגילים של 
דַּקֶרט, אם אך ציוני המספָּרים של הנקדות נעשו כתקונם, ובכן אין שום 
הבדל נכּר בין שני העולמות; הבדל-כזב ומִדָמה היה יכול להתקבל רק בזמן 
שהניחו, שיש אפשרות למתוח בתוך חלל-המרחב שטחים וקוים בכלל ולהגבילם 
בפני"עצמם, מבלי יִחָס אותם לגופים טבעיים הנמצאים במרחב, כאֶלו היו לו 
למרחב תכונות וסגלות החלטיות. 

ולאידך גיסא, אם ניחס את העולם החדש (עולם החלוף) לשיטת 
הקוארדינטים הראשונים, כלומר, לשיטת קואורדינטים ישרת-הזויות, אז תופיע 
לצינינו השיטה הזאת כאֶלו נכפפה ונתעקמה, ולכן יקבלו כל הצורות הגיאומְטריות 
וחקי-הטבע תמונה מחֶלפת. הלכך במקום שנאמר: העולם נשתנה באפן כזה או 
כזה - אנו יכולים לאמר, שאנו מצִירים את העולם (הבלתי"משתנה כלל) על- 
ידי שיטת-קואורדינטים חדשה, שהשטחים שלה נתחלפו ונשתנו באפן כזה או 
כזה, מובן אחד ומשמעות אחת לשני הבֶּטויים האלה, והחלוּף המְִדָמה של 
העולם איננו חלוף בפעל, אלא שנוי ביחס לשיטת-הקואורדינטים בלבד. 

ובכן הרשות נתונה לנו להביט על עולמנו כעל עולם של חלוף ותמוּרה 
ולאמר, שהשטחים הנראים לעינינו כישָרים (למָשל: תקרת החדר) הם באמת 
צקומים, שהקוים הישָרים שלנו (כמו קרני האור) גם הם עקומים באמת, יכולים 
אנחנו להניח, שאיזה גוף מעקב אמתי. (כמו קוביה) כיון שהוא מטֶלטל מחדר 
לחדר, נשתנתה צורתו מאד, אך אנחנו אין אנו יכולים להפיר בשנוי זה, 
מפני שאנו וכל מכשירי-המדה שלנו סבלנו גם-כן שנוי כזה; איזה קוים 
עקומים יכולים באמת להיות ישָרים; זויות של מעָקב אמתי יכולות להיות באמת 
בלתי-ישָרות. סכום כל ארבעת הזויות של איזה מִרְבַּע אינו שוה לארבע 
נצבות. -- במלים אחדות, דומה יהיה כאֶלו אנו משתמשים בגיאומטריה לא- 
אוקלידית. ובכן כל העיון הזה מביא אותנו לאַשֶר ולקיָם, ששטחים וקוים ידועים, 
הנראים לנו שהם עקומים, באמת הם ישָרים, ואנו מִכרחים להשתמש בהם בתור 
קואורדינטים. 

מדוע אין אנו משתמשים בפעל בהנחות הללו, אחרי שלפי התיאוריה יש 
בזה אפשרות וכל מה שאנו מקבלים מהנסיון היינו יכולים לבאר באר היטב? 
טעם הדבר הוא פשוט: מפני שהבאור יכול אז להעשות רק באפן מִסֶבְּךָ מאד, 
כלומר -- על-ידי יצירת חֶקִים פיסיקליים מסבכים מאד. תמונות כל הגופים, 
צורתם ותכונותיהם הפיסיקליות תהיינה תלויות במקומות שהם תופסים בשעה 
ידועה; כל גוף ח:שי מבּעלת איזה כח חיצוני יתנועע בקו צקום (ולא בקו 
ישר), - בקצַרה, היינו באים לפיסיקה מִסְבְּכה במדרגה גבוהה מאד; ומה שעוד 
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ווה 
להכליל יחד עם החכמים פואנקרה וְהָלמהולץ ולאמר, שכל העצמים בתבל 
(בכל מקומותיהם, או רק ממקום למקום) יכולים להמיר את צורתם ולהשתנות 
במדתם, בין לכל הצדדים ובין לאיזה צד אחד, - אם רק אנו מתנים תנאי, 
שיחד עם"זה משתנים גם כל מכשיוי-המדידה ואף הגוף שלנו עם כל כלי- 
חושיו באפן שוה לשנוי המתהוה במקום ההוא, אז אין התמוּרה מְשָגת לנו כלל, 
וכאָלו איננה במציאוּת בשביל הפיסיקה. 

התוצאה הזאת אנו יכולים להביע בלשון-ההנדסה באפן זה: שני עולמות, 
שכל אחד מהם יכול להָולד מהשני על-ידי שנוי צורתו, כלומר, | על-ידי 
חלופי-מקומות של כל הנקדות (ובתנאי, שתהיינה המשכיות ושל משמעוּת אחת), 
הרי הם זהותיים ביחס לעצמיותם הפיסיקלית; זאת אומרת: אם הצעולם כָּלו 
(ותטפזסטות/\) משתנה באיזה חלק ממנו, באפן שהנקדות של כל הגופים 
הפיסיקליים נעקרות ממקומן הראשון ונעתקות למקומות אחרים, ואם יחד עם 
שנוי זה יהיו הקואורדינטים של כל נקדה חמרית במקומה החדש אִי-אלה 
פונקציות של הקואורדינטים שלה ביחס למקומה הראשון, אז אידאפשר לנו 
להכּיר על-ידי-זה (כשנשים לב אל החקירות העיוניות דלעיל) שנוי ,ממשי 
בפעל", אלא בתנאי קודם למעשה: שהנקדות של הגופיים תהיינה שומרות את 
יחסן ההדדי, כלומר, שהנקדות שהיו מצרניות (קרובות) קדם השנוי, תהיינה 
מצרניות גם אחרי-כן (והפונקציות מִכרחות להיות המשכיות), ואף גם זאת, שלכל 
נקדה של העולם הראשון תהי מתאימה אך ורק נקדה אחת בעולם החדש 
המתהוה, ולהפך (זאת אומרת, שהפונקציות תהיינה של משמעוּת אחת). 

אנו יכולים להשיג ציור בהיר על-אודות היחסים האלה, כשנציָר בדמיוננו 
את כל המרחב (ההתפשטות) כאֶלו הוא מחֶלק על-ידי שלש שיטות של שטחים 
ישרים, שכל אחת מהן מקבילה לשטח אחד של הקורדינטים. באפן זה יהיה כל 
מרחב העולם מחֶלק לַתָאים מעקבים קטנים. אחרי התמוּרה, שבאה בעולם זה, 
תעשינה הנקדות, שהיו מָנחות קדם התמוּרה על-פני שטח אחד משלש השיטות 
הנ"ל, שטח כפוף (מעָקם) פחות או יותר. העולם החדש יִחָלק אפוא לתָאים 
רבּים בעלי שמונה קצוות, שתמונותיהם ומדתם לא תהיינה שוות זו לזו, אף-על- 
פי שאנחנו נשקיף על השטחים של העולם הזה כאֶלו הם ישָרים, על קוי 
חתוּכם כעל קוים ישרים, ועל התאים כאֶלו הם מעקבים אמתיים, מפני חסר 
אמצעים להפיר על-ידם את השנויים שנעשו בהם. ואם נסַמן את כל השטחים 
פל-ידי מספָּרים סדורים, אז תהיה כל נקדה פיסיקלית בעולם החדש מסְמנת 
(מַסִימה)| על-ידי שלשה מספָּרים, שיכולים לשמש לנו 

. 0-ל 
בתור שלשה קואורדינטים של הנקדה. הקואורדינטים הללו 7 : 
יהיו דומים בַּכַּל לקואורדינטים העקומים של גַּאוּס, שנתקבלו 77--] --ן 
אצלו על-ידי שָצִיָר בדמיונו, שעל שטח צקום (או ישר) נמתחו ִּ 
שתי שיטות של קוים עקומים א פָטו מ" , 
החותכים אלה את אלה ועושים כמין סבכה; ועל-ידי-כך 
תהיה כל נקדה על השטח מָגבלה עלזידי פגישתם של שני קוים 


ץצ, 7; .+ | . 
6 4 612 63 
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באפן מפשט, אז עָלינוּ להבחין על-ידי נסיון מדיק, אם יש מובן פיסיקלי 
בהפשָטה זאת. 

התנאי שאנו מַתנִים, שכל השעורים הפיסיקליים הקבועים מְכרחים אף 
הם להשתנות בערך שוה ומקביל לשנויי המדות הגיאומֶטריות של הצצמים, אנו 
יכולים להביע באפן כללי כזה (אשר ישמש לנו גם להבא באפן נאות): כל 
שעור בפיסיקה מְבּע על-ידי מספָר הנודע לנו על-ידי מדידה. אכן כל המדידות, 
הנעשות בעזרת מכשירי-המדידה (כלי-המדידה) הפיסיקליים, בָּאוַת סוף-סוף 
לַידִי הגבלת איזה ארכים (כלומר, להגבלת המרחק שבין שתי נקדות חמריות); 
זאת אומרת, שסופרים כמה חלקים על איזו ,סקלה? (לוּח או קו מחְלק לחלקים 
שָוִים), או על איזה הקף של עגול מחָלק לחלקים שָוִים (ציפערבּלאַט). כל 
ספירה שאנו סופרים מעל סקלה היא בעקרה אך עיון והתבוננּת אל פגישתן 
של שתי נקדות חמריות זו עם זו במקום אחד ובזמן אחד, - ככה מזדמנים 
בנקדה אחת חְדהּ של אצבע-המוּרה עם איזו נקדה של הסקלה ברגע ידוע 
הלכך כל המדידות מְכרחות לה.יביל לידִי תוצאות שוות, לידִי מחירים שָוִים של 
הגדל הנמדד, אם אך השתדלנו בכל עזן שפל שתי נקדות השוות במרחקן זו 
מזו תהיינה מזדמנות תמיד במקום ובזמן אחד. לפי-זה אנו צריכים להביע את 
מהלך הרעיון (על-דבר שנוי מדת-העולם) בנוסח זה: אין שום מובן פיסיקלי 
לשָנוי או לתמוּרת העולם במדת התפשטטותו בלבד, אלא עד שִלְּוֶה אליו גם 
שנוי ביחס לזמן; ואף אז, אם בעולם שנשתנה, ביחס להתפשטות ולזמן, כל 
שתי נקדות-המדידה מזדמנות כמקדם במקום ובזמן אחד, אז העולם החדש הזה 
דומה בכל פָּנותִיו לעולם שקדם-ל1 - שני העולמות הם זהוּתיים במובן הפיסיקה. 

בכל הדמיונות האלה הַנַחנוּ, | שהעולם שנשתנה במדתו דומה אל הקודם 
לו במובן הגיאומטרי; אמנם התוצאה מכּל האמוּר מתקימת אף עם נפילת התנאל 
הזה, של התדמוּת שני העולמות, - כי אם נניח, שמדות כל העצמים הטבעיים 
בעולמנו הדמיוני מתגדלות או מתקצרות ביחס לאיזה צד אחד, למָשל לצד 
צירי הארץ (ובתנאי קדום, שיחד עם-זה משתנים כל השעוּרים הפיסיקליים), 
הנה גם אז אי-אפשר לנו להכיר את השנוי הזה, אף-על-פי שתמונותיהם של 
כל הגופים תשפּנינה שנוי עצום: הגופים הכדוּריים ישתנו להיות אֶליפסוידיים 
של סבוּב, המעקבים האמתיים ישתנו להיות רבּועים מַארכים; אולם אם יעלה 
ברצוננו להבחין בעזרת קנְה-המדה את וש |נות הארכים לעָמת מדות השטחים 
ברחב הגופים, אז רק /וא נעמול ולריק ניגע, כי גם קְנַה-המדה יתארך או 
יתקצר בערך שָוה, בעת שאנו נוטים אותו לצד צירי הארץ, כמו שהָנּחנו. ואף 
בעזרת מבט-עינינו ועל-ידי חוש-המשוּש שלנו לא נוכל להכיר בתמוּרה זאת, 
יען כי גם הגוף שלנו בעצמו ואף אישון-עינינו מקבלים שנוי בערך שוה, 
ואפילו גלי האור ישתנו גם הם, - ומזה יש להסיק, שאין הבדל מוּחשי בין 
שני העולמות גם במקרה כזה, ואי-אפשר גם הפצם להכיר בַּשָנוי על-ידי איזו 
מדידה, ובכן אין לה לתמוּרה שום עצמיוּת פיסיקלית. 

הרי אנו רואים בעליל, שעל-פי הרעיונות שהצענו פה אנו יכולים 





ויוי 
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ובכן: ,העולם, אף-על-פי שנתגדל מאה פעמים, נשאר כמו שהיה מלפנים, ואין 
שום יסוד לדַבּר על-אודות התגדלוּת העולם, כי מדת גדל! של איזה גוף איננת 
דבר ממשי". 


אמנם בכדי שיהיו הדברים ‏ האלה מכריעים, הם צריכים עוד מלואים, כי 
הדמיון על-דבר התגדלות מדת העולם בָּלו, או של חלק ממנו, הוא נערר כ% 
מובן, אם אין אנו מגבילים (יחד עם התגדלות הארכים של הגופים) גם את 
ערכי השעוּרים הקבועים אשר בפיסיקה, ואיך הם מְשפעים על-ידי השנויים 
והתמוּרות ההם. כי הרי ברור, שלכל הגופים הטבעיים, מלבד מדת-גדלם 
וצורתם הגיאומטריות, יש עוד סגָלות פיסיקליות, כמו האטימות של הגופים 
(118556]) ועוד. ואם נניח, שאטימוּת הארץ, שנתגדלה במדתה מאה פעמים, 
נשארה במחירה הקודם, וגם האטימוּת של שאָר הגופים לא נשתנתה, - אז על- 


פי החק של פח המושך (שהוא, כידוע, כזה: 4 אם נשים במקום ז 


את ,100 יצא לנו לח המושך עליפני הארץ אחרי התגד?ה: ה 1" 
כלומר, פח המושך (או הכבד) על-פני הארץ א הוא עכשו 10,000 פעמים פחות 
מכפי שהיה קדם. היש לנו אפשרוּת להכּיר אף את שנוי המשקל של הגופים, 
ויחד עמיזה את תוספת מדות הגופים? לכאורה יש מקום להניח, שעל-ידי 
ההתבוננוּת במעופי המטוטלת יכולים לבוא לַידִי אפשרות זאת, כי לפי הנוסחה 


של מעוף המטוטלת, שהיא: )>= ןה והיא אחרי השנוי, כיון שהארך של 


המטוטלת | נעשה עכשו |100, ו או הפבד הוא כעת הר יצא ?נה 


00% 
ו ו = זאת אומ שמע 
7 5 ו 0 =) רת, וף 
המטוטלת מתאחר 0 פעמים מכפי שהיה קדם לכן. אמנם היש איזה מובן 


פיסיקלי קבוע בהתאחרות זאת של מעוּף המטוטלת? גם על שאלה זאת אי-אפשר 
להשיב תשובה ברורה. כי מדת הזמן תלויה במשך זמן סבּוב הארץ מסביב לצִירָהּ, 
והרי אין אנו יכולים לדעת, אם נשתנה משך זמן הסגוב שלה או לא, שנויים 
במשקל הגופים אי-אפשר להכפיר אף על-ידי משקלות (מאזנים) קפיצים, כל 
אפשר להניח, שאף גמישות הקפיץ משתנה גם-היא על-ידי התארכותו, 

ובכן הדמיון של שנוי הגדל הגיאומֶטרי בלבד אין בכחו להורות לנן 
איזה דבר, כל-עוד שלא נדע אף את השנויים הפיסיקליים האחרים, המתהוים 
עלזידי-זה, ובלעדי ידיעה זאת אין לו לדמיון הזה שום מובן; ואך בעולם 
בלתי-מתנועע כלל אפשר לתת לו איזה מובן. 

מן המשל הזה הנה אנו רואים ברור, שאף על סמך החקים של המיפניקה 
הקלסית של ניוטון - הַמַשג של מדות המקום והזמן קשור בקשר אמיץ עם שאֶר 
המדות והשעוּרים של הפיסיקה; ואם אנו רוצים להסתכל באיזה מהם בפני-עצמו 
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בפני-עצמו, מבלעדי מאורעות שונים בתבל או שנויים ותמוּרות בעולם המעשי. 
ובכל-זאת אי-אפשר אף לאמר פשוט, שהמקום והזמן הם נעדרי-המציאוּת, שהם 
פשוט אפס ואין. 

וגם זה מובן מאליו, שתשובה על שאלה זאת תלויה במשמעות שאנו 
נותנים למלים: ,מציאוּת פעילית". ואף-על-פי שבשביל החוקרים בתורת-ההכפרה 
בלבד קשה מאד לפתור את החידה הזאת ולהתיר קשר גורדי זה - הנה בשבי? 
החוקר בפיסיקה נקל יותר למצא הגדָּרה אחת, שעל-פיה תהיה לו יכלת לפעול 
בגבול ממשלתו. ההגדרה הזאת "יצאה, כמדמני, מפי החוקר פָּלָנֶק, שאמר בזה 
הלשון: ,כל מה שאנו יכולים לָמד באַמת-המדה, זה נמצא באמת". וגם החכם 
האנגלי לורד קְלְוִין אמר כדברים האלה: ,אני אומר ושונה, שאם אתם יכולים 
לָמד ולהביע על-ידי מספָּרים את הדברים שאתם מדבּרים עליהם, אז אתם 
יודעים ומכּירים אותם הכרה ברורה ושלמה; אבל אם יכלת זו אין לכם, אז אין 
אתם יודעים אותם בבָרור והַכָּרַתכם בהם דלה ופעוטה". המשפט הזה של פלנק 
ושל קְלְוִין מכרח להיות לקריטָריון בשביל החוקר בפיסיקה. 

ואם נשאל: האם יש אפשרות לָמד בפעל את המקום והזמן כשהם בפני- 
עצמם! - בודאי כָּלם יענו בקול אחד: ,יש ויש! כלום נמצאים עוד דברים 
בעולם, הנתנים למדידה וקצב כמו המקום והזמן? הלא הגיאומטריה כלה עוסקת 
אך במדידת המרחק! והשעונים הרבים לְמָה הם משמשים, אם לא למָדת הזמן!" 

אמנם הלא ראינו למעלה, שאף בגיאומטריה עצמה יש מחלקת רבה 
וחלוקי-דעות במהות תַתִּיאוּרָמות ובדבר טבע הדברים הנתונים למדידה, ואין לנו 
צרך להכפיל את האמוּר; וגם תורת-ההכרה כבר החליטה, שיש צרך לנקות את 
הגיאומטריה מדעות קדומות ונושנות, ואגב הְבּעו דעות, שפל היחסים של 
המרחב הם אך רילטיביים, ומהם יוצאות מסקנות, הבאות בדרך ישרה אל 
הרעיונות של אַינשטָין על-אודות המקום (המרחב) והזמן. 

החוקר הגדול פּאַנְקְרֶה, | שדבריו הבָאנו למעלה, נותן בזה מָשָל טוב 
ויפה: נניח, שבין-לילה נתגדלו ונשתרבבו כל הגופים הנמצאים יבתבל והיו 
לענקים, שמדתם רבה מאה פעמים מכפי שהיתה קדם; חדר-עבודתי, שארפף היה 
עוד אתמול 6 מֶטרים, נתארך היום עד 600 מְטר; אני הנני ענק, כי קומתי 180 
מַטר, וכותב אני בעַט שארפו 15 מֶטר ואותיות הכתב הן בנות מֶטר אחד, וכן 
כל העצמים, הממלאים את חלל העולם, נתגדלו מאה פעמים מכפי שהיו קדם, 
באפן שעולם חדש ענקי זה דומה בערך גיאומָטרי לקודם לו, - והוא שואל: 
איזו תהיה התפעלותי ממחרת היום ההוא על-ידי שנוי עצום כזה? והוא משיב, 
שבודאי לא ירגיש מאומה ולא ידע מכ הנעשה אף שמץ דבר; יען שכל 
הדברים ובכללם אף כל מכשירי"המדידה נתגדלו בערך אחד ובמדה אחת, ולא 
תהיה לו אפוא שום אפשרות להכיר בתמורה גדולה כזאת, אחרי שגם גופו 
נתגדל אף"הוא במדה זו. השנוי הזה בכלל - וזה חשוב ביותר - יַרָאה וִמְּצַא 
רק אצל החושבים, שהמרחב (או ההתפשטות) הוא מֶחלט, ,אבל באמת אנו 
מכרחים להחליט, שהוא אך רילטיבי, ולכן כאָלו לא היה שום שנוי ושום תמורה". 


ו ו 2 ב ב 


. בשב- ב ש6 
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בלי שום הבדל בשביל בטיי"החֶקִים הכוללים ש% הטבע, אף בכל מיני 
התנועות השונות, שהן (השיטות) מתנועעות ביחס זו לזו (אמנם יש להעיר, כי 
את הבטוּי הזה נצטרך %החליף ולשנות בנוסח אחר, יותר מְפשט, מטעמים 
ונמוקים, שאני עתיד לבאר להלן). 

והנה, אחרי שנתאמת היסוד של תורת-היחסוּת הספְצִיָלית, ‏ מובן מאליו, 
שכל איש בעל נפש משכלת משתוקק לצעוד עוד קדימה ולהכליל אותה בדרך 
תורת-היחסות הכוללת, אכן רעיון אחד, הנראה ?נוּ לפי המבט הראשון כחזק 
ואיתן, מתיצב כנגד השאיפה הזאת, ישָער-נא הקורא בנפשו, שהוא יושב בתוך 
עגלת מסלת-הברזל: הנה כל-זמן שהרכבת מִשָרְכת את דרכה במדה שוה, אין 
איש מהנוסעים בתוכה מרגיש את תנועת העגלה, שהוא יושב בה, ולכן הוא 
יכול לחשב, שהכביש יחד עם המסלה מתנועעים תחת הרכּבת לאֶָחור, בעוד 
שהרכפבת עצמה נחה ועומדת על מקום אחד. והרעיון הזה מסכים ליסוד 
הרִילטיבי על-פי חֶקי הפיסיקה. אבל אם הרְכּבת מתנועעת במהירוּת מתחלפת 
מרגע לרגע, אם מהירותה מתנספת, על-ידי הוספת קיטור, או פוחתת, מחמת 
מעצור חזק פתאמי, אז הנוסע בעגלה מרגיש כל-פעם דחיפה עזה לפנים או 
לאחור. וכן כל הדברים הנמצאים בעגלה מקבלים יחס שונה אליו, בשעה 
שמהירוּת העגלה מתוספת; ואו הכל מרגישים, שהעגלה מתנועעת, לפיכך אי- 
אפשר לחשב, שָחק אחד ויחס שוה יכול להיות ש!רר בין בנוגע ?תנועה ישָרה 
ושוה במדתה ובין בַנוגע לתנועה בלתידישָרה ובלתי-שוה במדתה. ומזה אנו 
יכולים לבוא לִידַי מחשבה, שאין אנו זכאים לקים את תורת-היחסות הכוללת 
אף בשביל התנועות בקוים צקומים ובלתידשו!ות במהירותן. אמנם למרות כל 
אלה, אחרי יתר חקירה ועיון בדבר, נבוא לִידִי הכרה, שאין כן הדבר; ואדרבה, 
נראה ונוכח באמתת התורה הזאת בלי שום פקפוק בה. ואולם קדם שנתחיל את 
העיון והחקירה בה, עלינו לשוב הְַעְיָן מחָדש במהות הַמֶּשגים: המקום (או 
ההתפשטות) והזמן. 


כ. על-אודות מהות המקום והזמן 


השאלה הראשית, שאנו יכולים לשאל על-אודות מהות המקום והזמן, היא 
בלשון עממי פשוט כזאת: היש להם למשגים של המקום והזמן עצמיוּת ממשית? - 
בשאלה זאת כבר נתחבטו החכמים והפילוסופים הקדמונים, שצללו בנבכי חקירות 
עמקות ומאומה לא העלו בידם; ואף בעת הזאת רבים מתלבטים בה ואינם 
מוצאים איזו תשובה ברורה עליה, בודאי אין איש מביט על המקום והזמן 
בפיסיקה כעל דברים ריאליים, שיש לאדם שלטון בהם ויכלת למכרם או לתתם 
במתנה או בחליפים. הכל מרגישים, שיש הבדל גדול בין ישוּת המקום והזמן 
ובין ישּת העצמים הטבעציים ומציאוּתם, וביחוד הטעימו החוקרים את ההבדל 
הזה, באמרם שאין למקום ולזמן הניה בפני-עצמם, שאי-אפשר לדבּר על-אודות 
המקום, אם אין בתוכו איזה עצמים מוחשיים; וככה אין למְשג +זמן" שום מובן 
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יחסית (רילטיבית). וכן ראינו במשל שלנו בדבר הרכבת של מסלת-הברזל 
והכביש אשר תחתיה, שהתנועה יכולה להתיחס בלי"הבדל בשתי נוסחאות, שאר 
אפקר לבכר את האחת על-פני רעותה, והן: 

א) עגלת הרכּבת מתנועעת ביחס לכביש הנח, או 

ב) הכביש מתנועע ביחס לעגלת הרכּבת הנחה, 

באפן הראשון יהיה ה פב יש לגוף מֶצק יחסי, כלומר: ?שיטת-קואורדינטים 
בשביל התנועה; ובאפן השני תהיה הרפבת לגוף מֶצק יחסי (לשיטת- 
קואורדינטים), כי זה ברור לכל מְעַיִן, שאם באים לתאר רק את התנועה בלבד, 
אז אין שום הבדל, לאיזו משתי שיטות אלה ניחס את התנועה; זהו דבר מובן 
מאליו אַ פריורי. אך לא כגון זה המכו של יסוד היחסוּת הספֶציָלית, וצריך 
להָזהר שלא להחליף ולא לערבב את הַמָּשגים זה בזה, 

אנכן עָקֶר הכָּונה של תורת-היהסות הוא בזה: שאם באים לבטא את 
החֶקִים הכוללים, השולטים בטבע, כמו שהם נובעים מן הבחינה והנסיון, אז 
אין הבדל באיזו שיטה של קואורדינטים נשתמש, אם בשיטה אחת (בפביש של 
מסלת-הברזל) בתור גוף מְצק יחסי, או אם נשתמש בשיטה אחרת (ברְכּבת) 
בתור גוף מִצק יחסי (בתור שיטת-קואורדינטים). המְקִים הטבעיים האלה (כמו 
חָקידהמִיכַניקה, או חק הפצת האור בחלל ריק) מְכרחים %היות בשני האפנים 
שָוִים זה לזה. או במלים אחרות: באוּרי המאורעות של הטבע בדרך הפיסיקה 
אינם תלוים בשיטות-הקואורדינטים, ואין שום הבדל בין אם נשתמש בשיטה א, 
או בשיטה ₪, כי אין לאיזו מהן ששפט הבכורה, הכָּונה הזאת איננה מֶכרחה 
ומחָיבת אַ פריורי, כמו הכָּונה הראשונה, יען כי היא איננה נמשכת בתור תוצאה 
ישָרה מן הַמשגים של ,תנועה" או של ,גוף יחסי", אלא הנסיון בלבד יכול 
וצריך לשפוט על-אודות אמתתה. 

אכן עד-כה עדין לא יצאנו ידי חובתנו להוכיח, שכל השיטות (של גופים 
יחסיים) א שוות בשביל בטוי החקים הכוללים של הטבע. דרך הקירתגו עד-כה 
היתה כזאת: הַנָהנו אַ פריורי, ‏ שיש במציאות גוף מְצק יחסי (או שיטה של 
קואורדינטים) % המתנועע באפן כזה, שביחס אליו מתקים החק היסודי של 
בּלילי-ניוּטוּן, והוא: שפל נקדה חמרית החפשית מהשפעות של נקדות חמריות 
אחרות, מפני שהיא מִרְחקה מהן על מרחק רב, - נקדה זאת מהנועעת בקו ישר 
ובמדה שוה; וביחס לשיטה א זאת מכרחים כל חָקִי הטבע להיות פשוטים לפי 
האפשרוּת בתכלית הפשטות. אמנם מלבד השיטה א הזאת מְכרחות להיות עוד 
שיטות אחרות, 'א, "א... וכו', שאף ביחס להן יהיו מתאמתים כל חָקִי הטבע 
באפן שוה ובלי שום הבדל, כמו ביחס לשיטה א, ואך בתנאי אם השיטות הללו 
מתנועעות לצָמת השיטה א בקו ישר ובמדה שוה (אך לא בתנועה סבובית). 
ורק בשביל שיטות כאלה הוכחנו את אמתת הפרינציפ של תורת-היחסות, 
שקראנו בשם תורת-יחסות ספצילית; אכל לא בשביל תנועות אחרות (כלומר, לא 
בשביל תנועות עקומות ומתגברות במהירותן). 

וכנגד זה אנו מצִינים על-ידי המלים ,תורת-היחסות הכוללת", שכל 
הנופים היחסיים (=כל השיטות של קואורדינטים) א, 7א, "א וכו" בָּלַם שָוִים 
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בעולם של מינקובסקי, המתבטא על-ידי המשויה (ש6), אנו מוצאים גס-כן 
שעור בלתי-משתנה ()תגוזבצת:) בעזרת המשויות של חלופי-הקואורדינטים של 
לורֶנץ בתמונה כזאת: 5==771. את אמתת הדבר הזה אנו יכולים להוכיח בעזרת הקו 
ההיפרבלי וסנְלותיו, ואז נראה שהאִינוָרינט הזה הוא כזה: 6%2--2א=02)2--1'1 
או כזה: ?  ?|‏ ?, ,?. את אמתת המשויה הזאת נקל להוכיח באפן זה, כל 
,א-ד,א=, א-דןא 
אם נעים במקום +6--'; את מחירם שמצאוו במשויות (4) - ,התקוּפה", ספר 
ייח, עמוד 291 -- תצא לנו משויה זאת: 
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ומזה, אחרי שנסדר את כל האברים באפן נאות: 
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(63,2--3א) (- )|-0055- 4% ובסוף 642--'+=622'+ מה שרצינו לברר. 
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יט. פתיחה לתורת-היחסות הכוללת 
עד-הנה היינו עוסקים בתורת-היחסות הספָּצילית ( 8, 5 עבשו יהיו כל 
עיונינו וחקירתנו בתורת-היחסות הכוללת; ובכדי לישר את המסָלה לפנינו, הגני 
רואה הכרח לחזור ולשנות בקצרה על איזה מְשגים יסודיים ושאלות עְקריות. 
הנה משכבר הימים ברור, שכל תנועה לפי הַמשג היסודי שלה היא רק 
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מביא לידִי הבדל זמני ביחס לשיטה 6 המתנועעת, אמנפ <:. בדבר הזה ב?בד 
מִנח חדושו של מינקובסקי בשביל התפ9ה-< תורת-היחסות. חדוּשו הוא בזה, 
שעל-ידי ה,עולם* שלו היז מביא אותנו לִידִי הכרה, שההמשכיות בת ארבע 
מדות של ה:, חב והזמן של תורת-היחסות, בכל סגלותיה העָקריות ותכונותיה 
הפורמליות, היא דומה וקרובה למרחב ההמשכי של הגיאומטריה האיקלידית, 
שהוא מרחב בן שלש מדות, בכדי להוכיח את הדבר הזה באפן ברור, אנו 


צריכים %שום במקום + את 6 1--/ן (כידוּע, הַשָרֶש המךְבע 1- ץ=: נקרא. 


בשם שָעור נמנע, או שעור דמיוני (חשחוקח:), מפני שאי-אפשר להוציא שרש 
מרְבַּע משעוּר משולל 1--; אבל השעור | הזה כבר נתאזרח בכל חשבונות 
ההנדסה על-ידי החכם גַאוּס וחכמים אחרים, והביא לידִי המצאות וחדושים 
רבּים, שערכּם רב בשביל המדע). והנה למעלה (סעיף י"ב, עמוד 292) מצאנו 
משויות כאלה: ?1-25=6%?ט-5א, 71-2'5==6%)'2'ץ-]-2'+, ומהן יוצאות משויות אלה: 
6)2=0--21-]-2ע-2-1א, ‏ 6%0'2==0--1-2'5?'ץ-]-5'א; ומפני שלפי היסוד הראשון ש? 
תורת-היחסות שתי השיטות שוות בכל חָקִי מאורעותיהן, לכן מן ההכרח, שתתאָמת 
גם המשויה הזאת: 6%2--1-25?ץ-71א==63)'2---51-2'2'ע-]-2'ק. ואנו יכולים לתת 
למשויה זאת תמונה יותר כוללת ויותר פשוטתה על-ידי שנשים במקום + את 
₪-- במקום ץ את ,א, במקום 2-- את .ף, ובמקום 166-ץ את |א; ואז תצא 


9נו משויה זאת: (6) .. יען אם נקח 


: 5 ג 3 ?, 2, 7 29 
צא-,א-,א-, א=, א-ךן א-ך, אד אי 
ב ב בי 2 
את המִרְבּע מן 1--/ן, יהיה ?(1--/ן)=1--, ולכן יהיה 160(2-- /[) --==,צ. 
מן המשויה האחרונה (6) אנו רואים ברור, שהקואורדינט הנמנע 
(הדמיוני) | ש% הזמן ( א=?[160-- /ן]) תופס את מקומ% הראוי ?% בצד שלשה 


הקואורדינטים של המקוםי ,;, הא |א. ובזה דמתה למשויה של המקום 
בגיאומטריה האנָליטית האיקלידית (של קרטָזיוס), שאף בה מתאמתת המשויה: 


5-ו ה-1, = א-ד,'ה-,'ה=93, 
דמיון זה שיש ביניהן אנו יכולים לראות עוד על-ידי-כך, כשנחליף 
בגיאומטריה | האנַליטית| האיקלידית | את שיטת 8 
הקואורדינטים על-ידי שנסבב אותה סביב נקדת-הראש 
0 המשֶתפת לשתי השיטות (ועל-ידי-זה אפשר לקבל 
שיטות רבות של קואורדינט). ואם נמתח קו ישר 
מנקדת"הראש 0 אל איזו נקדה 6 על-פני השטח 
ונסמן את הקו ]5=0%, אז נקבּל בשבילו שָעוּר אחד 
בלתי-משתנה, או כמו שרגילים לאמר בלשון ההנדסה: בי :5 או 5 הוא שעור 
בלתי-משתנה ()הג!וזבטהו). כי על-פי המשפט של פְפּגורס יהיה המרבע 
של 5 שוה: %ע+31=-5 ) אן: לא [=% 
וכן יהיה ‏ 312'א=45 / | 30/-21א ]= 
והרי אנו רואים, כי :5 או 5 מתבטא בתמונה אחת שוה בכל השיטות. 








ו 
₪ 
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כי זהו רק אפן של חשבונות עם ארבעה מִספָרים מפשטים בהחלט. כן מגדירים * 
מקום איזו נקדה במקום ידוע על-ידי ארבעה מִסְפָּרים, שהם שלשה של שלשת 
הקואורדינטים של המקום א ץ, 2, והמספר הרביעי של הזמן + ובכן כל 
הגופים הנמצאים בתבל הם כעין מאורעות חיינו, המופיעים לעינינו בתוך 
התפשטות המשכית (בתוך העולם) של ארבע מדות ‏ א ץ 2 + ולכל נקדה 
במרחב העולם ההמשכי הזה יכולה להות עוד נקדה אחרת מִצִרְנִית, הקרובה 
אליה ויכולה להיות מְגבּלה על-ידי שלשה מספרים (קואורדינטים) של המקום 
= ץ '2, הקרובים מאד אל הקואורדינטים הראשונים 8, ץ, 2 (הלכך 
אנו אומרים, שהמרחב הוא המשכי) והקואורדינט של הזמן /. בפיסיקה, - 
הַמכרחה לשמור את טבע המשפט היסודי שלה: ,להפיר רק דברים ממשיים 
ומוּחשים", -- מִכרחים המקום (המרחב) והזמן להתקשר ולהתלפד יחדו למַשג אחד 
של אץ2), ובמובן זה קרא מינקובסקי לכל המאורעות בפיסיקה בשם ,עולם" 
(6%); רצונו היה להביע עללזידי-זה, שיסוד כל סדר ומשטר של הדברים 
הריאליים בתבל אינם לא המקום בפני-עצמו ולא הזמן בפני-עצמו, אלא הם 
המאורעות בעצמם, שמינקובסקי קורא להם בשם ,נקדות-עולם" (46\תטס)!6/)), . 
כלומר, מקום של איזה מאורע, הַשִיךְ לרגע מֶגבּל וידוע, תמונת קו ישר, או קו 
עקום של תנועת הנקדה, נקרא אצלו בשם , קו-עולם" (16ת6161/\). ובכן קו-עולם 
של תנועה ישרה הוא קו ישר, וקו-עולם של תנועה עקומה הוא קו עקום. 
ה,עולם" הזה של מינקובסקי, כאמור, הוא בן ארבע מדות של המקום 
והזמן בהתלכדם יחד בשביל מאורעות (חזיונות) הפיסיקה; יען כי הוא מְרפב 
ממאורעות פרטיים, שפל אחד מהם מְגבל ומתבטא על-ידי ארבעה מספָרים, והם 
שלשת הקואורדינטים של המקום א, ץ, 2 ומספר הזמן ,. מה שקשה לנו לתפוס 
ברעיוננו את העולם בתור המשכיות בת ארבע מדות, הסבה לזה היא, שבפיטיקה 
שקדמה לתורת-היחסוּת הֶרגלנו מנעורינו לחשב את הזמן ()) כשעוּר מַחלט, העומד. 
בפני-עצמו ואיננו תלוי בקואורדינטים של המקום כלל, ואף לא בתנועת השיטה של, 
הקואורדינטים; וזה היה מתבטא בנוסחאות חליפת הקואורדינטים של גַּלִילי (4==*))., 
אמנם לפי תורת-היחסות, כאמור, ה,עולם" הוא בן ארבע מדות, כי הזמן 
איננו שעוּר מַחלט בפני-עצמו; כמו שאמר מינקובסקי: ,מן-הוא והלאה, המקום 
(או ההתפשטות) והזמן נופלים ממדרגתם, כי הם חדלים להיות כל אחד עומד, 
בפני-פצמו ומִשפלים להיות כצל עובר, ואך בהתלכדם יחד הם נעשים לדֶבר: 
העומד ברשות-עצמו". וזה אנו רואים גם במשויה הרביעית (48) (סעיף :ילב, 
צּ , 


+ 


עמוד 1 = כי על-פי משויה זאת הפשיון הקטן ₪ג של הומן בין 


שני מאורעות הקרובים זה לזה בתוך השיטה ' איננו מתבטל (כלומר: איננו 
שוה לאֶפָס), אף אם הפשיון הקטן )ג מתבטל (ושוה לאֶפֶּס) בתוך השיטה א 
הנחה, פרוש הדבר הוא, שההבדל בין שני מאורעות בשיטה 4 רק ברחוק-מקום 
בלבד (כלומר, אם המאורעות הוים בזמן אחד בשני מקומות קרובים זה לזה) 
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ואין מי ומה שיתנגד לזה (כי המלים הפקר הן לעשות בהן כרצון איש ואיש 
ובלבד שלא תהינוּ לראות בו תמונות חמריות במובן הקודם הרֶגִיל, 

והרי אנוּ רואים, שמלבד הַמִשָגִים של ,,מרחב" (או של התפשטות) ו,זמן", 
שנטהרו מזוהמת דעות קדומות על-ידי בקרת חריפה של תורת-היחסוּת, קבל גם 
הַמַשג ,חמר" נקיון של בקרת חדה. 

אבל טהרת הַמְּשָגִים מכל סִיג ופגם אינה משתלמת אלא על-ידי תורת- 
היחסות הכוללת; אף-על-פי שהנקיון, שכבר הביאה עמה תורת-היחסוּת הספְצילית 
בְּאַיאַלָה יסודות הפיסיקה, הוא גדול וחשוב מאד, אולם הדרישה שתורת-היחסות 
הכוללת דורשת, ,שלכל התנועות האפשריות, בלי יוצא מן הכלל, 
יהי אפי יחסי (רילטיבי), באפן אשר רק התנועות של הגופים ביחס זה 
לצָמת זה תִכָּנְסנה בתוך מָקי-הטבעי, - הדרישה הזאת מובילה לידִי תוצאות 
חדשות חשובות ומתָאָרת לפנינו תבנית עולם חדש מפליא ומתמיה מאד. 


יח. על-אודות המרחב (ההתפשטות) בן ארבע מדות של מינקובסקי 


כידוע, כל התנועות השטחיות (כלימר, תנועות של נקדה על קו ישר או 
על קו עקום, הַמֶּנח על-פני שטח אחד) אנו יכולים לֶתְאָר על-ידי ציור על הניָר, 
ומכָנים אותו בשם ,ציור גְּרְפִי", והוא מַקל בהרבה מקרים את הסבר-התנועה 
בשביל הקוראים והמתלמדים1). 

אולם התנועות הַמָרחביות קשה, או אף אי-אפשר, לתאר על הניר בתור 
ציור גרפי, מפני שהמרחֶב עצמו הוא בן שלש מדות א, י, 2, ואי-אפשר אפוא 
לתאר את הציר של הזמן ), שהוא כבר ציר רביעי, ומסבה זו אנו צריכים 
לְפנוּת לעזרת הגיאומטריה האנליטית, שבּה מתבטאות כל הסגָלות של התמונות 
והצורות ויחסיהן זו לזו על-ידי חשבונות ונוסחאות הנדסיים; ולפיכך אין צרך 
לתאר צורות על-גבי הניָר. והיא גם איננה מְגבלה על-ידי שלש מדות המרחב, 
ואפשר לדבּר על-אודות מרחָבים-של ארבע מדות ויותר, מבּלי עורר תמהון כלל, 


1) הציור הגרפי נעשה באפן כזה: מושכים מנקדה אחת 0 שני קוים מאָנכים זה ?ות 
*0, +0, שהם כמו שני צירי קואורדינטים. את הקו 
%) קוראים בשם ציר המרחקים, או המהירות, ואת 
הקו +0 -- בשם ציר הזמנים. נקח איזה קטע של קו 
*שר 01 למִדת מהירות התנועה של איזו נקדה ]ן, 
ואיזה קטע אחר ,01 למְדת הזמן (שני מיני הקטעים 
יכולים להיות בלתי שָוים זה לזה) של התנועה 
החיא, | שהיא תנועה יִשֶרה ושָוה. הנה הקו ]ן 
מתאר *נו באפן גרפי את התנועה הזאת, כי בהיות 
הזמן 0+-=0, אז הנקדה ‏ ]] נמצאת במקום 0, 
ובהיות ,017==6, אז הנקדה ]| נמצאת בנקדת ")(] 
וכן הלאה. מובן מאליו, שציור גרפי של תנועה בקו עקום וב*תי שָוה במדתה יהחיח קו עקום, 
ואין פה המקום להאריך בזה. 
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אחרת של קואורדינטים). ככה אין התכשיר של נַסִיין מיכלזון ומורלי מתקצר 
ביחס לשיטת-הקואורדינטים, המתנועעת יחד עם הארץ, אבל הוא מתקצר בתוך 
שיטה יחסית, הנחה ביחס לשָמָש (כי לפי ראות-עינינו השמש מתנועעת סביב 
הארץ במהלכה השנתי). 


יז. על-אודות האֶתר, שחדל להיות לשיטה מצִינת לפי תורת-היחסות 


ועוד הערה אחת של אפי פרינציפילי: הנה הבאור הנפלא של פעלות 
הכחות החשמלי-דינמיים על מרחַקים גדולים, על-ידי פעלות ממְצעות של הפחות 
הנבראים בתוך המרהק שבין שני הגופים (הפועל והנפעל) ושיש להם מהירות 
והתפשטוּת מֶגבּלות, שנתנו לנו מאת החכמים פרדי ומִכְּסןְל (אלה הם ,שדות- 
הכחות", שאבָרר לה?ן),-- הבאור הזה הביא את החוקרים בפיסיקה לידִי הוכחה 
חשובה, בשאין בכל הטבע מציאות של פצלות רגעיות על 
מרחַקים גדולים ועצומים מטפוס! של פּח הכִּבָד (המושך)-לפי 
דעת ניוּט1ן וכמו-כן לפי תורת-היחסוּת של אַינשטין, את מקום פצָלות 
רגעיות ברחוק-מקום מטפוס כזה תופסות פַעָלות, שיש להן מהירוּת 
של הפצת האור 6 לא יותר, כי אם איזה גוף מתנועע במהירות צ והמרץ 


שלן שוה א 065 22 , אז אם צט=6, יהיה ?₪6 שעור גדול בעל-בלי- 








תכלית \כדין מעשה החֶלוק על-ידי האָפס), שאי-אפשר לציר בדמיון מָרֶץ כמוהו 
בטבע; ומזה בלבד נקל להבין, מדוע אי-אפשר שתהיה בטבע מהירות גדולה מן ס. 

אבל מה שמענְיָן אותנו ביותר, הוא: תורת-היחסות בָּערה אחרי הדעות 
קנושנות שנמסרו לנו בדבָר טבע המקום והזמן, ואף הָבריחה מתוך הפיסיקה 
ת,האֶתר בתור חמר (דק). כי לפי הדעות ששלטו בפיסיקה, שקדמה לתורת- 
היחסוּת, היתה לו לָאֶתר סגֶלה זו של איזו שיטה של קואורדינטים, הַנִּיְחָה 
במקומה, ולה היה יתרון על שיטות אחרות (כלומר, שחֶקִי הטבע היו מְכרחים 
לקבל ביחס לשיטה זאת תמונה מצִינת); וכיון שלפי-האמת אין במציאות כלל 
ששה מצִינת כזאת, -- ולא עוד, אלא שלפי תורת-היחסוּת כל השיטות המתנועעות 
בתנועת העתקה (טרנסלטיבית) ביחס זו לזו, בקו יָשֶר ובמדה שוה, שוות זו לזו 
לגבּי כל חָקִי הטבע, -- לפיכך אין האידיאה של אֶתר חמרי מתאימה אליה; ואף 
אין צרך כלל לבאר את גַלָיוּת האור, כלומר, את טבע האור להתפזר בתור גַלִים 
לכל צד, עלזידי שָנויההמצעב של איזה חמר דק, הממלא את חלל העולם, 
וששנויי מצב זה של החמר הדק מתפזרים לכל צד במהירוּת ₪ -- יען כי אז היה 
מן ההכרח, שהחמר הדק הזה ישאר במנוחתו בכל השיטות האפשריות, ובזה יש 
סתירה גלויה לנסיונות. ביתר שאֶת יש להביט על השדה החשמלי-מגניטי כעל 
צְּבר העומד ברשות-עצמו, שאינו נצרך לשום סביבה חמרית, והַיָּכוּל להתפשט 
לכל צד אף בחלל ריק. ואם יש בכם מי שרוצה לקרא את החלל הריק (עם 
שדהו החשמלי-מגניטי ועם סגֶלותיו המדותיות) דוקא בשם ,אֶתר", הבּרֶרה בידו, 
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המימי (חש6אָסז4ץ1]), שהוא היותר קל במשקלו מ35ל יתר האטומים של היטודות 
הכימיים. 

אולם קשה מאד היה *בנות את התיאוריה של האלקטרונים, מפני 
שהחשמלי-דִינָמיקה עצמה לא היתה יכולה לתת לנו דין-וחשבון על-אודות טבעם 
וטיבם. ברם אנו יודעים, שכל חלקי החשמל של סוג אחד, כלומר, שיש *הם 
סמן אחד: - או --, דוחים זה את זה ומתרחקים זה מזה, אם אין כַּח אַחַר טמיר 
מכריח אותם להתחבּר ולהתלכד יחד; ואם נאבה להספים, שהאטומים החשמליים, 
שהא?קטרון מֶרכּב מהם, שומרים את מַרחקם זה מזה בלי שום שָנוּי בכל עת 
תנועתו (כלומר, שהם מִחָבּרים במובן גוף מצק של המיכניקה הקלסית), אז אנו 
באים לתוצאות של חֶקי-תנועות, שאינם מתאימים כלל למציאוּת של הנסיונות. 
אמנם לוּרֶנץ חשב ומצא בדרך הפורמלית בלבד הָפוּתִּיזה זאת: כל גוף אלָקטרוני, 
המתנועע בתוך האֶתר הנח, מתקצר בעת-תנועתו במדת ארכו ל%פי הערך 


ו 
כ 
(שבאמת אין לה שום יסוד בכל ל%מוּדי החשמלי-דינמיקה) נותנת ומבארת לנף 
את כל חקי התנועה בדיוק גדול לפי הנסיונות המִדֶיקים האחרונים. 

אולם תורת-היחסוּת מבארת לנו את כל חֶקִי התנועות האלה, בלי הַצַריךָ 
אותנו להניח איזו הַפּוּתִּיזְה חדשה על-אודות בְּנְיְנֶם ותכונותיהם של האלקטרונים. 
כדומה לוה שראינו למעלה בתוצאות הנסיון של פיזו, שתורת-היחסוּת באה אל 
אותה התוצאה עצמה, מבלי שתצטרך לבדות איזו הָפותִּיזה על-אודות טבע 
הנוזלים, שלקחו חַלק בנסיונו. 

לוג השני שיכת השאלה: אם אמת הדבר, שהאתר נָה תמיד במרחב 
העולם, היש לנו אפשרות להוכיח על-ידי נסיון את תנועת הארץ ביחס אליוז 
אחד הנסיונות הכי-נכבדים, הן על-ידי חריפותם והן על-ידי מדרגת דיוקם, עשו 





החוקרים מיכלזון ומורלי, כמו שתארתי לפני הקוראים בטעיף י"א בפרטות; אבל. 


תוצאות כל הנסיונות, שנעשו פעמים רבות, היו שליליות; כל העמל הרב, 
שעמלו חוקרי הפיסיקה לפַרק את הסתירה הזאת, עלה בתהו. ורק ההָפּוְתִיזה 
הלוּרְנצית של התקצרות הגופים, המתנועעים נגד האֶתּר הנח, כאֶלו הביאה, 
כביכול, תשובה על קשיה זאת, אמנם מי לא יראה, שתורת-היחסוּת של 
אַינשטיין משיבה על קשיה זו תשובה יותר ברורה על-ידי באור פשוט וקל 
להבין? על-פיה -- כל שיטות הקואורדינטים שוות ואין זכות-הבכורה לאחת מהן 
על-פני אחרת, באפן שאין לנו צרך להניח הַפּוּתִּיזֶה על-אודות מציאוּת האֶתר 
ועל-אודות חנועתו או מנוחתו במרחב, ולכן אין צרך לעשות נסיונוות בכדי 
להוכיח את אמתת ההָפוּתִּיזֶה הזאת. התקצרות הגופים (המדְָמה או האמתית) 
המתנועעים באה כדָבר ברור ומובן מאליו, בלי הַפּוּתִּיזות, אך בעקב שני 
היסודות העָקְריים, | שעליהם נוסדה התורה הזאת (עַיַן סעיף י"ב); סבת 
ההתקצרות איננה סתם תנועה מַחלטת בפני-עצמה (שאין אנו יכולים להגדירה 
כראוי), אלא תנועה ביחס לאיזה גוף יִחֶסִי אחר (כלומר, ביחס %איזו שיטה 


, באפן שמתמונה כדורית נעשה תמונה אֶליפסוידית. ההַפּּתָיזה הואת 
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המופתים הנסיוניים, המוכיחים את אמתת התיאוריה של מִכְּסְןל ולוְרְנץ, 
והמשמשים מופתים חותכים גם לתורת-היחסוּת, הם כל-כך מִרְבִּים, שאי-אפשר 
לפרטם כאן, ואין בכל הפיסיקה עוד תיאוריה אחת, שתוכל להתחרות במספר 
הנסיוגות שנעשו, בכדי לְאַשָר אותה. 


אולם יש שני סוגים של עובדות היוצאות מהנסיונות, שאין ביכלת 
התיאוריה של מְִּסןל ולּרֶנץ לבאר אותם בלי עזרת הַפּתִיזֶה אחת, זרה 
ומתמיהה בפני-עצמה וצריכה לעזרת תורת-היחסוּת. 


ידוע ומפרסם, שהאלקטרונים הם חלקים קטנים של חשמלים | שלוליים 
כל-כך דקים, שאי"אפשר להפרידם לחלקים יותר קטנים; זאת אומרת:, הם 
אט!מים (אי-פרדיים) חשמליים, הדקים יותר מן האטומים החמריים של הגופים 
הכָימיים בערך 2000 פעמים, החכם הֶלמהולץ, עוד בשנת 1881, ברצותו להסביר 
את חִקות האלָקטרוליזה (שהיא הפרדת הגופים הכימיים ליסודותיהם על-ידי זָרֶם 
חשמלי, שגּלה לנו החכם פרצִּי), הביע רעיון, שלזרם חשמלי יש דמות של גופים 
קטנים הַמרפּבים מאטזמים. כי בפעל אנו צריכים רק להניח, שכל אטום כימָי 
של גוף במצב נולי, המתפרד על-ידי זרם חשמלי, מִחֶבַּר ומקשר יחד עם 
,אטום חש מל"" (המכְנה בשם אלקטרון), בכדי להבין, מדוע איזו כמוּז של 
חשמל יכולה להפריד אָקויולְנטים (כַּמִיוַת צּוּמוּת) שָוים של אטומים שונים. 
הטבע של אטומים שיש לַחַשָמַל נגלה באפן יותר בולט בחזיון הנפלא, שאנו. 
רואים בזרם חשמלי, העובר בתוך גז דק וקלוש מאד. פה נִגְלָה לעינינו ההבד? 
הרב בין החַלק השלילי של הזרם ובין חלקו החיובי באפן בולט ובהיר. כי אם 
אנו מכניסים %תוך שפופרת של זכוכית סתומה משני עִברְיה את שני קצות 
הסוללה החשמלית, את קְצֶהָ השלילי -- קתוד - א ואת קְצָהָ החיובי - אד - א 
הפשוּים מַתּכת, ובתוך השפופרת נמצא איזה 
נַז, בעוד שהגז דוחק ולוחץ קצת על דפני 
השפופרת, כלומר, בעוד שהוא מִעָבַּה קצת,-- 
נראים לנו חזיונות מִסָבּכים ומעָרבּבים 
(כלומר: בלתי-גַלָיִים); אבל אם נרחיק עלדידי 
משאבה את חלקי הגַז יותר ויותר, -- נעשים 
החזיונות בתוך השפופרת יותר פשוטים. אולם בשעה שהשפופרת נתרוקנה כָלה, 
אז נראה, שָמן הקתוד יוצאות קרני אור-נגה, כעין קוים ישָרים מקבילים זה לזה 
וכאֶלו אינם משגיחים כלל על מקומו של קצה האנלד איפה הוא נמצא בתוך 
השפופרת, את החזיון הזה גָלה בראשונה החוקר פליקר (1858), ועל-ידי בחינות 
רות והתבוננוּת יִתַרה הפירו בקרני-אור-נגה אלה --וגם בגופים המפיצים קרני 
אנָרגיה, כמו בקרני הרדיום-- תכוּנות של גופים קטנים בעלי אטם ואנֶרגיה 
במדה קטנה ופעוטה מאד; והם מתנועעים במהירות רבה ועצומה. וכן בחני 
ומצאוּ, שהם נוטים הצדה על-ידי פעָלות מגניטיות ושל זרמים חשמליים, ועל-ידי 
זה הצליחו להתחַקות על שרשי חֶקות תנועותיהם ולדעת את משקל האטומים שלתם 


וָיִמַצא, שמשקל האטום שלהם שוה אל יי חלק מַשֶָל משקל האטום ש? יסחי 
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הקולות. לפרינצים הזה יש ערך חשוב בשביל כל התנוע : התנודתיות (הגַלָיוַת), 
המובילות את אנֶרגיז הַקרִינה (816ז6ת56שתט[8%ז554ש). הוא מגיד לנו, שעל-ידי 
תנועות יחסיות של האזן השומעת ושל העצם המשמיע קול (כלומר, על-ידי שנוי 
המרחק ביניהם) משתנה מספֶר הזעזועים של האויר, המגיעים לעור התף, ועל- 
ידי-זה משתנה גבה הקול, כן, אם האזן מתקרבת אל העצם המשמיע את הקול, 
שמספָר הנענועים שלו בשניה אחת הוא ה ומהירותו 6, אז דופקים על עור 


התף יותר מן ה גלים בכל שניה, והעדף הזה הוא בכדי - .: הוּא ארך הגל, 


נמצא שמספַר הנענועים של הקול הבא אל האזן הוא [?+ | פה ץצ 
הוא מהירות הקול באויר נָח. אבל אם האזן מתרחקת ממקור יציאת הקול, אז 


מַספָר הזעזועים הוא רק (5--1)ה ולהפך, אם העצם המשמיע את הקול 
צּ 





מתקרב אל האזן, אז מספר הזעזועים--.--"--ובעת התרחקו מן האזן הוא = 


ד 


ה את העובדה הזאת אנו מרגישים היטב בשעה שהלוקומוטיף מתקרב, שהאזן 
5 + 1 

מרגישה אז היטב את השריקה, כאֶלו היא יותר גבוהה, ובשעה שהוא מתרחק 
מאתנו, שהאזן מרגישה אז איתה, כאֶלו היא יותר נמוכה. מובן מאלין, שהפרינציפ 
הזה מתאָמת אף אצל תנועת גלי-האור, לפיכך אם גוף מאיר שולת לנו גלי אורו 
של מספר זעזועים ה ובתוך-כך הוא בעצמו מתקרב אלינו במהירות ץ, אז מספר 


1 
5 
על מהירות הגלים בכל שניה, ואט גוף המאיר נָח ואנו מתנועעים ומתקרבים 


אליו במהירות ט, אז אנו מקבלים בכל שניה סך ה גלים, או ב + )| 
מזה נראה, שאם גוף המאיר מתקרב אלינו, גלי האור מתקצרים בארכּם, כי אם 








הגלים הבאים לנו ממנו הוא צ 5 2 ת בכל שניה, או ה, אם 6 יורה 


נסֶמן את ארך הגלים על-ידי ג. אז יהיה = אשר ‏ ה (שהוא מספַר 











/ 


1 צ--6 
הזעזועים בכל שניה) שוה יי( שר 5 -ה=ח, ולכן יהיה ג= יה 


6 
י- 1 ) ובכן שבירת קרני-האור של גוף כזה, המתקרב אלינו, יִתָרה משל גוף 


נָח, ולכן קוי הספָּקטרון שלו גְתָּקִים ממקומם ומתקרבים לקצה הַסֶגל (0164) של 
הספקטרון. ולפי מדת ההעתקה של קוי הספָקטרון אנו יכולים לְחַשב ולדעת את 
המהירוּת + של הכוכב המתקרב אלינו בתנועותיו. ולהפך אם קוי הספקטרון של 
הפוכב נַתָּקִים לצד השני (האָדם) של הספְקטרון, אז נדע שהכוכב מתרחק מאתנו. 
הנוסחאות האלה מתאימות למשויות של חלופי-מקומות של לוּרֶנץ ומסכּימות 
אפוא לתורת-היחסוּח. 
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ואיננו נגרע בכמותןו כלום. את הנוסחה (5) של המרץ אנו יכולים ?כתוב כך: 





ומזה נראה, שהאבר :6, שעורר בנו מלכתחלה תמהון, הוא רק המרץ שהיה 
לו לגוף (כשנשקיף עליו מנטֶדת-ראות של עיטת-קואורדינטים, שהגוף נמצא בה) 
בטרם קבל את העדף ₪0. 

שעור המרץ 62, החבוי בחַיק כל גוף טבעי, הוא עצום ורב מאד, כי 
מהירות הפצת האור בכל שניה שוה אל 300,000 קילומטר, וכל-שכּן המרְבּצ של 
מספָּר זה 300,0005-=90,000,000,000 קילומטר, וזה מתאים לחקירות החדשות, 
שגָלו לנו, שבכל אַטום טבעי טמוּן אוצר רב של אנֶרגיה עצומה מאד. 

שוב אנו רואים, שלעת-עתה אי-אפשר להוכיח ישר על-ידי נסיון והבחנה 
בלתי-ממֶצעת את אמתתו של המשפט הזה, מפני שמדת תוספת המרץ 50, שיש 
לאל ידנו להוסיף לאיזו שיטה של גופים המריים, היא קטנה מאד ומתבטלת 





לצָמת השעור הרב והעצום ?6\ח, כלומר: - הוא שנוי האטם, הבא מחמת 


תוספת המרץ 50, הוא שעור קטן המתבטל נגד השעור וח, שהוא האטם שהיה 
לו לגוף לכתחלה; ולכן אי-אפשר להכיר בשנוי האטם של השיטה, שקבלה 
תוספת-מרץ. עכשָו ברור ומובן מאליו, איך היה יכול להתקיָם עד-כה המשפט 
של קיום-האטם כאמת מַחלטת. 


טז. תורת-היחסוּת הסְפֶּצילית והנסיון 


צד-כמה תורת-היחסות הספְצילית נשענת על הנסיון והבחינה?-- על שאלת 


2 

זו אי-אפשר להשיב באפן פשוט, מסבת קטנוּת ודקוּת השעור - כמו שכבר 
6 

אמרנו לעיל (סעיף י"ד), בדברנו על-אודות נסיונו של החוקר פיזו. אמנם כיון 


שהתורה הזאת היא מולדת-בית התיאוריה החשמלי-מגניטית של מִכְּסְןָל ולורֶנץ, 
לפיכך כל הנסיונות הרבּים, שעליהם תמכה יסודותיה התיאוריה הנ"ל, משמשים 
גם לתורת-היחסות יסוד חזק ובסיס נאמן. עוד עובדה אחת מעידה על אמתתה: 
היא רתיעת-האור (תס1)בזז6פ), הבאה מחמת תנועת הארץ סביב השמש ביחס 
לקרני-האור, הנשלחות אלינו מהכוכבים השובתים, והנראים לנו על-ידי-זה כאֶלו 
מתנועעים במסלול עָגל או אָליפסי (השוָה סעיף י"א), והחזיון הזה מתבאר על 
יסוד תורת-היחסות באפן פשוט מאד. עוד סעד אחד נמצא לה בהשפעה שיש 
לחָלק הַמֶּרכּב של התנועה החצי-אלכסונית (6)השתסקןת8:|60) של הכוכבים 
השובתים בתנועתם היחסית לעִמת הארץ על גַון האור הבא אלינו מן הכוכבים 
ההם; על-ידי ההשפעה הזאת נִתְּקִים מעט ממקומם קוי הספָקטרונים של אור 
הכוכבים בערך למקומות קוי הספֶקטרונים, הנולדים על-ידי קרךאורה פה על 
כדור הארץ, ל%פי הפרינציפ של דוּפ?ָר, שג"ה אותו בשנת 1842 אצל גל 


242 תורת היחסות 





אותו ?בדו ידעה המיכניקה הקלסית), אם . הוא כבר שעור דק לצָמת 1 
6 


(עובדה תמידית באמת, כמו שנתבאר לעיל). 


אמנם התוצאה היותר נכבדה, שאליה אנו באים על-ידי תורת-היחסות, 
היא בנוגע %מהות הַמֶּשג ,אטם": בעו שעל-פי הפיסיקה (המיכניקה) 
הקלסית עמדוּ שני המשפטים הידועים של ,קיום המרץ לנצח" ושל ,קיוּם 
האטם* כשני יסודות איתנים של הטבע ובלתי-תלוּים זה בזה, - הנה לפי תורת- 
היחסות מתדבקים שני המשפטים ומתלכדים יחד למשפט אחד כןולל, באפן 
שהיסוד של קיום האטם לנְצח בתור חק בפני-עצמו עבר ובטל מן העולם. 
עתה נראה, איך נָהְיָה כדבר הזה, 


תורת-היחסות הספְּציָלית דורשת, שהחק של קיום-המרץ יתאמת ביחס לכל 
שיטה משיטות הקואורדינטים, הן ביחס לשיטה קכועה וניחה 6 והן ביחס 
לשיטה 'א המתנועעת ביחס לשיטה א בישֶר הקו ובמדה שוה, ובתנאי שחלופי 
הקואורדינטים יהיו נעשים על-פי המשויות של לורְנץ, ולא של גַלילי. מן 
ההקדמה הזאת, בהתאחדה עם המשויות החשמלי-דינמיקאיות של מִַכְּסְןְל, אנו 
מִכרחים על-ידי מהשבות וציונים פשוטים להסיק מסקנה כזאת: אם איזה גוף, 
השוטף במהירות ץ, מקבּל, בתור הפצת-קרנים, איזו תוספת של מרץ ₪0 
(תוספת, הנמדדת ביחס לשיטת קואורדינטים, שהגוף נמצא בה), מבלי שנות את 

0 


מהירוּתו ולההליפהּ באחרת, הגוף ההוא מקבל עדף של מרץ בשָעור בי 
ב 


ולכן יהיה אז סכום כל המרץ של הגוף כזה: 





תה מורה לנו, כי לגוף יש אז מרץ של גוף המתנועע במהירות +ץ 
ושהאטם שלו שוה לסכום ה ואנו יכולים להביע את המסקנה הזאת 
על-ידי בטוי זה: ,כשאיזה גוף מקבל איזו תוספת של מָרֶץ 0ם, או 
האטם האינֶרטי של% מְתְוְסַף בכדי השעור = זאת אומרת, שהאטם האינרטי 


של איזה גוף איננו שעור קבוע ועומד, אלא הוא משתנה לפי מדת-השתנות 
האנָרגיה שלו". על האטם האינָרטי של איזו שיטה של גופים רבּים אנו יכולים 
אפוא להביט כעל קנה-המדה לָמד בו את כמות האנֶרגיה של השיטה. ובכן 
ברור, שהמשפט של קיום האטם של איזו שיטה מִחֶבַּר ומקשר עם המשפט של 
קיום המרץ. הוא מתקים אפוא רק כל שעה שהמרץ של השיטה איננו מתנסף 


שש ול 6 


ב ו 


יי וריו 


יסור ב וב כ וב 





ה + 


4 
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סי מַכָּסְןָל ולורֶנץ נעשות על-ידי תורת-היחסוּת יותר גלוּיות לעינים ובהירות 
במדרגה גבוהה מאד, ולפיכך הן יכולות לחדור לתוך הכּרתם של החוקרים 
ב<יסיקה, אפילו אם הנסיונות הרְבּים לא היו מוכיחים את אמתותן באפן ברור 
כל כך: 

המיכניקה הקלסית צריכה היתה לסבול קדם שנוי-צורה, בכדי שתבוא 
לידִי הספמה והתאָמה לתורת-היחסוּת. אולם שָנוי זה נוגע רק לתנועות ש% 
מְהִירְיוּת גדולות וחפזיות ביותר; כלומר, כשהמהירוּז ; של הגופים איננה 
מצעָרה כליכך ביחס למהירוּת האור 6, ואלה הן המהיריות של תנועות 
האלקטרונים והיונים, אבל מִהַירְיוּת שאר הגופים הטבעיים, הסובבים אותנו, הן 
כל"כך פעוטות לעָמת מהירוּת האור, עד שההבדל אצלם בין חקות המיכניקה 
הקלסית ובין חַקי תורת-היחסוּת קטן ודל מאד ואי-אפשר ?הפיר בו בפעל. צל- 
אודות תנועות הכוכבים תהיה לנו יכלת לדבר רק אז, כשנגיע לתורת-היחסוּת 
הכוללת, שתבוא לפנינו לקמן. פה הננו להציע לפני הקוראים תוצאה אחת של 
תורת-היחסוּת הספצילית. 

במיכניקה הקלסית, כידוע, מגדירים שני מיני מָרֶץ (אנָרגיה): מרץ 
תנועתי (אנרגיה קִינֶטית) או כחדחִי, ומרץ פּועָנצילי או כה טמיר. את בטןל 


. 2 1 
המרץ התנועתי או של כח"החי הביעו על-ידי נוסחה זאת: -? חז (תת היא אטם 


הגוף, ט היא מהירות תנועתו). אבל לפי תורת-היחסוּת הנוסחה היא כזאת: 
2 ות 

0 
7 
הנוסחה הזאת נעשית גדולה עד בלי-תכלית, כשהמהירוּת של הגוף נעשית שוה 
במדתה אל מהירוּת קרני האור 6 (כי על-ידי חלקת איזה שעור שהוא על-ידי האפס 
(0) נולד שָעוּר גדול בלי-תכלית). מן ההכרח אפוא, שמהירְיות הגופים תהיינה 
תמיד פחות מן 6, אף אם נוסיף לגופים מרץ גדול מאד, המגדיל את מהירותם. 
אם נהפוך את הנוסחה של מרץ תנועתי (פח-חי) על-פי תמונתה, הנתונה 


1 


2 וז 
על 
לנו מצד תורת-היחסוּת: 2צ 1 2 (5-:0 ות, להרוזה מתגברת של 
2 
המדרגות ;, באמצעוּת הנוסחה הידועה של בִּינוֶם ניוּטוני, תצא לנו חרוזה כזאת: 
2 
- ות 5 הת-021 הז 
98 


כשנתבונן אל אברי החרוזה הזאת, נראה, שהאבר הראשון 65 איננו 
מחזיק כלל את המהירות של הגוף ץ, הלכך אין לנו צרך להשגיח בו, בשעה 
שאנו עוסקים רק בשאלת היחס שבין המרץ ובין מהירוּת של נקדה חמרית של 
איזה אטם ת; אולם על-אודות הדבר הזה נדבר עוד לקמן. האבר השלישי ש? 


4 2 
החרוזה 2 3 הוא שעור דק מאד, המתבטל לַעָמת האבר השני ₪ (אשר רק 


(24 תורת היחסוּת 


"-----------=<י<| 


כי מסבּת קטֶנוּ של השבר = לעָמת 1, אפשר לקבל תמונה כזאת: (5-) 


(צ-+א)--ש, או בקרוב שוה לזה: -- צ-]-א, לפי המסקנה של פיזו. פעָלת 
מהירוּת שטף הנחלים על מהירוּת וּאור לפי מדידות חדשות מדיקות מאד, 
שעשה החוקר תתג266, מספימה למשויה (2) בדיוק גדול. הנסיון מעיד אפוא 
על אמתת תורת-היחסוּת באפן גלוי לכל מְצָיָן. 

את מהלך הרעיונות, שתארנו עד-כה לפני הקורא, אנו יכולים לחזור 
ולשנות בקצרה. מתוך הנסיון אנו יודעים, כי חק היחסי (במובן צר) עומד נכון 
וְקיָם, וכן גם מהירות הפצת אור בחלל ריק (מוחטט%ש) הוא שעור עומד קבוע 
ובלתי-משתנה 6. על-ידי הרכבת שני היסודות האלה יצאו לנו בתור תוצאה 
ישרה חלופי הקואורדינטים של לורְנץ א, ץ 2 והזמן 6 המגבילים את 
המאורעות על-פי המשויות של לוַרֶנץ ולא של גלילִי. אמנט כיון שנוכחנו בזה 
באפן בהיר (כלומר, באמתת המשויות של לוַרְנץ), הרי מסקנה זאת, המתאימה 
ליסוד תורת-היחסוּת הסְפֶצילית, יוצאת מאליה, והיא: 

כל חק כולל בטבע מְכרח להיות שוה ובלתי-משתגה, אם במקום השעגּרים 
(הקואורדינטים) המתחלפים של המקום א, ץ 2 ושל הזמן + של השיטה האחת 
א נקח את השעוּרים המתחלפים (הקואורדינטים) של המקום -8, "ץ 27 ושל 
הזמן '+ של שיטה אחרת 'א, ובתנאי שהקשר והיחס ההנדסי בין השעורים 
המתחלפים האלה יהיו נעשים על-פי המשויות (48) ו(פ4) שבסעיף י"ב. או 
בקצרה: החקִים הטבעיים הכוללים מתחלפים באפן שוה ()תג1זבטס6) ביחס 
לחלופי הקואורדינטים של לוּרְנץ. זהו תנאי הנדסי כפול של תורת-היחסוּת 
הספַצילית, שהיא מתנה עם כל חק כולל של הטבע; ועל-ידי-זה היא נעשית 
לאמצעי של תגלית, %נלות על-ידה חקים חדשים במדעי הטבע, כאשר נראה 
ונְוְּכח לקמן. 


טו. ,מָרֶץ תנועתי", או ,,כח-חי" לפי תורת-היחסות 


אלה הן בקצור נמרץ התוצאות והמסקנות של טבע התנועות לפי תורת- 
היחסוּת הספֶצילית. ערכה הגדול והחשוב בשביל הפיסיקה הוא בזה, שהיא משנה 
את צורתן של תורת המיכְנִיקה ותורת החשמלי-דינַמיקה, שתנועותיהן מתאימות 
לתנועות האלה, אמנם בגבול מאמרנו אי-אפשר להציע לפני הקוראים את כל 
השנויים הרבּים, שהביאה התורה הזאת בענפי-הפיסיקה האלה, כי מִרְבִּים הם, 
אבל תוצאה אחת, שיש בה אפי מיָחד ומענין ביותר, הננו לבאר פה באפן קל 
לפי האפשרות. 


לפי מה שהראינו לדעת עד-כה, נולדה תורת-היחסוּת הספֶצילית על בַּרְכָּרי 


האופטיקה והחשמלי-דינמיקה. בבטוי התיאוריות של ענפי-הפיסיקה האלה שָנתה 
תורת-היחסות הספֶּצילית אך מעט; אבל לעָמת-זה הביאה לִידִי פשטות וקלוּת 
את כל בנין התִיאורְמות, - ומה שנכבד ביותר, - הָפחיתה במדה מִרְבּה את 


מִספָר ההַפוּתִּיזות, שהיו מֶנְחות ליסודות תחת התיאוריות הנ*ל, ואף התיאוריות. 


- 
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המסקנות של הסעיף הקודם ולבדוק את אמתותן, כי 5 הוא שעור דק מאד, 


אפילו אם ץ יורה על מהירות הארץ במהלכהּ השנתי סביב השמש, שהוא בקרוב 
0 קילומטר בשניה אחת, כמו שראינו למעלה; וכל-שפן אצל התנועות הרגילות 
שלנו. ועל-ידי-וה יהיו בודאי כל הדברים, שאמרנו על-אודות ערכי קנה-המדות 
והשעוּנים המתנועעים, בעיני רב הקוראים כחידה סתומה, המעוררת אך תמהין 
הלכך אני רואה חובה לעצמי להסיק פה מהם איזה מסקנות, המתאימות ומסכימות 
אל נסיונות באפן בהיר וברור: 

הנה למעלה (בסעיף ו) ראינו, איך היו מחברים לסכוּם אחד שתי מְהָיריות, 
הפונות לצד אחד על-פי המיכניקה הקלסית, ומצאנו נוסחה כזאת: ש+-ץ=ש. זה 
מה שאנו יכולים להוציא מחלופי מקומות הקואורדינטים של גַלִילִי, כי אם ננית 
שם במקום האיש המתהלך בעגלת מסלת-הברזל איזו נקדה חמרית, המתנועעת 
בתוך שיטת הקואורדינטים /) על-פי משויה זאת: +ש=א, אז על-פי המשויות 
הראשונה והרביעית של חלופי-המקומות של גַלילי (סעיף י"ב בסופו), כשנשים 
במקום ‏ < ו) את מחירם, נמצא: +ש=)-+צ, אה +(ש-ךט)=. פה + מורה 
על חק התנועה של הנקדה החמרית בשיטה א, שאצל האיש המתהלך בתוך 
העגלה סְמָנוּ על-ידי +/\. וכן יהיה: ש-ךט=₪... (1). 

אכן בדרך זו אנו יכולים ללכת גם אם נקח ליסוד-מוּסד את תורת היחסות 
ונשתמש במשויות של חלופי-מקומות של לורֶנץ, על-ידי שנשים במקום יא ו'+ את 


מחירם, ונקבל במקום המשויה: ‏ +ש="א משויה כזאת: (96-54 
6 א - א 


0 
יש 2 
או משויה זו: 3 --4ש==+ט---; ומזה: +(ש-ע)=א -דצ, ואחר"כך: 6 (ש-עץ)== 


(3+ . ו ל 5 ומפני ש צ-=וע, נמצא משויה זאת 8 --ש... 2 
ו ו 

זוהי משויה של קבוץ שתי מְהָיריות זו לזו על-פי יסודי תורת-היחסות הסְפְציָלית, 

ועתה, אם נשאל: איזה משני הלמודים האלה צודק יותר ומתאים לנסיון-- 
הנה בסעיף י"א תארנו לפני הקורא את הנסיון, שעשה החוקר הגדול פיזו 
(1268₪ת) בניצוץ האור העובר בתוך זרם של נוזלים השוטפים בתוך קנה-זכוכית. 
וזה ברור, שקנה-הזכוכית בנסיון זה ממַלא את מקום השיטה תַנִיחה א (או את 
מקום הכביש של מסלת-הבּרול); הנוזלים השוטפים מִמָלאים את מקום העגלה, 
וניצוץ האור -- את מקום הנקדה החמרית (או את מקום האיש המתהלך בתוך 
העגלה). הלכך אנו צריכים לסָמן באות שו את מהירוּת קרן האור ביחס לקנה- 
הזכוכית, אבל ביחס למים השוטפים - בָּאַת ש, ואת מהירות המים ביחס לקנה- 
הזכוכית -- באות ;. תוצאת הנסיון הזה מסכימה בדיוק גדול למשויה (2) שקבלנו 
על יסודי תורת-היחסות, ‏ כי פיז מצא את המהירות ₪ בנוסחה זאת: 


1 
((4--1)%-+-=שו, אשר בה: ה=5 היא מנת שבירת קרני האור בתוך הגוזליע, 





7% יחאיא? גרתפ?ד , 
כ 








כאן ישאל בנָדאי הקורא, שלא הספיק עדין להתרגל למחשבות החדשות 
(מחשבות שלא שָערו עד-הנה אפילו החוקרים הגדולים בתורת ההכרה): אבל מה 
הוא באמת ארך הקנה המתנועעז האם הוא מתקצר בפעל! ואם כן הוא, מה היא 
הסה לזה! הן אי-אפשר להניח, שהסבּה לזה הוא האֶתר, יען כי על-פי מהלך 
הרעיונות ש? אַינשטין אין לנו צרך בהפתִיזה זו של האֶתר כלל; ולא זה בלבד, 
אלא שבכל הנסיונות הרבּים והמחְכָּמים מאד, ל?ה!כיח את מציאותו ולראות את 
פּפֶלותיו בתוך מרחב הבּריאה, לא ראינו ולא מצאנו אותו, - דומה הדבר, כאַלֶו 
תוא מסתתר מפנינו באיזו עקשנות מִרְבַּה, וכאֶלו הוא אומר, כביכול: ,א יראַני 
האדם וחי"... או אפשר שזוהי רק שגגת חושינוז 

אבל השאלה הזאת בטעות יסודה; כי באמת אין שום דבר מקצר את 
הגופים ואין דבר מאחר את זמני השעונים, המתנועעים זה לַצָמת זה בתנועה 
ישרה ושוַת-מדות, וכל הארכים והזמנים בכל השיטות המתנועעות צודקים 
ומתאימים למדת גדלם האמתי, ואך אנו רואים אותם כן; ואין בזה שום סתירה 
או דחק, יען כי טבע הדברים מְחַיָב את החזיון הנפלא הזה, מפני שהַמְשָגים 
.ארך* ו,זמן" הם מֶשָּגִים יחסיים ולא מַחלטים; וכל זה בא להם מסבּת טבע האור, 
המפיץ את קרניו לכל צד במהירות אחת קבועה==6. כי אם היתה מהירותו שָעור 
בלתי-בעל-תכלית, אז היינו יכולים לראות את כל הדברים מסוף העולם ועד 
סופו בבת-אחת, היינו יכולים להכּיר בחד-זמניות מַחלטת של כל התנועות, כמו 
שהראינו ברור על-ידי התמונות האלַגֶּבּריות הפשוטות. ואי-אפשר לחשב, שזה בא 
לנו מפאת אי-שלמוּת חושינו, יען שזה הוא תחושה פשוטה של ראות עינינו 
באפן נורמלי וטבעי. ומצד אחר, אפילו אם במקום עינינו נשתמש במכונה 
צלמונית (פוטוגרפיה), גם אז תצא לנו התקצרות זאת בעצמה, כיוצא בזה ראינו 
אצל נסיונו של מיכלזון ומורלי, שמקומות הַקוים נשארו בלי חָלוף ושָנוי אצל 
כל המשקיפים הרבים. ועוד ראיה לדברינו, שאין לחשב, שסבת דבר זה היא 
שגגת חושינו: כי פה יש לנו עסק עם שעורים דקים כל-כך, שאין לחושינוּ 
הגסים שלטון בהם כלל, 

כי אם נצִיָר, למשל, שאנו נוסעים ברכּבת, הרצה לדרכּה במהירות גדולה 
של 30 מֶטר בשניה אחת (שהיא 108 קילומטר בשעה אחת), ובצדי הדרך 
מֶנח מוּטס אחד של ארך 2 מֶטרים, ואם נמדוד אותו באיזה אפן שהוא בעת 


נסיעתנו, נמצא על-פי החשבון שהוא מתקצר בכד' ב--- 5% .1-2 //ן 2= 
000 
1-10 /ה- 2 מילימטר בקרוב! שָעוּר דק כזה אי-אפשר ?הכיר 


ולהגבּיל אף בעזרת אוּלטרמיקר!סק!פ, המגדי? את השעוּרים במדרגה גבוהה מאד. 


יד, על-אודות הלמוּד איך לסַכָּם מהַירִיוּת 


כל התנועות, שאנו יכולים להשיג על-פני האדמה, הן, כידוע, מצקָרות 
מאד לצָמת מהירוּת קרני האור 6 ולכן א אפשר ?נו להבחין על-ידי מדידה אמ 


אמור 
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השיטה על-פי המשויה הראשונה (48). ונמצא בשביל הנקדה "א=0 והזמן 0=4; 
ובשביל הנקדה *א=1: 


5 | 
הק / 0=א (ראש הקנה): 

נצ 
5 / 1=* (קצה הקנה!: 


לפי-זה תהיינה שתי הנקדות של הקנה. שהן ראשו וקצהו. מרחקות זו מזו לפי 


ץ 
מדוו הי 1 וזה בא מספת תנועת הקנה ביחס לשיטה * במהירוח לי 


היוצא לנו מזה. שארך הקנה המתנועע מתקצר בערך למהירות תנועתו. כלומר - 
כל מה שמהירות תנועתו מתוספת ארכו מתקצר. ואם תהיה מהירותו צ=6, -- 


שוה למהירות קרן-האור ' אז לא יהיה לו ארך כלל. כי אז: 1-0 / 1 ואם 


מהירות תנועתו תהיה יותר מן 6. יהיה שרְש המרְבע שעור נמנע (או מדְמה: 
6חוףהוח!), זאת אומרת . שמהירות גדולה ממהירות האור נמנעת מהיות בטבעי-- 
> הוא הגבול העליון של מהירות הגופים בכל הטבע. ואין שום גוף אחר: מלבד 
קרני האור והאלָקטרונים: יכול להגיע אליה. 

כזה נמצא גם אם קנה-המדה היה מִנְח בתוך השיטה % במצב של מנוחת 
על הַצִיר *' יהיה נראה למשקיף עליו מתוך השיטה '%. שיש לו ארך של 


8 
בד / . זה מסכים ליסוד היחסוּתי שבארנו בסעיף הקודם. 


עכשו נניחי ששעון הדופק בכל שניה מְנח איזה זמן בראש השיטה 
(בנקדת *=0) * המתנועעת. נקח שתי דפיקות הבאות זו אחר זו: %=0 
וַ%=1. בעבורן תהיינה על-פי המשויות הראשונה והרביעית של (45) כזה: 


= (בזמן דפיקה ראשונה. בהיות ?==0)' 
1 


1צ 
₪ ץ = (בזמן דפיקה שניה: בהיות "=1. 


זאת אומרת' שביחס לשיטה > יהיה שָעור שניה אחת של שעון מתנועע 
1 








5-ו 
במהירות + שוה אל כ . שהוא זמן גדול משניה אחת. כלומר. השעון 


המתנועע מאחר את הלוכו לפי ערך מהירות תנועתו. ואף פה אנו רואים. שאי- 
אפשר להיות בטבע מהירות גדולה מזו שיש לקרני האור. 

אמנם התקצרות ארך קנה-המדה והתאחרות המהלך של השעון על-פי תורת 
היחסוּת הספצילית אינן תוצאות של פעָלות פיסיות. הבאות מסבת תנועה מַחלטת 
גגד האֶתר (כמו שהוא אצל פִיצנָרַלד ולורְנץ). אלא הן פשוט תוצאה ישָרה ומחיבת 
של דרכי מדידת הארכים והזמנים שלנו. ודרך אחרת אין לנו. 


יתחיאל גרינפלד 


תורת היחסות 


המשך *) 
יג, עלדאודות הערכים של קני-מדות ושעונים המתנועעים 


על יסוד המשויה הראשונה והרביעית (48) נקל להוכיח, שמהירוּת האור 
בחלל ריק שָוָה ובלתי-משתנה בכל שיטות הקואורדינטים -- בשיטה א 
המתנועעת, כמו בשיטה 4 הַנִּיחָה במקום אחד. כי אם אנו שולחים לארך ציר 
הקואורדינטים ג קו-אור, הה%לך ושוטף במהירות 6 על-פי משויה זאת: א=%, 
הנה לפי המשויות של לורֶנץ צריכה להיות משויה כזאת גם בין > ו), וה 
יוצא לנו מן המשויות (48) הנ*ל, כשנשים בהן את > במקום א, השוה לו כל 
אז יהיה: 


+(9--0)>=יע 


ועל-ידי הלְקתם זה על זה נמצא 0 או: 66=צ. תהו דבר המובן מא"" 


יען כי המשויות (48) הו" נובעות ממקור העובדה, שמהירות האור היא שעור 
קבוע בכל השיטות ונכל הפָּנות, להיכן הוא פונה. 

עתה נתבונן ונראה, מה הם הערכים ש? קנידמדות ושעונים מתנועעים. 
נניח איזה מו%ט או קְנָה על הַצִיר ‏ א בתוך השיטה המתנועעת 'א, באפן 
שראש יהיה מֶנח בנקדה 'א-=0 וקצהו בנקדה "<=1. בכדי לדעת, מה יהיה ארך 
הקנה או המוט ביחס לשיטה הַַיְחָה א (כלומר, לפי ראות עיני המשקיף מתוך 
השיטה א הִַנַיְחָה), נראה את נקדות ראש הקנה וקצהו באיוה זמן % בתוך 





*) ראה ,התקופה", ספר י"א, 
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שלמו הקראים בהליץ מס מיחד מבתיהם בסך 47 זהובים לשנה, אבל בשנה 
ההיא פטרו אותם גם מהמס הזה 

ואולם דאגתה זו של הממשלה לקראים הגליציים לא יכלה %הצילם 
מכליון. בהיותם נפרדים על-ידי קו"הגבול מבני-אמונתם ברוסיה ובהיותם 
מַכרחים להתחתן רק עם המשפחות ההליציות, המעטות במספר, החלה התנונות 
הקראים ללכת בצעדי-ענק. עוד בשנת 1817 היו כעשרים משפחות קראים 
בהליץ, בקוקיזוב ובטיסמָניצה, וכל"א משפחות בכֶָז'זַ'נִי, | בסָמבּור ובז'ולקיב 
(בסך-הכל נ"א| משפחות?)). בשנות | השלשים של המאה הי"ט העתיקו 
הקראים את מושבם מפל המקומות הנזכרים להליץ, ומני-אז התקימה 
בגליציה רק העדה הקראית היחידה כהליץ, וּבעדה הזאת התפרצה, כמו 
בעדות היהודים, המלחמה בין הנוטים אחרי רוח הזמן החדש ובין האדוקים. 
צעירי הקראים שאפו להֶכָּנס אל בתי-הספר והיו נוסעים אל הגימנסיה 
בסטניסלווב ובבִּזְ'זַ'נִי, אחרי גמרם את חק למודיהם לא מצאו הצעירים 
האלה מקום בין בני-אמונתם ומשום-זה המירו רְבּפ את דתם, מצב-הדברים 
חזה הולך ונמשך עד-היום, וככה הולכת וכָלה העדה ההליצית עדתּמָהּ. 
היא היתה לתל אָטֶנוגרפי, שכמה חוקרים פונים אליו, | משום-זה נכתבו כמה 
מחקרים על-אודות הקבוּצה הקטנה הזאת: יִן גז'גוז'בסקי:) עבד את 
הלשון המִדְבּרת בפיהם (הסטרית), ויטולד שרִיִּבָּרו) עשה אצלם מדידות 
אנטרופומְטריות, וראובן פאהן כתב את דברי ימיהם 65 ותאוּר. הייה 6). אלא 
שהם לא נעו ולא זעו ואינם נעים וזעים עד היום הזה. כשהחל לצאת לאור 
במוסקבה בשנת 1911 כתב-העת ,קראימסקיה זיזן" "א נמצא בין הקראים 
ההליציים אף אחד, שיוכל לכתוב אפילו מכתב מעירו:), :קל לנו לתאר 
לעצמנו את מַצָבה של העדה הזאת עכשו, אחרי כל הקרְבות על הדניסטר 
ואחרי שכמה מחנות-צבא עברו דרך הליץ בימי המלחמה, 


1) דקרֶט מיום 5' בינואר שנת 1821, גומר 2443. 
28[12150068 ?86 8תט67/355 ת6ת2656)21:0 ע66 שַתט!|2375+6 מ 6 ₪ 5%6 (2 
.4 8 ,11 6ת28 ;64 8 ,1 0ת23 .1853 ,קַז6כות6,] )816ג56ה1086 
-16וה[1 .4886 עָש78ק002 .ת18[1216) תג ות1010 150065ז37)3)-ת150אז0+ תום (5 
-צ1ת160/% 6ש -.ח6%ן 
1 ב2/0005810 ,ת5%10ת265018"ת6 |62160 4[ק0|0ק0ז)ת3 38ה 8ות2363 % 
.0 ,5288ז3/\ .ו[18[10) ₪ הסוא5ה1ו%3?3 
5) ראובן פאהן: לקורות הקראים בגליציה. ברלין, התר"ע. 
6) הנ*ל: מחיי הקראים, ציורים וטפוסים. הַליץ, תרס"ח, 
) למערכת ה,קראימסקיה ז'יזן" קרה מקרה משנה. מי-שהוא שלח לה מכתב מהליץ, 
שנכתב (ועל"פי-השערה גם נדפס) באמצע המאה הל"ט, בימי החכם אברהם ליאונוביץ. המערכת 
הדפיסה את המכתב הזה בחוברת ב, עמוד ע"ג (יוני 1911), ורק בחוברת ח--ט (1912) תקנה את 
המשגה הזה. 


22 ד*ר מאיר בלבן 
התנהגותם המשבחה מאד של היהודים הקראים ויען כי למן זמן הרִיבִינדיקציה 
יצחק זה הוא הראשון הנושא אשה". הגוברניה הציעה לפטור אותו לגמרי 
מהמס, ביחוד מפני ,שהקיסרית כבר הבדילה גם בלאו"הכי את הכפת הזאת 
משאר היהודים". 

מהדין והחשבון של הגוּברניה אנו למדים לדעת, כי בהַליץ יושבות 
י*ט משפחות קראיות ובקוקיזוב י"ב, וכי הם אנשים שלוים, אוהבי עבודה ונקיון, 
יש להם שופט משלהם הדן את דיניהם, אבל בכלל הם מתנהגים על-פי החק 
המגדבורגי (המקומי). רְבּם הם עובדי-אדמה, ויש מהם המתפרנסים מבתי-מרזח, 
ממעשה האפיה וממסחר בבד, בטבק ובדונג. הקראים ההליציים משלמים אותם 
המסים שמשלמים שאר העירונים, לַעְמת-זאת משלמים הקראים הקוקיזוביים את 
המס מאחָזותיהם לאדוניהם בעלי הנחלות סך מאה זהובים פולנים לשנה. לקראים 
בהליץ יש בתים שלהם, ולכן אין משלמים מהם שום מסים לסטרוסטא, אבל 
בבלל קשה להם למצא את מחיתם, יען כי העיר הליץ מִשִכְּנָה את קרקעות- 
העיר והדומיניום לקח לעצמו את זכות הפרופינָציה, כמו-כן נעשה להם עול 
בזה שהְנהג מס-גֶלגלת כפול לטובת האוצר ההליצי המחוזי, ולכן הם מבקשים 
שישחררו אותם ממחצית מס-הגְלגלת או לרשם את הסכום הזה בחשבון לשנה 
הבאה, בימי הפולנים לא שלמו אף פרוטה אחת ל,רפובליקה?, ורק בשנת 1765 
בקשו בעצמם על-אודות ,לוּסטרציה", ואחרי אשר זכיותיהם לא היו ידועות 
צוו הקראים ההליציים לשלם 188 זהובים פולנים לשנה והקראים הקוקיזוביים 
0 לשנה בתור מס-הגְּלגלת. הגברניה תומכת בבקשתו של יצחק בדברים 
חמים, מציעה לפטור אותו ממס הנשואין, ומלבד זאת לשחרר את הקראים 
בכלל ממסההגְלגלת, יען כי מספָּרם מעט מאד, ולכן כמעט אשר לא ירגיש 
אוצר-הממלכה את ההפסד הזה, וחוץ מזה הם מושכים גם בלאו-הכי בעל 
הקשה יחד עם שאר התושבים, והם ממלאים את חובותיהם בדיוק רב כל- 
כך, שהם יכולים לשמש מופת אפילו לנוצרים. 

לשכת-החצר (ו216ה1101:8) הספימה לשחרר אותם ממסי הנשואין וגם 
צותה להחזיר להם את מס-הגָלגלת, שכבר שלמו. 

מועצת-המדינה (ּז5+845) מיעצת לבלתי עשות ככה, אלא לחכות עד 
אשר יִקְבַע הסדר הכללי של זכיות היהודים, ואז יהיו נכנעים גם הם לסדר 
הזה. לעת-עתה היא מיעצת לעשות הנחות לקראים יחידים. 

הכריעה דעת לשכת-החצר, ומני-אז מתחיל יחס מיָחד ויוצא-מן-הכל9 
לקראים. כאשר נקבע סדר-החֶקִים הראשון ליהודים בימי מָריה טָרְזה (1776), 
לא הֶכנסו בכללו הקראים, וכמו-כן לא חל עליהם הפְּטֶנְט של סבלנות שָנַפַן 
על-ידי יוסף השני בשביל יהודי גליציה ביום התשיעי לחדש מַאי שנת 1789. 
הקראים הֶשוו בזכיותיהם עם התושבים הנוצרים והוצאו לגמרי מכלל שיטת 
הזכיות בנוגע ליהודים 1). כאשר הֶנהגו בגליציה לגבי היהודים מסים קשים 
מבשר כשר ומנרות השבת, לא חלו המסים האלה על הקראים. עד שנת 1831 


1) הריזולוציה של הגוּפרניה חגליצאית מיום ט"ז במרץ שנת 1790, נומר 6245. 
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בנו השני של דוד, הוא י. ד. קוקיזוב, עודנו חי, כנראה, בפטרבורג. 
הוא פרסם בשנת 1900 מחקר היסטורי בשם ,הקראים", ובשנת 1911 -- מאמר 
גדול ב, קראימסקיה ז'יזן" להגן על ספרו של פירקוביץ ,אבני זכרון", ושם 
הוא מִתוכָּח עם חבולסון, הרכבי וכן". כמו-כן הגן על פירקוביץ בשעה 
שפרסם הרכבי בכרך התשיעי של האנציקלופדיה היהודית את תולדותיו ומתח 
שבט בקרת קשה על זיופיו השונים. קוקיזוב מִסְתִּיָּעַ במאמר ישן מאת 
בצלאל שטָרן על-אודות המצאותיו של פירקוביץ, שנדפס בשנות הארבעים 
למאה הי"ט, ובמסקנות המוּבאות שם הוא רוצה לסתור את הבקרת המדעית 
הקשה של חכמי ימִינו. 


אם אמנם ירדה העדה הקוקיזובית מחמת רדיפותיו של איזה פקיד 
אוסטרי -- כמו שמבטיח סולטנסקי - או סבות אחרות גרמו לכך, את זה אין 
לברר בנקל. מה שאנו למָדִים מתוך התעודות שבוינה!) מוכיח לנו, כי 
דא %קראים בשימת-לב מיחדה, בנגוד לרבניים או היהודים הגליציים 
הרגילים. 

כבר בשנת 1775 עלתה לפני ,מועצת-המדינה" שבוינה שאלת הקראים. 
הקראי ההליצי יצחק בן] שלמה הגיש בקשה למשרד הצירקולרי בדבר 
הקטנת מסר-הנשואין עד החצי (החצי מעשרה דוקטים), המשרד המחול 
שלח את הענין ביחד עם חות-דעתו לטובתו אל הגובָּרניה הגליצאית, וזו 
האחרונה שלחה אותה ביחד עם אותה הות-הדעת לוינה: ,בשים לב אל 


(עמוּד 137, הערה 4) נדפסו גם השאלות שנשלחו מאת טריגולד להקראים הליטאים. צ'צקי חושב, כי 
שלמה בן אהרן נסע עד אָפְּסַלה, | כמודכן מערבב צ'צקי את שמות הספרים וחושב (שם, 
הערה 2) כי שלמה ולא מרדכי הוא מחבר הספר ,לבוש מלכות". בכלל היה צ'צקי עצמו 
בטרוקי וקרא את מכתבי טריגולד וגם ק3ל מידי הקראים בטרוקי בכתב-יד העתקה מהססר 
,אפריון" (הוא גורס: ארפריון), ואולי זו היא אותה ההעתקה עצמה שמצא אחרידכן נִיבּואֶר 
באוצר-הספרים בפטרבורג ושהוציאה לאור. 

הפרק בספרו של גרֶץ, כרך *, עמוד 271, וציון ה' בשם ,מלכי שוִדִיה והקראים" 
נראים בפרוש כבָרור לצ'צקי, מבלי אשר הֶראה המקור. כי לפלא הוא הדבר, שגרֶץ נגע רק 
באותן השאלות, שצ'צקי דן בהן, והוא רדשם היטב את שם העיָרה הליטאיה פוסבול, אף-על- 
שי שבנוסח הרומאי נכתבה פסוּל, וגם מהצד השני אין הוא יודע על-דבר מציאוּת טטרוקי 
וכותב תמיד: טור%ק. ואולם הערותיו של גרֶץ מפיצות אור בהיר על הפל, קובעות את 
הכרונולוגיה של החכמים וסופריהם, שמות ספריהם וכו". 

על-דבר דוד קוקיזוב עין: 5זוג "ש+678+/1 6ת150ו%8"8 216 ,1א פתה ה2 6 ק 
0 8/7 +זט]<תהץ] .ת6"ת8 607615518 ת16+2+6 ת66 | שם ‏ גם הערות | על- 
צבר מרדכי בן ניסן: -006:82ת50) זט)1,:4678 ת6ה8150ז%87 "ש2 שַ8"+ת180 ח20616)6 

(5--2 6 ,1910 ,5ט)1,1)678 6ת6278150ת +0] )/1זת261650 067 38 6%ט47 

1) האַרכיו של המדינה והחצר בוינה מיום ' לחדש יוני 11975 הקראים 2601 9\(; הוספה 

לתנ"? 1498 1 
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ולכאורה בימי אלכסנדר ינאי. בימים ההם התעורר וכּוּח על-דבר טיבם של 
ארבעת המינים, ובשעת המריבה נהרגו כל ההכמים מלבד שנים מחם: יהודה 
בן טבאי ושמעון בן שטח. זה האחרון ברח לאלכסנדריה, בנה שם בית- 
מקדש, קבץ הרבה תלמידים ופָרש להם את התורה מלבו כנגד רוח התורה. 
אחרי שובו לירושלים למָד גם שם, אבל בינתים שב גם יָהודה בן טבאי 
ולא הסכים לו בפירושיו למקרא. אז התפרץ הפרוד: לנוטים אחרי שמעון בן 
שטח קראו רבנים - כנוּי של חרוף ולזול, ולנוטים אחרי יהודה בן טבאלי 
קראו בשם קראים, יען כי הם תמכו את יתדותיהם בכתבי הקדש, הוא 
המקרא... מאה ושלשים ושמונה שנה אחרי חרבן ירושלים קם יהודה הסופר 
(הנשיא) וקבץ את כל הפָּרושים, ומאז יִאָמר, כי שתי תורות בישראל. ואולם 
לוזה לא הסכים ענן בן שפט, אשר היה גם הוא נצר מגזע המלכים, כי אם 
תמך במפלגת יהודה בן טבאי ומני אז התלקחה המלחמה בין הרבניים 
והקראים עד היום הזה". 

דברי-הזיותיו אלה של מרדכי עברו זמן מה אחרי-כן אל ההיסטוריוגרפיה 
הקראית הרשמית, וחזר עליהם והרהיב אותם עוד יותר שמחה יצחק הלוצקי 
בספרו ,ארח צדיקים" | 

נינו של מרדכי קוקיזוב, ‏ רוד בן מרדכ: קוּקיזוב (נולד שם 
בשנת 1777), התרועע בימי נעוּריו עם רבי נחמן קרוכמל1), ואולם בשנת 
2 יצא לאִיפָטוריה בקרים, שלשם יצאו בימים ההם הרבה קראים 
פולנים, 

שם התחבר דוד לקבוצת הקראים הלוצקיים והיה מגיה את הספרים 
הרבים, שנדפסו שם שנית בימים ההם. במשך זמן ידוּע שמש במקום גיסו, חזן 
העדה הלוצקית, יוסף שלמה, בשעה שהלן עלה לבקר את הארץ הקדושה. 
כמרכן | הבר דוד את הספר ,צמה דוד" (פטרבורג, 1897), המכיל 
שלשה חלקים שאין חבור ביניהם (החובות המוסריות, ערך השבת, שירים 
וקינות וכו'). אל הספר הזה נספח סדר-היוהסין של משפחות הקראים בקוקיזוב, 
ואולי משום"זה נקרא ספרוּ בשם דומה לספרו של רבי דָּוד גַּנז. 

דוד מת בניקולִייב (רוסיה הדרומית) בשנת 855! וספרו נשאר זמן רב 
בכתובים. יצהק סינאי במחקרו (ברוסית) על-דבר תולדות הקראיות (פטרבורג, 
0 מזכיר אותו, אבל הוא נדפס רק בשנת 1897 בהוצאות בנו ניסן?). 


') 65" ס: ,זכרון בספר", וינה, 1869, עמוד 46. ממכתבו של קרוכמל, שנדפס שם, מוכח, 
סבּאי ,מתחסדים* מלבוב לקוקיזוב והוציאו מידי דוד בן מרדכי בערמה את מכתבו ששלח לו 
כתור תשובה על מכתכו הוא, ועל יסוד זה האשימןו אחרידכן את רנ"ק כי הוא בא בחליפות- 
מכהכיפ עם הקראים. / 

?) על-דבר מרדכי בן ניסן עַיָּן בספרו של צַ'צקי: הְסהּו4זא | ת0806ע2 0 השהזק2ס 
הוצאת טורובסקי), עמוּזד 136. .ושם יש. גם רשימה על-אודות שלמה בן אהרן מפוסבןל. בהצרות 
גרשם ב רוטרוט שם ספרו של מרדכ'. בתרגופ *לסון רומא: יח287860"8) ה011)1] ' שם 
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התענינות בענין הקראים, ה5ל,' השויךדי קרל הי"א שלחה לפלין את 
הפרוכְּסור ללשון העברית באי.יב-סיטה שבאִפְסֶלה, הוא גוסטב פֶּרִינְנֶר, ‏ למען 
אשר יחקור את ענין הקראים וּ:יחוד את דתם. פָּרינגר בָּקֶר את העדות 
הליטאיות, אבל לא רבים הם הפרטים שנודעו לו בדבר הקראים, כעבור 
שנים אחדות (1696/7) יצאו מריגה שני חוקרים אחרים והחלו לאסוף כתבי 
יד קראיים בקהלות הליט:יות ובלוּצק וגם לדבר על %ב צעירי הקראים 
שיצאו לְשוידִיָה. ואמנם נסע לריגה שלמה בן אהרן מפּסֶבול (בליטה) 
ואחרי וכוּח גדול עם הפרופֶסור פוּפָנדוּרף כתב שם מחקר על-דבר יסוד 
הקראיוּת בשם ,אפריון עשה ל%ו", אשר נדפס רק בי,ינו עלידי נִיבּואֶר 
(בסוף אותו ספר, עמוד 166). 

באותו זמן התעוררה התענינות בענין הקראים גם מצד אחר. הפרופסור 
באוניברסיטה שבלידן יעקב טריגלנד אמר לכתוב ספר על-דבר הכתות 
היהודיות ולמטרה זו כתב מכתב לְצַדוַת הקראיות בפולין, ובמכתבו 
הציע שאלות יסודיות אחדות בדבר ‏ עצם הקראיות וראשיתה, צל 
השאלות הללו השיב מרדכי בן ניסן שלנו מקוקיווב, אשר לא חַשַך 
מנפשו עמל והוצאות לקבץ ספרים ולהמציא לעצמו ידיעות על-דבר הענין 
הזה, והוא חבפר ספר בשם ,דוד מרדכי את הספר הזה תרגם ללשון 
הרומאית יוהן וולף והוציא אותו לאור בשנת 1714 בשם: תטשז360זה0 בגווסאת 
וטס .5 .1 א6 ות6ט, ,ְה0ת6וזט8ת 5ש80%8%"+ 15ז410ת606? 28761) 660(861ז10] 6% 
,5071015706 6285ץ (ת23786078) 06 6ת6]8)10הזק 66 0415 בת:130 6הסו5ח6ץ 
-ז01556 011ת1912[3 186021 08166 ת! )2060661 -00[]10805 פשץסתק15)0זתי) 65תה103 
.4 1125:36 +6 [קזטפות3]] .28786!8) 66 3)10+ הספר הזה, אף-על"פי שהוא 
שטחי ומלא גבּובי-דברים וּופוחים עם הרבניוּת, היה בכל-זאת במשך מאה 
וחמשים שנה המקור היחידי לחַקֶר ראשית הקראיות. 

בימי רמיהמה הצפונית בא המלך השוידי המנצח קרל הי"ב ל?לוצק 
והתענין בקראים. ברצותו היטב לדעת את מוצא הקראים - הזמין, כמו 
אביו, את זקני העדה הקראית, שיבארו לו את ההבדל בינסם ובין הרבניים. 
אז אחז מרדכי בן ניסן שלנו שוב בעטסופרים ויכתוב מחקר שני 
בשם ,לבוש מלכות". 

בשני מחקריו אלה, ב,דוד מרדכי" וב,לבוש מלכות", מרים המחבּר על- 
נס את האגדות העתיקות של הקראים על-דבר מוצאם העתיק. ,עד מות שלמה 
המלך -- אנו קוראים שם- היו היהודים עם אחד וחוקה אחת לכלם, ואולם 
ירבעם וטה את לבב בנל ישראל אחרי החטא ולכן יצאו בני ממלכתו 
(מלכות ישראל) בגלות א :ור, ועם הם מתגוררים עד היום הזה. על-פי השמועה 
שבו והיו שם לעם אחד כמקדם, בני מלכות יהודה הלכו גם הם בגולה, 
וכאשר שבו מבבל היה בידם רק ספר-תורה אחד. אבל בימי המהומות 
בסוריה נשרפו כ* ספרי התורה, מלבד אחד, אשר נשאר בידי תלמי מלך 
מצרים. אחרי נצחון המכבים שלחו לתלמי לקחת את ספר התורה וילמדותה 
לכל העם נלו, הפרוד התחיל רק לעת קץ ממשלת יוחנן הורקנוס הראשון, 
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אותם הרבניים, אחרי כלות זמן חכירתם. וכדי להגדיל ככל-האפשר 
אותה המושבה, אשר מהיום והלאה תְקְרַא בשם..1), לתועלתם ולטובתם של 
המתישבים, הננוּ קובעים ימי-שוּק שתי פעמים בשבוע: ביום ב' וביום ה', 
וירידים שתי פעמים בשנה: הראשון יחול ביום ניקולי הקדוש הרוסי, השני 
ביום סט. ין המטביל, ולירידים האלה מֶתּר יהיה לכל מיני סוחרים ואנשי 
מעמדים אחרים לבוא לעיָרה הנ"ל, להחליף שם סחורות ולעשות קונטרקטים 
בחפש ובבט הההנתנים על-ידי החק הכללי לאנשים הבאים לירידים ויוצאים 
מהם, ואשר הציעו ל*פנינו הקראים הנ"ל את זכותם שקבלו מאת 
הנסיך ויטולד ועוד זכות שנית שקבלו מאת המלך הנאור 
זיגמונט השלישי, שנתאשרו עלידי המלכים ‏ הנאורים 
שקדמו 1%( וגם על-ידינו, המכילות בקרבן את החק המגדֶבּורגי ושאָר 
חָריות וזכיות המשמשים להם, הנה אנחנו מאשרים אותם בכל הענינים, 
הסעיפים והסמנים, ושיהיו פטורים ממכסי הרפובליקה ומסֶּיךָ, כמו שהם 
פטורים גם באותם החֶקִים, ושיהיו חוסים באותו החק במקום הזה ויתכבדו 
בו, זה הוא רצוננו ובזכוּת זו אנו מִזָכִּים אותם בזה. וליתר בטחון ואמונה וכו'. 

נתּן בפומורזני ביום ט"ו לחדש ספטמבר שנת 1692... יִן המלך"2). 

ככה נוסדה אפוא העדה הקוקיזובית. יש לשער, שהראשונים שהתישבו 
בה היו קראים מטרוקי, כמו שהיה גם הוויט שלהם אברהם בן שמואל 
מטרוקי. משום-זה היה המושב החדש במובן התרבותי (ואולי גם במובן 
הדתי) תלוי בדעת העדות הליטאיות והעדה הלוצקית ועָמדה תמיד עם 
העדות הללו בקשרי-דברים. וקטנה מאד היתה העדה הזאת מראשית קיומה 
ועד סופו, אף-על-פי שהמלך המיסד אותה הֶלק לה מתנות ביד רחבה. בשנת 
5 היו בה רק ששה בעלי-בתים, ובשנת 1775 היה מספַר בעלי- 
הבתים שלה שנים-עשר. ואולם במובן התרבותי החלה המושבה הקטנה 
הזאת למלא תפקיד חשוב בין אחייתיה, ולדבר זה גרמו יחידים אחדים, 
אשר הצליחו לעמוד בראש עדתם. כבר בין המתישבים הראשנים - שָיָן 
השלישי רצה שיהיו לו ביניהם סוחרים בסוסים - אנו מוצאים את המלָמד 
בהדבי ‏ בן נרסן. 

בעשרות-השנים האחרונות של המאה היז התעוררה באירופה המערבית 


1) מלה אחת חסרה. כנראה, עוד לא נקבע שֶם המושבה. 

?) עַיִּן במאמרי ‏ [887810%10 6216[0₪ 0( -- בהוספה (*[526הּת וות216 13ן, ) לעתון 
ואפשסש.] ז6צֶזט)] בשנת 1910 -- תֶּרגם | רוסיה | ב,יִבְרִיסֶקְיָה סְטרִינָה", | פטרבורג, 1911, 
צ' 117--124. העתקה נדפסה ב,קראימסקיה ז'יזן", מוסקבה, 191!1, נומר 1. מענין היה הדבר 
לברר, מה הן הזכיות שהציעו הקראים האלה לפני המלך. לקראי טרוקי היה כתב-הזכות הישן 
ביותר, שנתן בשנת 1441 עלדידי קנִ'ימיז' הִיִגָיונִי ונתאשר בשנת 1507 בידי זיגמונט הזקן, 
לעְמתדזאת היה ליהודי לוצק כתב-הזכיות של וָיטולד משנת 1388, שנתאשר גם-כן בידי 
זיגמונט הזקן באותה שנת 1507. ובכן אפוא עולה על הדעת ההשערה, כי הפעם מְִבַּר פע 
פל-דבר . כּתב-הזכיות המזֶיף, כפי שקוראים לו, שנתפרסם בראשונה עלזידי פַּרלשטין ב,וְרְמֶנִיק 
מוסקובסקי", כרך 16, צ' 53-49. עין על-אודות כל הענין להלן בפרק על-דבר לוצק. 





ויוי יו ו ו 


א"י 


| 
| 
| 
| 


0 000 שבי יפו ב- 





לקורות הקראיש בפוליץ פ 











חולובשצ'יזנה, כמו שהנהו בהגבלתו, לחלקהו לאותו הוזיט ועוד לחמשה אנשים 
עם הכָּרים ושדות-החציר, ומלבד זאת הננו מרשים להם כל מיני חָרָיות, 
אשר אפשר להן להיות במסחר, במשא ומתן ובבתרמרזח, בלי שום התחיבות 
לאוצרנו עד עשר שנים. ובכלות הזמן הזה יהיו מחֶיבים, כמו יושבי ז'ולקיב, 
לשלם ולפרוע. וביחוד לא י;ולו עליהם שום מסים, גביות וקונטךְבּוציות של 
הרבנים היהודים, וכמו-כן אין למסרם ?בתי-הדין בשום אפן שיצלה על 
הדעת, ולתועלת הקראים הבלתי-נאמנים הנזכרים וגם לתועלת אותם שיתישבו 
בזמן מן הזמנים באותו המקום, הננו מרשים להם לקחת להסקה עצים מיערות 
קוקיזוב ויָריצ'וב, בין עצים מיבּשים ובין עצים כרותים, לבנינים ולבתים 
תהיה להם החָרות %הוציא עצים מיערות ז'ולקיב, אבל בידיעת האדמיניסטרטור 
דשם, המחָיב להתאים את רשיונו לשעורי כל איש ואיש ולבנינו, ובכן גם 
בנוגע לחכירת הפרבָנטים הקוקיזוביים ושל הכפרים, %פי תנאי החכירה 
דעכשו, אנו חושבים לתת לקראים הבלתי-רנאמנים את זכות-הבכורה על"פני 
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עמוד 1305, של אותן התעודות וזמן הבורה נרשם: פּומוְרְזנִי, טיו ?ד' (אפריל) 
2. הנה תרגום התעודה הזאת 1; | 
,ן השלישי בחסד אלהים.. מלך פולין וכו', ברצותו שבממלכותינו 
יפרחו ישובים בשפע היותר רב, אשר מהם חקחנה הערים והעירות את 
צרכיהן, ויועילו להיות לעזר ולמשען לטובת הכלל, חשבנו וגמרנו בדעתנו 
ליסד מחדש מושבה באחָזותינו, | שעברו לנו בירְשה מאבותינו, הַשָיכות 
לדולקיב, ובעיָרה הנקראה משנים קדמוניות קוקיזוב ועכשו ירדה פלאים, 
ולהושיב בה אנשים מפל המעמדים והתנאים בין סוחרים בין בעלי-מלאכה, 
ועל זה נענו לנו יהודים"קראים, אנשים סוחרים חרוצים ישרים העוסקים 
במסחר-הסוסים, הנחוצים לתועלת המדינות האלה, הנתונות תמיד בספנות, 
ובקכלנּ אותם אל המושבה הנזפרה וברצותנו לעורר עוד רצון בלבם, הננו 
מודיעים להם את חסדינו וחַריותינו אלה: ראשית 5ל יתישבו, בין אלה הבאים 
עכשו ובין אלה שיבואו אחרי-כן, על-פי החק הַמַגדפורגי שנתן להם זה 
כבר בממלכותינו מאת המלכים הנאורים שקדמו לנו, מלבד זאת, הַמֶגְרְשִים 
המיחדים לבתים בעיר ולגנים מחוץ לעיר ואשר יהיו מיחדים בשביל אלה 
שיבואו אחרי-כן, יעברו לעולם-וְעד לרשותם ולרשוּת זרעם על-פי אותו 
החק המגדבורגי, ואולם כדי שיוכלו לבנות את בתיהם בסדר ובמֶדה אחת, 
הננו מוסרים בית אחד, שָיִבָּנְה על חשבון אוצרנו, ליט הבלתי-נאמן אברהם 
בן שמואל, הוא הוויט של בית-הכנסת אשר לקראים, על-פי אותו החק 
המגדבורגי כנ"ל. וכדי שיהי להם בית-תפלה לתפלתם, יִחִיב האדמיניסטְרַטור 
דצשם להראות %הם מקום מְכשר לבנין בית-התפלה וחלק קרקע מיָחד לקבורת 
המתים היהודים הקראים לפי המנהג, כמו-כן אנו נותנים חלק הקרקע הנקרא 


1) חה נגוסח התעודה הזאת במקורחו 
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ביד חזקה לשפטנותו להיות בירושה לזרעו וזרע זרעו אחריו עד עולם (באשר 
הכתב ההוא ישנו בידי זרעו עד היום). ומאהבת המלך הזה את הקראים מאד 
כתב כמה פעמים לאברהם השופט הנזכר בפיוסים ובקשות שישתדל להעתיק 
מעיר טרוק כמה בעלי בתים מהקראים לעיר קוכיזוב הנזכרת להיותם אצל 
בנו לחברה ולעזר ולהועיל ולנאמנות לשמרו ולהגן עליו ולהשתדל בעסקיו, 
ובימי חג המצות בשנת תמ"ח לאלף הששי שהיא שנת אלף תרפ"ח לנוצרים 
בבוא המלך יואן הנזכר בעצמו לעיר ווילנע היה החכם השופט הנזכר מרוא? 
פני המלך נשא חן בעיניו וכבדו ונשאו ופה אל פה בקשו המלך על העתקת 
הקראים, והתקשר השופט להפיק רצונו ולא אַחר וישלח כמה בעלי בתים מן 
המתנדבים בעם והסיעו דירתם לעיר קוכיזוב ויקבלם בן המלך וינשאם ויתן 
להם בתים וקרקעות לזרעונים ושדות לחרישה וזריעה ויתישבו וישכנו לבטח 
בכבוד ובשלוה כל ימי היות העיר ההיא תחת ממשלת מלכי פולין, אך 
כאשר כבר כבש קיסר אוסטריא את מדינות גאליציע ולודימעריא ונפלו תחת 
ממשלתו נתן אז את עיר קוכיזוב במתנה לאחד משריו והוא אחר ימים מסרה 
לאחד מהסגנים (פומושציק) והסגן ההוא הקונה התחיל ללחוץ להקראים וגזל 
והעביר לעצמו את קרקעותיהם ושדותיהם ולא יכלו הקראים לסבול עוד טורח 
לחצם ויתפזרו משם, מהם להעליץ ומהם ללוצקא, אחרי ישיבתם שמה כמאה 
שנים ויותר מעט ולא נשאר שם כהיום רק בעל בית אחד שומר את בית 
הכנסת שלהם"?1). 

עד-כאן סולטנסקי. ידיעותיו מתאימות לתעודות שפרסם ניבּוְאֶר?) ולכתב- 
זכות-ההתישבות, שָנָּתּן לקראים שהתישבו בקוקיזוב. ממנו נראה ברור, שהוזיט 
(השופט) של הקראים בטרוקי, הוא אברהם בן שמואל הנזכר למעלה, קבּל 
בשנת 1692 יחד עם חמש משפחות-קראים אחרות אותן הזכיות והחַרְיות, 
שסולטנסקי מִדַבּר עליהן, ואותו אברהם גם השתקע בקוקיזוב והחזיק שם 
במשרת הוויט (שפטנוּת) שלו. 

תצודת-ההתישבות המענינת הזאת -- התעודה היהידה שיש לנו על-דבר 
עדת הקראים - הצַיָהּ הראשון נכתב בכרך 63, עמוד 1099, של התעודות 
העירוניות הלבוביות (6ואפתצץ6זבּתזסע ותטטות6זה), וחציה השני -- בכרך 357 





1) דיר ש. א. פוזננסקי: ,זכר צדיקים", עמוּד 117, סמן מ"ח. 

2) בספרו: 6%ת)0ו[312 "86זט6+6"52ק "66 5ש, עמוד 129: 

.בהיום שהעיר ה' ית"ש את רוח המלךך האדיר והנשיא יוא ג' יהו"ת להרים קרן 
הקראים"* ובפרט לנשיאנו הנעלה כמוהר"ר אברהם השופט יצ"ו בכמוהר"ר שמואל זצ"ל שכמה 
פעמים כתב המל יר"ה כתבים בפיוסים ובבקשות שישתדל השופט יצ"ו' להושיב כמה בעלי 
בתים בעיר מושב באיזה מקום שירצו עדת הקראים מפרי המלך יר"ה ועכשיו בשנת תמ"ח לפ"ק 
בתוךך ימי הג המצות השופט יצ"ו היה מרואי פני המלך יר*ה ונשא חן לפניו וכבדו ונשאו 
המלך יר"ה ופה א% פה פייס% בענין זה וכפי גזירת פיוסו הוכרח להתקשר בכתב ההתקשרות 
למלך יר"ה וכפי זה הוצרך השופט יצ"ו להשמיע קול בתוך עדת ישראל ישמי ידבגו %בו ל%לכת 
ה' אלהיו עמו ויעל...* 

זהו המקור לדבריו של גרץ בכרך א, עמוּד 371. 


דר מאיר בַּלַבַּן 


לקורות הקראים בפולין 


זו" קוקיזוב 


העָדה הקראית השלישית ברוס, אשר חִּמָה כְגְועַ פד-כלה, היתה העדת 
הקוקיזובית. קוקיזוב היא לא רחוקה מלבוב בדרך העולה לסטָניסלבוב על-יד 
תחנת מסלת-הברזל בְּוִידוּב, כיום כמעט רק מִצַבה אחת שלמה (של נח בִּבָּט 
משנת 1831) ושברים אחדים מעידים, כי פה היתה לפנים עדת קראים. את 
שאר המצבות של בית-הקברות, שהיה לפנים גדול ?מדי, לקחו להם האכרים, 
אשר שמו אותן למפתני בתיהם או הניחון ליסוד בבנין הבתים)), 

זמן יסד העדה הקוקיזובית הוא קץ המאה הי", העת שבה מתרבה 
מספר המקורות ההיסטוריים, ולכן אין להתפלא, כי הפעם כבר אפשר לנו 
לברר בדיוק היסטורי את תחלתה של העדה הזאת וסבות התיסדותה, ובפרט 
שהמקורות הקראיים מתאימים למקורות הארכיוניים, 

אחרי התנפליותיהם ש% הטטרים ואחרי החריבם הרבה ערים ברוסיה 
האדְמה, בפודוליה ובווהלין, נָסו הפריצים הפולנים להושיב יהודים במושבותיהם 
העירוניות; | הם העבירו אותם מהכרכים הגדולים, הנושבים יותר מצִּי, וזְכּוּ 
אותם בכל מיני זכיות וחַרָיוות, ככה נוסדה העיר פֶנִין, הסמוכה לּגרוּדֶק הַיִגֶלונית, 
בתור מושב יהודי מיחד?),. וכן גם נוסדה קוקיזוּב או לְרלְנִי אוּסְטרוב, הסמוך 
ליריצ'ב על-יד לבוב, בתור מושב קראי, סולטנסקי מסַפּר על-דבר התיסדותת 
את הדברים האלה: 

,ובימים ההם (בימי יִן [יואן]) השלישי) קראי אחד נקרא בשם אברהם 
בן שמואל לַאַבְּאַנווסקיי חכם ומוצלח ישר נאמן אף חשוב בעיני המלך הנזכר 
זרואה פניו ואהוב %ו מאד עד שמנהו המלך לשר ושופט וראש על כ? 
קהלות הקראים שבליטא, ומסר %ו רשות ונתן יפוי כח לידו לחרוץ בעצמו 
כל דין ומשפט בין הקראים %ענוש נכסין ולאסורין ועל זה נתן לו מעצמו 


*) ראֶה ,.התקוטה", ספר טטח-עשר, 

צַין ,"8ו2160, ,(20%16:אש6] ש) סא5ץתזה)ה6ות0 ת0 | |סוהץ43 :2 ₪ ץצ ה ב 1 
4, נומר 1. 

5 עין |א5ת6[60ו4ַ13 17006%) ₪ 26 013 ההז וא 3: 4150 
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יעקר יווריטי- 7 
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לנימרי שביעית, הוא רואה שדהו בורה, כרמו בור, ונותן ארנונא ושותק* 
(ויקרא רבה, פל"א). זה יוצא לנו גם מדברי ר' אבוהו: ,ישיחו בי יושבי 
טצר,.. | מכניסין את הגמל לטרטיאות שלהם והחלוקים שלו עליו, והם 
אומרים אלו לאלו? על-מה זה מתאבל? והם אומרים: היהודים הללו 
סומרי שביעית הם ואין להם ירק, ואכלוה החוחים של זה, והוא 
מתאבל ;ליהם...* (מדרש איכה רבה, פתיהתא דהכימי). מכאן אנו רואים 
גבס קשִי שרנסתם באותו זמן בשנה השביעית. הרי שחָלק ידוע שמר את 
השביעית בכל-תקף עד סוף התקופה התלמודית, ואשר למצב הדברים 
ממהציתה הראשוגה של תקופת הגאונים -- אין לנו לצת-עתה ידיעות 
ברורות. 
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את התרז לנטוע אילנות סרק בשביעית (ירושלמי, פ"ד, היד) ונטיתו להתיר 
את הספיחים (עַיִּןְ לעיל). אמנם יש להודוּת, שערך מצשִי גדול אין להקלותיו; 
אך הן מַראות לנו נטית-דעתו בענין זה, 

הקלות רבות בשביעית הַָקל רבי בנן. כבר ראינו בפרק הקודם, שהתיר 
את הירק מחוץ-לארץ. גם התיר את בית-שאן, קסרין, בית-גוברין וכפר-צמח 
בעבודה בשביעית, מפני שלא כבשוּם עולי גולה (ירושלמי, דמאי, פיב, ה"א). 
גדולה מזו, מסָפר על רבי, שהוא רצה להתיר לגמרי את העבודה 
ב שביעית, כי לפי דעת רבי- שביעית בזמן הזה דרבנן:); אך ר' פינחס 
בן-יאיר, זה החסיד המפרסם, שהיה מקבל על בני-דורו, התנגד לכך - והַכרח 
רבי לחזור בו מדעתו (ירושלמי, דמאי, פ"א; תענית, פ"ג, ה"א), רבי היה דן 
לכף-זכות גם את החשודים על השביעית, ופצם אחת הביאו לפניו מלמד- 
תינוקות חשוד על פָּרות-שביעית, למען יצנישהו, אמר להם רבי: ומה יעשה 
עלוב זה, הלא בשביל חייו הוא עושה (ירושלמי, שם). 

שאלה זו של התרת העבודה בשביעית, שנדחתה בימי רבי, עלתה, כנראה, 
על הפרק שנית בחיי רבן גמליאל בנו, וגם הפעם נפתרה בשלילה?); ואוּלם 
צעדוּ צעד גדול להקלה בזה שהחליטו להתיר את אָסור שני הפרקים הראעונים 
(עָיּן לעיל). הקלה זו מלבד ערכה המעשי הנדול מצד עצמה, עוד ערפה רב 
מצד אחר: עלזידי-זה אפשר היה לורוע זמן מועט לפני ראש השנה של 
שביעית ולהתיר את תבואות הטדה של ערב-שביעית שנכנסו לשביעית, אם רק 
נגמר שליש גְדוּלְן לפני ראש השנה (ִיָן ראש השנה, ט; ירושלמי, מעשרות, 
פ"ה, ה"ד; ספרא, פ' בהר). אולם עצם השאלה של התרת העבודה בשביעית, 
מכיון שהתעוררה פעם, שוב לא -יָרדה לגמרי מעל הפרק וחזרה והתעוררה 
פעם אחרי פעם, כי מצב היהודים בארץ-ישראל היה אז קשה מאד והיך הלך 
וקשה; וכך אנו מוצאים, שזמן-מה אחר רבן גמליאל בן-רבי הכריז ר' ינאי? 
,פוּקוּ וזַרְצוּ בשביעית" (סנהדרין, כו, א)--והטעם הוא ,משום ארנונא", מפבד 
המסים שהיו מוּטלים עליהם. 

אוּלם גם אחרי ימי ך' ינאי, ולמרות כּבד המסים, עוד שמרו הרבה 
יהודים את השביעית, ועליהם אמרה ,גבורי כח עושי דבר1-אלו 





6 והמקלים בשביעית בזמן הזה על-ידי מכירת השדות *נכרי בונים עד-היום את 
יסודם על-דברי רבי. 


2) בזה יתבארו דברי הירושלמי, ספ"ט דשביעית, שחשוד על השביעית צוה לאשת( 
שתטול חלה מן הקָסה; אמרה לו: חשוד אַתה על השביעית - ודורש, שאטול חלה! אמר לת 
,הלה מדבר תורה, ש ביעית מדרבן גמליא% וחבריר, והכל התקשו בכונת הדברים: 
,שביעית מדרצן גמליא? והבריו", למה תפס ,מדרצן גמליא?" -- היה ?ו לאמר: מדרבנן. ונראת, 
שבימי רבן גמ?יאל בן-רבי, כמו בימי אביו, נתעוררה שאלת השמטח והיו כאלה שנטן ?התירח 
לגמרי, אך רפן גמליאל ובית-דינו החליטו לְקיָם את אָסור השביעית ולהתיר רק אָסור שנל 
הפרקים אראשונים, ולכן ק-או החעודים על השביעית ?אָסור השביצית: אָסיר מורגן גמ?יא? 
וחבריו. 
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לארץ. רבי התיר ליקח ירק ב-מוצאי שביעית מיד.. אין מביאין ענבים 
מחו"ל לארץ ודורכים אותם בארץ... מביאין גרוגרות וצמוקין מחו"ל, אבל לא 
מחו"ל לעשותן בארץ. רבי התיר, שיהיו מביאין אותן מחו"ל לעשותן בארץ 
סמוך לחוץ-לארץ?, הַינו בעיָרות העומדות על הכפָר (תוספתא, פ"ד). בירושלמי 
מסְפר, ‏ שרבי התיר לקחת ירק במוצאי-שביעית מיד, חוץ מן הקפלוט (לפי 
שאינו ממהר בגֶדולו); ‏ מה עשו לו בני צפורי, מקום-מושבו של רבי? הלבישו 
את הקפלוט שק ואַפר, הביאוהו לפני רבי ואמרו לו: מה חָטא ירק זה יותר 
מפל הירקות? -- והתירז להם (פ"ו דשביעית, ה"ד). בשביל התר הירקות היו 
מלעיזים על רבי, אך הוא לא שֶם לבו ללעז זה ואמר: ,עטרה הניח לי הקב"ה 
להתעטר בה* (ירושלמי, דמאי, פיב). 

וגם בין החכמים נמצאו כאלה שהתנגדו להתר זה בכל-תקף, כמו שנראה 
מספור זה: רבי ור' יוסי ב"ר יהודה ירדו לעכו במוצאי שביעית ונתאכסנו אצל 
ר' מנא. אמר לו רבי: עשָה לנו תבשיל של ירק. ועשה ר' מנא תבשיל של 
בשר, למחר אמר לו רבי שוב: עשָה לנו תבשיל של ירק. ועשה להם תרנגלת. 
אמר רבי לר' יוסי בר יהודה: נפר, שאיש זה הוא ותרן ופזרן בממונן 
כשמואל, אמר לו ך' יוסי אין לו גם צל של דמיון לשמואל, אלא 
שעשה כן מפני שהוא תלמידו של רב יהודה1), האוסר את הירק גם בַּסְפְרִי 
ארץ-ישראל. כשבא ר' מנא, אמר לו רבי: צריך היית לנהוג כמונוּ (ירושלמי, 
שביצית. פ"ו), 

על הערך הגדול שהיה לאָסור ירקות חוץ-לארץ בחיי העם מעיד עַד 
נאמן, אשר חי קרוב לאותו זמן. הלכה עתיקה אומרת: ,אין מעברין את השנה 
לא בשביעית (שמאריכים אסור עבודת-האדמה), ולא במוצאי שביעית (לפי 
שמאריכים בזה אָסור ,חדש* וכבר כָּלה הישן). אמר ר' אבוהו: הדא דתימא 
עד שלא התיר רבי את הירק מחו"ל, אבל אחר שהתיר רבי - היא שביעית 
היא שאָר שני שביע" (ירושלמי, נדרים, פ"ו). ,של בית רבן גמליאל (בן-רבי) 
עברוה במוצאי-שביעית מיד (ירושלמי, שקלים, פיא; פאה, פ"ה, ה"א. ועַיָּן גם 
בסנהדרין, יייב, א). 


ח 


כבר ראינו, שאחרי הרבן הבית, וביחוד אחרי חרבן הארץ בימי מרד 
בר-כוכבא, התחילו החכמים להקל את חמר השביעית. בראש המקלים עמדו 
בית-הלל והנשיאים יוצאי-ירְכו של הלל. רבן שמעון בן-גמליאל הַקל בהרבה 
מדיני השביעית (עין שביעית, פ"א, מ"ז; פ"ח, מיו; תוספתא, פ"י). ראוי לצין 


1) צין לעיל: ,באתריה דר' יהודה חמירא %הו שביעית", גם מצאנו לר' יהודה, המרמ 
קפרות אחרות בשביעית. 
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חָקִים מתאימים, המכוָנים כָּלם אל מכרה אחז: שמוש בּפָרות-השביעית באפן 
הכי-טוב ומועיל לכל הצבור. פָּרות שנה זו הם קדושים בקדְשת שביעית, 
והאוכלם צריך להָזהר בהרבה דברים; פָּרות"שביעית מקדשים רק ,לאכלה ולא 
להפסד" (פסחים, נ"ב, ב), והמפסידם הרי זה גוזל את הרבּים. מטעם זה גם 
אין אוספים ואין אוכלים אותם כשהם בסר (פ"ד, משניות ז-ט), ונקבע לכל 
מין ומין זמן מִיָחדד להתחלת לקיטתו ואכילתו (אגב לא יוכלו על-ידי-זה 
הבעלים ;לקוט את הפָּרות קדם שיבואו העניים ושאר בני-אדם ללקוט גם-הם), 
ואת האוכל פגי שביעית היו מלקים (יומא, פ"ו, ב). 

פָּרות שביעית נתנו רק לאכילה, שתיה, סיכה והדלקת הנר. פָּרות 
המיחדים למאכל-אדם אין מאכילים אותם לבהמה, חיה ועופות. שָמַן של שביעית 
אין סָכים בו מִנְעָל וסנדל ואין נותנים אותו במדורה, אבל מדליקו בנר. אין 
מסיקים את התנור בתבן ובקש, מפני שראוּים הם למאכל בהמה. דבר שדרפן 
לאכלו חי לא יאכלנו מִבְשל, ודבר שדרפו להָאָכַל מִבְשל אין אוכלים אותו חי. 
אין מבשלים יין של שביעית, מפני שָמַמעיטו על-ידי הבּשול. המרקד את הקמח, 
כדי לעשות ממנו סלת מנָפּה, לא ישליך את השאֶר, כי ראוי הוא עוד לאכילה, 
וכל דבר הראוי לאכילה -- אפילו למאכל בהמה-- אסור להפסידו בשביעית (עין 
על כל זה במשנה, פ"ח, וברמב"ם, הלכות שמְטה, פ"ה). חֶקִים אלה והדומים 
להם מזכירים לנו את החֶקִים, שנהקקו בארצות ידועות בימי המלחמה. 

,ציירות ארץ-ישראל, הסמוכות לַסְפֶר, מושיבין עליהן שומרין, כדי שלא 
יפוצו הנכרים ויבוזו פירות שביעית" (תוספתא, פ"ד). ,אסור להוציא פירות 
מארץ-ישראל לחוץ-לארץ !), רק לסוריא יש מתירים (שביעית, פ"ו, מייה). בלי- 
ספק הַרגש בשנה זו צרך גדול בהבאת תבואה וירק מהו"ל לארץ, אך אָסור 
קדום מנע בעד זה. אָסור זה יצא ממה שגזרו בימי יוסי בן-יועזר, זמן-מהּ 
לפני מרד החשמונאים, טמאה על ארץ העמים (עיָן שבת, ט"ו, א; נדרים, נ"ג, 
ב), בשביעית ובמוצאי שביעית יש לחוש גם לזה, שמא יזרעו את הירקות 
בארץ-ישראל ויאמרו שמחוץ-לארץ הס. בזמנים שונים הְכנסו הקלות לאָסור זה, 
כמו שנראה מברייתא זו: ,,בראשונה היו אומרין... ואין מביאין יבשת וכבשת 
(ירקות יבשים וכבושים) מחו"ל לארץ. רבותינו התירו2), שיהיו מביאין יבשת 
וכבשת מחו"ל לארץ. אין מביאין ירקות מחו"ל לארץ; רבותינו התירו:), שיהיו 
מביאין ירקות לארץ. וכשם שמביאין ירקות... כך מביאין תבואה וקטנית מחו"ל 


1) אמנם גם ביתר השנים אמרו: אין מוציאים מארץ-ישראל לחוץ-לארץ דברים שיש 
בּהם חיי נפש, כגון יינות, שמנים וסלתות (בבא בתרא, צ, ב). 

2) כך הגיה בעל ,חסדי דוד" ע?-פי נוסחת ספר ,כפתור ופרח". 

3) יש סוברים, שהפונה גם בזה לרבי ובית-דינו (בנדרים, נ"ג, ב, מיח: ההתר ?ר' 
חנינא בן-גמ?יאל). ואמנם מן הירושלמי, פ"ו, נראה, שרבי הוא שהתיר את ירקית חוץ-לארץ 
בשביעית עצמה; אך רב המקורות התלמודיים מיחסים לו רק את ההתר ב מוצאי שביצית 
דבר זה דורש בְּרור ארך, ואין כאן מקומו, ועַיָּן גם ירושלמי, בבא בתרא, פ"ט, ת ז. 
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ב, א), הֶהּר רק למפור מעט. מפרות שביעית, למען קנות בשר, דגים ושאר 
צרכי-האכל, שהוא זקוק להם (פ"ה, מ"ז; פ"זק מ"ג; פ"ח, מ"ה). גם זה המעט 
שהוא מוכר, ,אין מוכרן לא במדה, לא במשקל ולא במנין, אלא אַכְסְרָה, 
להודיע שהן הפקר" (שם, מ"ג). בית-שמאי החמירו ואמרו, שגם המעט שהתר 
למפור ,אין מוכרין במעות, אלא בפירות, כדי שלא יקח בהם קרדם? (תוספתא, 
פרק ו), אך בית-הלל מתירים. את יתסם לסוחרי שביעית נראה גם ממה 
שאמרו: ,,הנושא ונותן בפירות שביעית, לסוף מוכר את מטלטליו; לא באת לידו 
עד שהוא מוכר את ביתו; לא באת לידו עד שמוכר את-עצמו לעבד" (תוספתא 
ערכין, פ"ה; קדושין, כ, א). ובמקום אחר אמרו, שפתגרי שמטה אינם רואים 
סֶמן-ברכה לעולם (תוספתא, סוף בכפוּרים. אמנם יש גורסים: ,תגרי סמטאל). 

משנתרבו החשודים על השביעית, אסרו למפור בשנה זו גם כלים 
המיחדים לעבודת-האדמה או, כבטוי המשנה, כלים ,שמלאכתם מיוחדת 
לעבירה"1), ובית-שמאי אוסרים למפור לחשוּדים גם פרה חורשת (פ"ה, מ"ח), 
כי אסור לסיע ידי עוברי-עבָרה. עוד הרבה משניות וברייתות עוסקות בחשודים 
על השביעית. כי בעוד שלפנים נשמרה השביעית בכל חמר כמו השבּת, אמרו 
אחרי-כן: ,נחשדו ישראל?) על השביעית ולא נהשדו על השבתות" (תוספתא 
שבת, פ'יג; גטין, נ"ד, א). אך היו מקומות, שגם אחרי החרבן הקפידו מאך 
על שמירת השביעית, וְהעבָרה עליה נחשבה לגנאי גדול ביותר: ,באתריה 
דר' יהודה חמירא להו שביעית, דההוא דאמר לו להבירו דייר בר דיירתא), 
אמר לו: אנא לא אכלי פירי דשביעית כוותך* (גטין, שם). 


כיון שפָּרות-שביעית הפקר הם וכל הקודם זכה בהם, יש מקום לחשש, 
שפל אחד, וביחוד מי שידו תקיפה ויש לו עבדים ובני-בית, ישתדל ללקוט 
הרבה ולחטוף עד מקום שידו מגעת. אמנם חובת-ה5עור ואֶסור-הסחורה מונעים 
בעד הכנת תבואה לשנה הבאה, אפשרות המסתר וקנית דברים שאינם בניד 
אכילה במהיר פָּרות-השביעית; אבל הרי אפשר שיאכילגּ תכואה מִרְבה 
לבהמותיהם ולסוסיהם, מה שלא עשו ביתר השנים, וכיוצא בזה, לכן נחקקו 


1) שביעית, פ"ה, מ"ו. בירושלמי פָרש ר' יונה את דברי המשנה, שרק לאדם הידוע 
כחשוּד על השביעית אסור למפור כלי-עבודה; אבל מפשטות המשנה נראה, שזהו אָסור כללי. 

2) יש להציר, שביחוד היו הכהנים חשודים על השביעית, לפי שהיו אומרים: הואיל 
והתרומה, האסורה לזרים, מֶתרת לנו -- קל וחמר פֶרות-שביפית (ַיָּן תוספתא תרומות, פ"ון 
סנהדרין, כ"ו, ב). 

6 גר בן גיורת (רש"י), ובעל ,כפתור ופרח" מִפֶרש: כומר בן כומרית, שכן בלשון 
ערבל קורין לבתי הכומרים ,דייר". ואולל יש לגרוס: גיורא בר גַיִרְתָּא. עולשנא דגורא בלשון 
ארמי: זנות; ואשה שונתה אומרים עליה גְרֶת" (תשובת רב האיי גאון בשו"ת הגאונים, הוצאת 
הרפבי, סמן תל"ו--ג"ג, עמוד 170). 


מתי נתחדשה הלכה זו בבית-המדרש? זה ברור, שהוּטלה חובה זו עוד בומן 


ולעדוּת; אך אחרי החרבן, שעל-ידי מסָבות הזמן הקשות ועל-ידי על המסים 


י השביעית -- הכשיוו 4/. ,אוספי השביעית" לעדוּת והניחו ענש זה רק בשביל . 
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על-דבר הבָּעור לא נזכר בתורה כלום, והובה זו היא מדברי סופרים1). 


הבית. ר' יהודה בן-בתירה?) מִדְבּר עליה כעל דָּבר מסכם משכבר הימים. 
בנגוד לאַסור"הספיהים, שיש חולקים עליו, לא מטאנו גם ה-ם אחד שיחלוק על 
חובת הבעוּר, ר' אליעזר, ר' יהושע ור' גמליאל, בני דור-החרבן, נחלקו' 
בפרטי הבעור, מצר עני - אין אנו מוצאים רשמי חובה זו לפני ימי הורדיס, 
ולא היה בה גם צרך בזמן שהיו מאספים את כל ה<רות לאוצר שבעיר; ילכן 
נראה, שהוטלה הובה זו כימי דור אהד לפני חרבן-הבית. ְ 

חובת הפעור נתקבלה בעם ונשמרה, אך אהר-כך התחיל; פורצי-גדר / 
להשתמט ממלוּי חובה זו ולהערים עליה: היו מוציאים את הפרות לוק בזמן .3 ₪ 
שאין אנשים והיו קוראים לאוהביהם ומפקירים אותם בפניהם ותַכף היו חוזוים  -‏ - 
זוכים בהם. בזמן מאחר הורף התכמים בעצכם לעשות כן, אף שעלידרזה - | | 
הפשיד הבָעור את כל צרפן המעשי. כראיהא -ירושלמי שביעית (פ"ט, ה"ה): 
ער' יצחק בר-רדיפא הוה ליה עובדא ,פרות המחיבים בבעור), אתא שאל 6 
לר' יאשיה; אמר לו: המי לך תלתא ר"פין ואבקרה ;ומיהון. קפודקאי דצפורי / 


(בני קפודקיא, שישבו בצפורי) שאלו לר' אמי: כגון אנן, דליכא דרחים לן ‏ . 


וליכא דשאיל בשלמנא, איך צורכה מיעבד? אמר לון: כד תחמון רגלא צלילא /- 
(כשתראו שַכָּלתה רגל מן השוק), תהוין מפקין לה לשוקא ומבקרין לה 7 
הזכין בה". 

בהטלת חובת-הפעור על המרבים באְסָפת הפרות עוד לא. הסתפקו 
החכמים, אלא גם הטילו עליהם ענש צבורי ומוּסרי גדול: פסלו אותם לדיך 


הכבדים, שהעמיסו הרומאים על העם, הָכרחו גם החכמים להקל בחמר. 


,סוחרי שביעית" (ראש השנה, פ"א, מ"י; סנהדרין, פ"ג, מ*ג, ובגמרא, כו א 
עַיָן שם). אחרי-כן הקלו עוד יותר והבדילו בין סוחך לסוחר ופסלו רק את זת | - 
עהיושב וְבֶטל בשאר שני שבוע, כיון שהגיע שנת השמטה התחיל מפשיט ידיו 
ורגליו ונושא ,נותן בפירות עבירה" (תוספתא סנהדרין, פ"ה; ירושלמי, שם, 
פ"ג, ה"ו), והבהינו בין יש לו אמנוּת אחרת ובין אין לו אָמנוּת אחרת (שם 
ובמשנה). | 

אסוּר הסחורה, אף"על-פי שדרשוהו מן הכתוב: ,לאכלה" -- ולא לסחורה, ‏ ] 1 
הוא מדברי סופרים. ור' יוסי בר-הנינא קורא לו ,אבק שביעית" (קדוּשין - 


מהן לשכיניו ולקרוביו וליודעיו, ומוציא (את השאֶר) ומניח על פתח י תו ואומר: אחינו בית- 
ישראל, מי שצריך ליטול יטול (ואחר שפסקו העוברים ושבים ליטול), ‏ חוזר ומכניס לתוך ביתו 
ואוכל והולך עד שעה שיכלו". 

1) צִיָּן רמב"ן בפרושו לתורה. 

2) מכילתא, פ' משפטים. אמנם אפשר, שהמלים ,בן-בתירה" נוספו בטעות, כי דבריך ‏ - 
קרובים לדברי ר' יהודה במשנה ובספרא. וגם אפשר, שזהו ר"י בן-בתירה האחרון, אשר ת? 
עוד אחרי חרבןדביתר. י 
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שלא בטובה כבית-שמא". כ, כידוע, היה ר' טרפון מבית-שמאי ורצה 
לראות איך נוהגים משרתיו, שומרי שדותיו הרבים, בפָרות שביעית. ראוהו 
השומרים, שלא הכירוהו, ו,שרון חבטין ליה'". כשראה את-עצמו בסכנה, אמר 
להם: בחייכם! הודיעו לבני-ביתו של טרפון, שיכינו לו תכריכים,. כששמעו זאת, 
נשתטחו ונפלו על פניהם ואמרו לו: רבי, מָחַל לנו! אמר להם: כבר מחלתי 
לכם עוד קדם על כל הכאה והכּאה שירדה עלי, משום שבעצמי גרמתי לי זה, 
כי לא נהגתי כבית-הלל1). נראה אפוא, שהרבה אנשים חדלו מלהביט על 
הפָּרות כעל פָּרות-הפקר ולא הניחו לאיש להפנס וללקוט בלי רשוּתם. עוברל 
עַבָרה נתרבו אחרי החרבן יותר ויותר. 


כבר ראינו, שמימי הורדוס ואילך החלו להקל ראש בחמר השביעית. 
הרבה אנשים ח לו מלהביט על פָּרות השביעית כעל פָּרות-הפקר והתחילו לאסוף 
אותם בכמוּת גדולה לתוך בתיהם וגרנותיהם, כמוּת שתספיק להן לא רק לשנת 
השמטה, אלא גם לשנה שלאחריה. היו גם כאלה, שסחרו בפָרות שביעית, 
האכילו לבהמה תבואה וְפָרות הראוּים למאכל-אדם. כנגד עוברי-ְעבָרה אלה 
גדרו החכמים שורה שלמה של גדרים, הגדר הראלון הוא הטלת חובת- 
הבָּעוּרי בשעה שלָלוּ הפָּרות ממין ידוע מן השדה, מִחִיב כל אחד להוציא 
מתוך ביתו וגרנו את הפָּרות שאסף ולבערם, במהות הבָּעוּר נחלקו גדולל 
הראשונים. בעלי התוספות, סמ"ג ור"ש משנץ, רמב"ן ואחרים אומרים, שהבעור 
זוהי ההוצאה מן הבית וההפקרה לכל, והיתה הכָּונה בחובה זו - חוץ 
ממניעת אספת פָּרות הרבה על-ידי אדם אחד - לטובת העניים, שאין להם מה 
לאכול אחר שכפלו הפָּרות מן השדה, ואז על הבעלים העשירים להוציא את כל 
%צדף ממה שאספו ולהפקיָרוּ. ואחר שעשו כך יכולים גם הם לזכוו מהפק" וה, 
כי אחד עניים ואחד עשירים אוכלים אחר הבְּעִ'ר (שביעית, פ"ה, מ"ט,. ומי 
שלא יפקיר פָּרותיו ולא יבערם, הרי הם אסורינו באכילה. 

לפי-זה, אם אספו הבעלים אך מעט, אינם גָיבים לבער. אבל דעת רש": 
זהרמב"ם היא (פ"ז בהלכות שמָטה, ה"ג), שמצוה בָּעוּר היא, שישרוף את 
הפָּרות ויאָבּדם מן העולם?). אולם התוספתא, הספרא והירושלמי מסיעים לשיטת 
החולקים עלין:). 


1) ספור קרוב לזה מִסְפּר על ר' טרפון גם בבבלי, נדרים, ס"ב, א; אך לא שר' טרפון 
הלך ללקוט פָּרות בשביעית, אלא גרעיני תמרים בשנה פשוטה ובשדה אדם זר. ושמא שנל 
מעשים היו. פִיָן שם. 

2) הרמב"ם גורס בדברי ר' יוסי: ,אחד עניים ואחד עשירים א<ין אוכלים אחר הביעור". 

ור' יהודה סובר, ש,עניים אוכלים אחר הביעור ולא עשירים". והוא פוסק הלכה כר' יוסי. 
אבל במשנתנו ובספרא ובירושלמי הגֶּרסה: ר' יוסי אומר אחד עניים ואחד עשירים אוכלים 
אחר הבַּעור. 

' וזה לשון התוספתא, פ"ט: ,מי שיש לו פירות שביעית והגיע שעת הביעור, מחלק 
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השביעית הפקר גמור הם ,וכל הנועל כרמו או סג שדהו בשביעית ביטל מְצות 
עשה, וכן אם אסף פירותיו לתוך ביתו; אלא יפקיר הכל, ויד הכל שוין בהם, 
ויש לו להביא לתוך ביתו מעט מעט כדרך שמביאין מן ההפקר" (רמב"ם, פ"ד, 
הלכה כ"ד). דברי הרמב"ם א*ה מיָסדים על המכילתא: ,והשביעית תשמטנה... 
שלא תאמר: מפני-מה אמרה תורה, לא שיאכלו אותה עניים? הרי אני 
מכניסהּ ומחלקה לענים, - תלמוד לומר: והשביעית תשמטנה.. מגיד, 
שפורץ בה (העני) פרצות; אלא שגדרו חכמים מפני תקון העולם". 
ואם העני יכול %פרוץ פרצות בגדר, כל-שפן שאָסור לו לבעל-הבית לגדור. 
אסור לו גם להכניס את הפָּרות לביתו, אפילו על-מנת לחלקם לעניים, כי על- 
ידי-זה הוא מראה ל55ל, שהוא בעל-הפָּרות ולא העניים, הוא הנותן והם 
המקבלים, בעוד שעל-פי דין-תורה הפל שוִים בזכוּתם על הפָרות. משום-זה 
אמרו: ,אין פוסקין מהם צדקה *עניים בבית-הכנסת" (תוספתא, פ"ז), כי אין 
כאן מקום ל,מי שברך" ,עבוּר שנדב". גם בית-שמאי ובית-הלל, שבימיהם כבר 
נחלשה שמירת השביצית, עוד נחלקו אם מֶתּר לעני להחזיק טובה לבעל-הבית 
על שנתן לו ללקוט פָּרות שדהו: ,בית-שמאי אומרים: אין אוכלין פירות שביעית 
בטובה; ובית-הלל אומרים: אוכלין בטובה ושלא בטובה1), ר' יהודה אומר: 
חלוף הדברים, זו מקולי בית-שמאי וחומרי בית-הלל? (שביעית, פ"ד, מ"ב). 
אך ממה שנביא להלן נראה ברור, כי בית-שמאי אוסרים לאכול בטובה - הפך 
דברי ר' יהודה, שבית-שמאי מק לים בזה -- ובית-הלל מתירים לאכול גם על- 
ידי החזקת טובה. ואפשר שבית-הלל הם הם החכמים הנזכרים במכילתא, שאסרו 
לפרוץ גדר השדה מפני תקון העולם. בית-הלל הכירו אפוא במדה ידועה את 
זכות הבעלים על הפָּרות -- ועוד נראה, שבית-הלל ויוצאי-ירכו היתה להם כעין 
מסרת להקל את חמר השביעית -- בעוד שבית-שמאי עמדו עוד על יסוד ההלכה 
הקדמונית, שפָרות השביעית הפקר גמור הם, ואין העני צריך, וגם אינו רשאי, 
להודות לבעל-הבית על פרות שדהו,. על יסוד זה בנויה ההלכה, ש,המודר 
הנאה מחבָרו רשאי לירד לתוך שדהו ולאכול פירותיה בשביעית" (נדרים, פ"ד, 
מ"ה), כי אין הוא נהנה על-ידי אכילה זו מחבָרו כלל, וגם אין חברו יכול 
לאסור עליו הנאת פָּרותיו, ‏ כי ,אין אדם אוסר דבר שאינו שלו" ו,דבר שיצא 
מרשוּתו* (גמרא, שם, מ"ב, א-ב). וכן מסֶפּר ,מעשה באחד שזרע את כרמו 
בשביעית ובא מעשה לפני רבי עקיבא ואמר: אין אדם אוסר דבר שאינו שלן" 
(כלאים, פ"ן, מ"ה), ואין הכרם נאסר משום כלאים על-ידי-זה שזרעו בו 
בעליו תבואה. 

עתה נראה, איך פסקו ,הלכה למעשה* במחלקת בית-שמאי ובית-הלל. ,ר* 
טרפון -- מִסַפר הירושלמי בשביעית, פ"ד, ה"ב - ירד לאכול קציעות מתוך שדהו 


1) וצַיָן עדיות, פ"ה, מ"א, ובפָרוש הראב"ד, שם, הכותב:, עיינתי במשנה שביצית ומצאתי זאת 
הנוסחא לדעת ב"ש בהפך. ב"ש אומרין: אוכלין פירות שביעית בטובה. וכך מצאתיה במשנת 
צדיות". נראה, שלפי גרסתו נשנית סתם משנה במסכת שביעית לפי דעת ר' יהודה, ולפי-זה יש 
למהוק: ר' יהודה אומר חלוף הדברים. 


= 


רי"ל וק >> .הל יה 
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הרי שנמצאו ערים שלמות של אוכלי ספיחי-שביעית. גם משנה אחרת מצידה, 
שבשביעית היו שוכרים שומרים לשמור במקים ידוע את הספיחים, למצן הקריב 
מהם את הצמר (שקלים, פ"ד, מ"א; בבא מציעא, קי"ח, א), כי חששו שיש;תחו 
בהם *ךד ולא יהיה ממה להקריבו. אמנם אפשר לרתות ולאמר, כי מש:ת זו 
נשנית קדם שגזרו על הספיחים. 

הגבלה גדולה באָסור הספיחים הגבילו, לפי הנראה, עוד באותה שעה 
עצמה שאסרום, ואמרו שהאֶסור מתפשט רק על המקומות שתחזיקו בתם גם על 
בבל; אבל ספיחי המקומות שלא התויקו בתם א:א עילי מצרים - מע זים (עין 
רמב"ם, פ"ד, הלכה כ"ו, צ"פ המשנה בשביעית, ריש פ"ו). ובתוספתא נמנו יותר 
משבעים מקומות, שספיחיתהם מְתרים. גם ספיתי עבר-הירדן - שלא נתקדש 
בקְדָשה שניה - מְתרים, 


ה 


בימים קדמונים היו נוהגים באמת הפקר גמור בפֶרות השנה השביעית. 
הפרות היו נלקטים לאוצר המשתף לכל בניההעיר ויד הפל היזה שָנָה בהם. 
ברייתא עתיקה ויפה נשמרה מאותה תקופה וזה לשונה: ,ב רא שונה היו שלותי 
בית-דין יושבין -- במשך זמן הקציר והבציר-- על פתחי העירות. כל מי שמביא 
פירות בתוך ידו, היו נוטלין אותן ממנו ונותנין לו מזון שלש סעודות, והשאר 
מכניסין לאוצר שבעיר. [משרפוּ עוברי עבירה])) - שלא הפקירו 
פירותיהם כראוי וגם לא הכניסום לעיר, כדי להשתמט משלותי בית-דין -- הגיצ 
זמן תאנים, שלוחי בית-דין שוכרין פועלין ועודרין אותן ועושין אותן דבילה 
וכונסין אותן בחביות ומכניסין אותן לאוצר שבעיר, הגיע זמן ענבים, שליתי 
בית-דין שוכרין פועלין... ומכניסין לאוצר שבעיר. הגיע זמן זיתים, שלוח?ל 
בית-דין שוכרין פועלין... ומכניסין אותן לאוצר שבעיר ומחלקין מהן ערבי 
שבתות כל אחד ואחד לפי ביתו" (תוספתא, פ"ח). באמרה: ,בראשונה", 
מכוּנֶָת התוספתא לתקופת הסופרים והחשמונאים, כי ,עוברי עבירה" נתרבו, כמו 
שראינו לעיל, רק מימי הורדוס, אך החכמים השתדלו לעמוד בפרץ ולא נתנו 
ל,עוברי עבירה" למַלא חפצם. 

מן התקופה הקדומה נובעת גם המשנה, שאָסור %בעל-הבית לקצוץ את 
האילנות בשביעית, משום שגוזל הוא את הרבים בזה שהוא מונע מהם את 
הנאת הפרות (שביעית, פ"ד, מ"י). נוסחהּ הקדום <והקצר של משנה זו הית, 
כנראה, ,אין קוצצין את האילן בשביעית", ובית-שמאי ובית-הלל רק ה:בילוה 
ופרשו פרטי דיניה. באותה התקופה שררה עוד בכל-תקף ההשקפה, שפר,ת 


1) כך מגיה הר"א שורץ בפָרושו לתוספתא (וילנה, ‏ תר"ן), ובצדק. כי בלי הגהה זו קשה 
להבינה, גם מהתחלתה: ,בראעונה..." מוּכח כן, וען דוגמתה במשנה, פ"ד, מ"א, וכן בכל מקו 
שנאמר ,בראשונה", בא: ,בי"ד שלאהריהן אמרן..." ובדומה ללשון זה. 


ו יי 
ד 0 % 1 ז , 
" /, 1 9 0 ₪ 
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והגמרא, אבל נראה, שנוסחה משבשת במשנה נזדמנה לו לבעל ,כפתור ופרחז", 
כי קדם לזה באו במשנה דברי ר' יהודת: ,ספיתי חרדל מותרין, שלא נחשר 
עליהם עוברי עבירה", והרי המשנה שומרת כמעט תמיד את הסדר הכרונולוגל 
ואי-אפשר שתביא את דברי רבי ישמעאל אחרי דברי ר' יהודה. חוץ מוה, הן 
ראינו בירושלמי, שגרסו בדברל ר"ש: ,מותרין". 

מחלקז זו על-דבר אַסור הספיחים מצאנוה גם במקום אחר (תענית, 
לט ב): | ,תמו רבנן: מתריעין על האילנות בשאר שני שבוע;: על הפורות ועל 
השיחין ועל המערות אפילו בשביעית. רבן שמעון בן-גמליאל אומר: אף על 
האילנות בשביעית, מפני שיש בהן פרנסה לעניים, תניא אידך... רבן שמטון 


בן-גמליאל אומר: אף על האילנות מתריעין על הספיחין בשביעית,. 


מפני שיש בהן פרנסה לעניים"1), בריית< אחרת אומרת בקצות ,כשם 
שמתריעין על הגשמים בשאר שני שבוע, כך מתריעין עליהם בשביעית, מפנל 
פרנסת אחרים" (תוספתא דתענית, פ"ב, ה), ומפרש שם בירושלמי ,חכריא 
אומרים: מפני פרנסת גויים; ר' זירא אמר: מפני פרנסת החשודים" על 
לוט הספיחיט. 

אָסור הספיחים מוּצָאוּ, כנראה, מעשרות השנים האחרונות שלפני החרבן. 
אנו מוצאים במשנה הרבה משניות?), שנשנו קדם שגזרו על הספיתים, וגם הן 
אינן קדומות ביותר,. על אתת מהן (פרק ה, מ"ג) שאל ר' אמי את ר'" לוחנן: 
,מתניתין עד שלא גזרו על הספיתין!" (ירושלמי, שם). גם מזה, שיש חולקיםם 
על עצם האסור, נראה, שאין כִישָאו מתקופה קדמונית. אך אי-אפשר גם לאחרו 
וליחסו לומן שאחר התרבן, כי קשה להניח טהחמירו אז בשביעית חָמרה גדולה 
כזו. גם מלשון רבי פקיב\\: ,מכאן סמכו חכמים" -- נראה, שאסור זה קדם לר 
לכל-הפחות דור אחד. 

הנתפשט אָסור זה בין העם ואיך התיחס אליו? תשובה על זה תתן לנו 


ברייתא זול ,גבאי צדקה בשבי.ית מדלגים על פתחיהם של אוכלי (ספיח?) ‏ = 


שביעית, -- דברי ר' מאיר; והכמים אומרים: אין צריכים לדקדק באוכלי שביעית, 
שלא נחשדו ישראל להיות נותנין (ספיחים לצדקה), אלא (נותנים) מעות וביצים 
לבד. אם היתה עיר כולה של אוכלי שביעית, אין צריכין לדקדק 
באוכלי שביעית" (תוספזא דמאי, פ"ג; ירושלמי, שם. ועין רמב"ם, ספ'ח 
מהלכות שמַ"ז ויובל), בזתה גם ר' מאיר מודת, שמאבילים את העניים ספיחי- 
שביצית משום כדי הייהם; ואם יקפידו הגבאים ‏ בדבר, ירעבו הצניים ללחם, 

1 מרספ"י שם נראה, שכל זה מדברי רשב"ג; אך הגר"א והר"ש משנץ גורסים: ,ר"ש בן* 
אלעזר". והוחש מש.ץ מוס ף ומעיד, שיש ,דלא גרסי כלל בברייהא דתניא אידך". והנה לפי 


הברייתא הראש.גה -- מתמיעים בשביעית רק ע% האילנות, אבל לא על ספיחי התבואה, בר 


הם נאסרו. , 

2) פ"ט, מ"א; פ"ח, מ"ד; פ"ז, מ"ג, ועַיִּן בפָרוש הר"ש מקנץ, שהָרצן לפי דרכו; וצין גם 
ברמב"ן על התורה. אפשר שמשניות אלה הן שדהקו את רש"י לפָרש, שפל גָסור הספיחים הוא רק 
לאחר זמן הבָּעור (עִיָן פסתים, ג"א, ב); אב אפשר, שגם משניות אלה נשנו קדם הגזרה, כמר 
שאמרו בירושלמי על משנת לוף שעברה עלין עביצית. 
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לאָסור זה הוא בספרא: ,את ספיח קצירך לא תקצור -- מכאן סמכו חכמים 
על הספיחים, שיהיו אסורים בשביעית". ולהלן שם: ,הן לא נזרע ולא נאסוף 
את תבואתנו -- אם אין זורעין, מהיכן אוספין? אמר רבי עקיבא: מכאן סמכוּ 
חכמים על הספיחים, שיהיו אסורים. וחכמים אומרים: אין ספיחים 
אסורין מדברי תורה, אלא מדברי סופרים"). לספיחים בארץ- 
ישראל, וביחוד בשנת-השמטה, יש ערך חשוב, כי אין לך ארץ שירבה בה 
הספיח כמו בארץ-ישראל, שמחמת יבש התבואה נופלים גרעינים הרבה בשעת- 
הקציר לארץ -- ועל אֶסורם נמצאו מערערים וחולקים גם בין החכמים, כמו 
שנראה בסמוך. 

תנן במסכת שביעית (פ"ט, מ"א): ,רבי שמעון אומר: כל הספיחין 
מותרין, חוץ מספיחי כרוב; וחכמים אומרים: כל הספיחין אסורי". אולם 
במסכת פסחים (דף נ"א, ע"ב) הגָּרסה בדברי רבי שמעון מִהֶפכת: ,רבי שמעון 
אומר: כל הספיחים אסורין, חוץ מספיחי כרוב; וחכמים אומרים: כל הספיחין 
אסורין". בישוב סתירה בולטת זו כבר עסקו הרבה מגדולי הראשונים?), וכָלם 
הולכים על דרך אחת; אך התוספות בבכורות, כ"ב, ב, כתבו, שזוהי אחת מן 
המשניות שנחלקו בגָרסתן בני בבל ובני ארץ-ישראל. בני 
ארץ-ישראל גורסים בדברי רבי שמעון: ,כל הספיחים מותרין". ואמנם בתלמוּד 
ירושלמי מִסָפר על רבי שמעון בן-יוחאי, שהלך בדרך בשנת השמטה ,וחמי חד 
מלקט שביעית; אמר לו: ולית אסור? ולא ספיחין אינון אמר לו: ולא אַת הוא 
מתירן? אמר לו: ולא חברי חלוקין עלי? קרא עליו: ופורץ גדר יִשְבְנוּ נחש", 
ברור, שגרסו בדברי רבי שמעון: ,,מותרין"5). אמנם בעל ,כפתור ופרח"+) גורס 
במשנה דשביעית: ,ר' י ש מעאל אומר...", ובגמרא דפסחים: ,ר' שמעון"... 
ור' ישמעאל מתיר-הספיחים חולק אפוא על רבי עקיבא, בר-פלוגתיה בכל 
מקום, האוסר את הספיחים; ולפי-זה אין סתירה בדברי רבי שמעון בין המשנה 


1 קשה להבין את דברי החהכמים, הלא נראה, שגם רבי עקיבא סובר שאין ספיחים אסורים 
אלא מדברי סופרים, כמו שמראים דבריו: ,מכאן סמכו חכמים". בדומה לזה כתבו התוספות 
(סוטה, כיז, א, ד"ה איש איש): ,דהא אפילו רשב"ג דאמר כתובת אשה דאורייתא, לאו דאורייתא 
ממש, אלא אית 1% סמך מדאורייתא, כדאמרינן: מכ אן סמכו חכמים לכתובת אשה מן התורה" 
(ועַיָּן גם ביצה, ט"ו, ב). ואמנם הגר"א מוּילנה, בפֶּרושו למשנה, גורס בדברי החכמים: ,אין אָסור 
ספיחים מן התורה" ומוחק ,אלא מדברי סופרים". והוּא מפֶרש, שדעת החכמים היא, שהספיתים 
מתּרים באכילה גם מדברי סופרים, רק אסור לקנותם מעם-הארץ מדברי סופרים, שמא 
מן השמור הם, וזהו מה שנאמר במשנה: ,וחכמים אומרים כל הספיחים אסורין" -- לקנותם מעם- 
הארץ. ורבי שמצין מתיר גם לקנותם מעם-הארץ, חוץ מספיחי כרוב, הבא בודאי מן השמור. אמנם 
ייש להציר, שבפסחים, נ"א, ב, הגַּרסה בדברי רבי עקיבא: ,מכאן ל ספיחין שהן אפוריןך". 
ועָיָּן גם בתלמוד ירושלמי, מעשרות, פ"ה, ה"ד. 

2) רב נסים גאון בספר-המפתח, הר"ש מַשנץ בפרושו למשנה, התוספות בפסחים, שם, 
ובקדוּשין, ב, ב, ועוד. 

) אך יש להעיר, כי ר"ש בן ר' יוסי בן-לקוניא, בן ארץ-ישראל, מעיד: ,אני הוא 
שראיתִי את רבי שמעון בן-יוחאי, שאכל ס פיחי כרוּב" (פסחים, שם), -- ראיה לגרסת הגמרא: 
.כל הספיחים אסורין". 

64 ספר חשוב מאד לחקירת ארץ-ישראל, נדפס בהוצאה חדשה על-ידי רא"מ לונץ ז"ל. 


21 שמחה אסף 








-₪-- 


פ"ב, מ"א). אָסור זה נקרא עתה בשם ,אַסור שני פרקים הראשונים", והגמרא 
מיחסתו בפרוש לבית-שמאי ולבית-הלל (מועד קטן ג, ב), ועמד יותר ממאתים 
שנה, עד שבא רבן גמליאל ובית-דינו והתירוהו; ולא רק את אָסור שני הפרקים 
התירו, אלא גם את האֶסור הקדום של החרישה בשלשים יום לפני ראש השנה, 
ועבודת האדמה הֶתּרה עד ראש השנה של שביעית. וראוי לְצִיָּן את המדרש, 
ש, בשעה שהתירו.-- למקרא סמכו; כתיב: ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך -- 
מה ערב שבּת מותר אתה לעבוד עד שתשקע החמה, אף ערב שבתות-שנים מותר 
אונה לעבוד עד שתשקע החַמה" (ירושלמי, רפ"ק דשביעית). גם בזה השוו אפוא 
את השביעית לשבת. 

רבן גמליאל המתיר הוא רבן גמליאל בנז של רבי1), ולכן לא נזכר 
במשנה דבר מההתר הזה, וכל המשניות המיסדות על אָסור שני פרקים שנוּיות 
שם כ,הלכה ומוּרין כן" (עִיָן כל פרק א; פ"ב, משניות א-ה ואחרות). 


ש 


באים אנו עוד אל אחד מן האָסורים החשובים בשביעית, והוא: אַסור 
הספיחים, ,כל מה שתוציא הארץ בשנה השביעית... מותר לאכלו מן התורה, 
שנאמר: והיתה שבת הארץ לכם לאכלה... וזה שאמר: את ספיח קצירך לא 
תקצור, (הפָּונה) שלא יקצור כדרך שקוצר בכל שנח... לקצור כל השדה ולהעמיד 
גדיש, אלא קוצר מעט מעט ואוכל. ומדברי סופרים, שיהיו כל הספיחים 
אסורים באכילה, ולמה גזרו עליהם? - מפני עוברי עַבָרה, שלא ילך ויזרע 
תבואה, קטנית וזרעוני גינה בתוך שדהו בסתר... ויאמר: ספיחים הן... הא למדת, 
שאין אוכלין מפירות שביעית אלא פירות האילן והעשבים, שאין 
זורעים אותם רוב בני אדם" (רמב"ם, הלכות שמטה ויובל, פ"ד, א-ג). המקוה 


1) ולא כן דעת רא"ה ויס (,דור דור ודורשיו", הוצאה ד, ח"ב, עמוד 66) ור"ד הופמן 
(,המשנה הראשונה", עמוד 2%), הסוברים, שרבן גמליאל זה הוא רבן גמליאל דיבנה, זקנו של רבי. 
אך הן רבי שמעון בן-יוחאי מדַבר על האָסור כעל בָּבר קים (פ"ב, מ"ב). סמוכין לְדבָרי יש גם 
בזה, שמצאנו לרבן גמליאל בן-רבי תקנה אחרת בעניני השביעית: ,זיתים של שביעית אין עושין 
אותן בקתבי, רב ן ש מ צון בן-ג מ5 יא 5 מתיר. רבן ג מ ל י א5 ובית-דינו התקיגו, שיהו עושין 
אותן בקתבי* (תוספתא, פ"ו. אמנם בהוצאת צוקרמנדל הגֶּרסה: ,רשב"ג ובית-דינו". ועַיָן גם 
במשנה, פ"ח, מ"ו). עוד זכר לַדָּבֶר בחולין, ה, ב: ,אמר ר' יהושע בן-לוי משום בר-קפרא: רבן 
גמליאל ובית-ד/נו נמנו על שחימת כותי ואסרוה*, -- והפונה שם, כפָרוש רש"י, לרבן גמליאל בן- 
רבי. וגם בעניננו נאמר: ,אמר ר' יהושע בן-לוי משום בר-קפרא: רבן גמליאל וביתדדינו נמנו על 
שני פרקים הללו ובכלום* (מועד קטן, ג, ב, אמנם בירושלמי נמסרו הדברים על-ידי ר' קריספי 
בשם ר' יוח.ן), בר-קפרא היה, כנראה, אחד מחברי בית-דינו של רבן גמליאל בן-רבי, והוא מוסר- 
לנו עלדידי ר' יהושע בן-לוי מה שפִּקן בית-דין זה. ואמנם מצאתי ב,תולדות ישראל* לר"ו 
יעבץ, חלק ו, עמוד 217, שעמד גם-הוא על ראיות אלה והוסיף עליהן, וכן ראיתי גם בפרוש ר"ע 
עדני למש ה (,מלאכת שלמה"), הכותב בפשיטות, שזהו רבן גמליאל בן-רבי. וכן דעת ר"ז פרנק?: 
ב,דרכי המקנה", : מוד 27. 
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*ותר ויותר, בראורהם את היחץ לנלהץ אז העם ואי-אפשר היה ?ו להתגבר על 
המכשולים עַהָנרי על דרך עגירת והק הןח 


ג 


ההבדל בין שלש התקופות בולט באֶסור התרישה בערב השביעית. 
אָסור זה אין רמז בתורה; וְמוּצָאו מן התקופה הראשונה, מזמן הסופרים. רבל 
עקיבא מצא, שלאָסור זה כָּונה התורה באמרה: ,בחריש ובקציר תשבת" (שמות, 
ל"ד, כ"א),-- אין צריך לאמר חריש וקציר של שבת, שהרי כבר נָאמר: ,לא 
תעשת כל מלאכה"; אין צריך לאמר חריש וקציר של שביעית, שהרי כבר נוָאמר; 
,שד לא תזרע וכרמך לא תזמר", אלא זהו חריש של ערב-שביעית 
הנכנס לשביעית וקציר של שביצית היוצא למוצאי-שביעית. אבל רבי ישמעאל 
מפָרש את המקרא כפשוטו על אָסור החריש והקציר בשבת, ההזכיר 
ביחוד חריש וקציר, מפני שהם עיקר חיי האדם" (ראב"ע ורמב"ן), ואָסור 
החרישה שלשים יום לפני ראש השנה של שביעית הוא הלכה למשה מסיןל 
(שביעית, פ"א, מ"ד; מוצד קטן, ג ב; ראש השנה, ט, ב; מכות, ח, ב), כדברל 
רבי יוחנן: ,עשר נטיעות (שחורשים אותן עד ראש השנה של שביעית), ערבה 
ונסוך-המים הלכה למשה מסיני" (סכה, ל"ד, א; מ"ד, א). ערבה ונסוך-המים 
מוצָאם מזמן הסופרים הראעונים, וכמאמר רבי יוחנן עצמו: ',פרבה יסוד 
נביאים היא", ופרש רש"י: עתקנת נביאים אחרונים, חגי, זכריה ומלאכי, שהיו 
מתקני תקנות בישרא? מאנשי כנסת הגדולה", ולכן גם לא הודו הצדוקים בנסוך- 
המים (סכּה, מ"ח, ב) ובהפוט-ערבה שדוחה שבת (שם, מ"ג, ב). מה שנשנו 
עשר נטיעות, ערבה ונסוך-המים יחד - מראה על מקורם וזמנם הדומה 1), שגם 
קצשר נטיעות" היא תקנת נביאים אחרונים או- הסופרים הראשונים. 
סבת האָסור וטעמו אי-אפשר לתלות בזה שנמצאו בני-אדם שזרעף 
בשביעית עצמה ואמרו שזרעו בסוף הששית, כי הרי לא נחשדו בנרישראל על 
זה באותו זמן, אלא זהו מפני ש,מוסיפין מחול על הקודש" (ראש השנה, ט, ב). 
ומן הכתוב בנחמיה, י"ג, י"ט, מוּכח ברור, שהוסיפו אז גם בשבת מחל על 
הקדש, מכלל האסור הוציאו רק את הנטיעות הרפות, שתפסדנה ותיבשנה אם לא 
יעדרו אותן, ו,עשר נטיעות מפוזרות בתוך בית-סאה חורשין כל בית-סאהי 
בשבילן עד ראש השנה" (שביצית, פ"א, מ"ו), האָסור בשעוּר זה של שלשים יום 
נכשך עד זמן הורדוס, בזמן הורדוס התחילו להקל בו, ואחרי מותו קמו בית- 
שמאי ובית-הלל וחֶזקוהו ועוד הוסיפו עליו לאסור את החרישה בשדה-הלבן מך 
הפסח של השנה הששית ואילך ובשדה-האילן מן העצרת ואילך (שם, פ"א, מ"אנ 





1) אמנם רש"י סובר, שמה שנשנו דברים אלה יחד זהו רק מקרה, כי ,אלו שלשה נשאלו 
בביהמ"ד, מנן להם מן התרה, והשיבו שהלל"מ הם, ושמע השומע וגרסם כסדר ששמעם". ועיך 
גם בתוספית מועד קטן, ד, א, תד"ה אלא; זבחים, ק"י, צ"ב. 
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בעד החָטה המוּבלת לחוף צידון ששה ועשרים אלף שבעים וחמש מדות, חוץ 
מן השנה השביעית, שנת השבת, שאין האדמה נעבדת בה" (שם, ספר 
ו 7% 1% . 

בקדמוניות, ספר י"ד, ט"ז, ב, וספר ט"ן, א, ב, יש לנו ידיעות ברורות 
גם על-דבר שמירת השביעית בכל-תקף בראשיתה של מלכות הורדוס. מזמן זה / 
ואילך אין לנו צרך בראיות על זה; המון משניות וברייתות מעידות על זה ו 
כמאה עדים, אמנם בימי הורדוס התהיל אסור השביעית להתרופף בידי העם, 
עין הממשלה היתה צרה בהק זה, המפריע בעד גבית המסים בשנה השביעית. 
הורדוס היא תמיד זקוק לכסף רב לצרכי מלחמותיו, מתנותיו לקסרי הומא 0 /]] 
ושרי-צבאה ובניני הרבים והמפּאָרים, אשר בָּנה בהרבה ערים, ולכן הכביד את 0 
על המס על העם ולקח את כל יגיעם. בשנה השביעית היה אוצר המלוכה 
כמעט ריק (עִין קדמוניות, ט"ו א, ב), ומובן שלא היתה דעתו נוחה מחק 
השביעית, לבטלו לגמרי לא יכול, מפני התנגדות העם וחכמיו; אך צוה, שכל 
עבודות השדה לצרך מוצאי-שביעית תְּעְשינה גם בשביצית1), למען יוכלו לזרוע // 
תָּכף בצאת השביעית. נוסף לזה היו בימי הורדיס גם שנות בַּצרֶת. אז התחילו -/ 
קצת עובדי-האדמה להקל ראש בשביעית, החכמים הָכרחו להעלים עין מזה 
מאִימת הורדוס. מעידה לנו על זה משנה קדומה: , שדה שנטייבה בשביעית... : 
שמאי הזקן ((אומר) אילו היתה שעה פנויה גורני עליה שלא 
תזרע (גם במוצאי שביעית). בית-דין שלאחריו גזרו עליה שלא תזרע" ./ 
(תוספתא שביעית, פ'ג). בית-דין שלאחריו הם בית-שמאי ובית-הלל, שעמדו / 
בראש העם אחרי אשר סר שבט הורדוס, ובימיהם היתה השעה פנויה ומִכשרת "| 
לגזָרה זו, גזֶרה זו נקבעה אחר-כך כ;סתם משנה" (שביעית, פ"ד, מ"ב). חוץ 7/7 
מזו גזרו בית-שמאי ובית-הלל ובתי-הדינים שעד החרבן עוד גזרות שונות, : 
המכְנָנות לחַזק את חק השביעית ולסעדו. 

מן האמור למעלה וממה שיבוא להלן יוצא, שלחק השביעית היו שלש 
הקופות: התקופה הראשונה מַתחלת בימי עזרא ונחהמיה וגומרת בסוף יִמִי 
החשמונאים; התקופה ה שניה נמשכת ממלכות הורדוס עד חרבן הבית; התקופה 
השלישית נמשכת מחרבן הבית ואילך. בתקופה הראשונה נשמרה השביעית ‏ -" 
בכל-תקף, עד שהחכמים לא ראו כל צרְךָ בעשית פיָגִים לה ומְשמרת למשמרת. > :0 / 
ההלכה כמעט שלא יצאה אז מגבולות החק, כפי מה שהוא מְכַרֶש בתורה, \ 
והתאימה עם קיום החק בפעל. בתקופה השניה התחיל העם להקל בשמירת 
השביעית; אך בה במדה שנתרבה הפרוץ, בה במדה גתרבו הגדרים והגזרות 
נגד ,,עוברידעבָרה" והלכות השביעית התרחבו ונסבו למע//ה-ראש, אולם החמ "ות 
והסיגים הועילו, רק במקצת לחזוק החק הרופף, וההבדל בין ההלכה ובין 
\המעשיה הלך הָלְף וגְדל. בתקופה השלישית, אחר החרבן, התחילו גם החכמים להקל 



















1 צין .דור דור ודורשיו", הוצאה ד, ח"א, עמוד 164. ר"א שורץ בפרושו לתוספתא כותב, 
שעוד בימי הורדוס אנסו הרומאים את בני ארץ-ישראל לתת תבואה לחילותיהם גם בשביעית. 
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לחלל את השבת גם בטלטול אבנים לסתום פי המערה, שזהו אָסור דרבנן. 
אולם ,מתתיהו והאנשים אשר אתו גמרו אמֶר ביום ההוא לאמר: אם הָפְחֶם 
ילְחמו אויבינו בנוּ ביום השבת ויצאנו לקראתם, ולא נגוַע כגוע אחינו במערות* 
(חשמונאים, א, ב, ל"ב; חשמונאים, ב, ו, א)- התירו אפוא מלחמת-מגן, אך 
לא מלחמת-תנופה. אחר-כך הרחיקו ללכת עוד יותר והתירו אפילו במלחמת- 
הרשות להלְחם מלחמת-תגרה גם ביום השבת, אם רק התחילו במצור העיר 
שלשה ימים לפני השבת. ,זו אחת משלשה דברים, שדרש שמאי הזקן: עד- 
רדתה - אפלו בשבת"1). גם באֶסור מקצה ;חמירו באותה תקופה יותר מאשר 
בתקופת התנאים?). גם אסרו ה,והסידים" שבאותו זמן להרוג בשבת נחשים 
ועקרבים, וההורגם ,אין רוח חסידים נוחה הימנו"5). ,חסידים הראשונים לא 
היו משָמשים מטותיהן אלא ברביעי בשבת, שלא יבואו נשותיהן לידִי חלוּל 
שבת" (נדה, ל"ח), כי אם תלד בשבת, יצטרכו לחלל עליה את השבת, גם 
פקוּח-נפש לא דחה אצלם את השבת. על עובדות אלה יש להוסיף עוד, אך גם 
הן דּין להראות לנו עד-כמה החמירו אז באָסורי שבת וכמה השתדלו 
בשמירתה. 

ובמדה זו החמירו גם באַסור השביעית ושמרו אותה בכל-תקף. היו, ויש 
הרבה, שפקפקו באפשרות קיומו של חק זה ואם באמת נתקים בזמן מן הזמנים; 
אבל העובדות באות ומטפחות על פניהם. פלויוס מספר, שאלכסנדר הגדול מַלא 
את בקשת היהודים, לפטור אותם מתשלום המס בשנה השביעית, והשיב אחור 
את בקשת השמרונים בעגין זה (קדמוניות, ספר י"א, ח, ה-ו). רשֶם ממאורע 
זה נמצא גם באותה האגדה הידועה, שבאו ישראל ו,בני אפריקא" או 
,מצריים" לפניו לדין, המסְיָמת: ,ואותה שנה שביעית היתה והניחו שדותיהם 
כשהן זרוּעות וברחו להם, וסמכו ישראל עליהן" (סנהדרין, צ"א, א; מגָלת 
תענית, פ"א). כן הְכרחו הנצוּרים בצור, בזמן מלחמות החשמונאים, למסור את 
העיר ולהכנע, מפני שחזק עליהם הרעב בשנה זו, שהיתה שנת-שמָטה 
(חשמונאים, א, ו, נ"א -- נ"ו); ייחנן הורקנוס צַר על מבצר-דגון -- שהתבצר בו 
תלמי הורג-אביו.-- זמן רב, אך הנה הגיעה שנת-השמְטה, ש,היהודים חוגגים 
ושומרים אותה כיום השבת", ויוחנן הורקנוס הפסיק את המצור (קדמוניות, י"ג, 
ח, א). בספר-הברית המחֶדש בין יהודה ורומא, בזמן יוליוס קיסר והורקנוס 
השני, אנו קוראים בסעיף א: ,כל ערי יהודה, %בד יפו, צריכות לתת מס ידוע 
בכל שנה לטובת ירושלים. יוצאת מן הכלל השנה השביעית, הנקראת שנת 
השבּת, שאין אוספים את פָּרות האילן וזורעים בה". ולהלן, בסעיף ה, גָאמר;: 
עיקבל הורקנוס בן אלכסנדר ובניו כמס מאת בעלי האחָזות, הסמוכות ליפו, 





1) ספרי, פסקא ר"ג; שבת, י"ט, א; תוספתא ערובין, פ"ג, ושם איתא: וכן היה ה %5 הזקן 
דורש וכו'. 
6) שבת, קכ"ג, ב: ,בימי נחמיה בן חכליה נשנית משנה זו". ועַיָן שם. 


3 שבת, קכ"א, ב. אמנם אחד האמוראים אומר: ,ואותם חסידים אין רוחה תכמים 
נוחה מהם". 
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ישראל; ואמנם יש למצא סיוע לזה בלשון המקראות וסדור הפרשיות, כי בפרשת 
משפטים (שמות, כ"ג, י"א - י"ב),. תִּכְף אחר שגמר הכּתוב לדבר על-אודות 
השביעית, הוא מתחיל לדבּר על-אודות השבת ונסמכו זו לזו בכוָּנה בולטת. כן 
נקראה השנה השביעית ,שנת השבת", או ,שבת הארץ". ולהיות שהשבת היא 
עָקר ויסוד לדת ישראל, קבעה התורה שבת ליָמִים ושבּת לַשָנים1). עתה נבין 
את הערך הגדול שהתורה נותנת לחק-השמְטה, עד שעל הפרעתו היא עונשת 
בענש היותר גדול, בענש הגלות, ויובן גםיכן יחס העם אל חק- 
השמטה בימי הבית השני 


ב 


נראה, שבימי הבית הראשון לא שמרו ישראל כראוי את השמְטה?), כמו 
שמוּכח מן הכתוּב בדברי הימים ב, ל"ו, כ"א. והרי באותו זמן לא שמרו 
כראוי גם את השבת ויתר החֶקִים שבתורה, אף שאין שמירתם קשה כשמירת 
השביעית. אך בשובם מן הגולה, וביחוד בימי עזרא ונחמיה, כשהתחילו לשים 
לב במדה מִרְבּה לקיום המצוות שבתורה, פָּנו חקי השבת והשביצית מקום 
בראש. ובין הדברים, שעשו להם הָזוק בספר-הברית שכרתו אז, אנו מוצאים 
גם את השבת והשביעית; וראֶה, שגם כאן נזכרו סמוכות בפסוק אחד: ,ופמי 
הארץ המביאים את המקחות וכל-שבר ביום השבת למפור לא נקח מהם בשבת 
וביום קדש, וְנְטש את-ה שנה ה שביצית" (נחמיה, י, ל"ב). מימי עזרא ואילך 
דקדקו והחמירו מאד מאד בשמירת השבת והשביעית; ואם בקצת הלכות שבתורה 
לא החמירו כל-כך בימים הקדומים בפרטיהן, ורק ברבות הימים הלכו וחָזַקו 
אותן על-ידי גזֶרות וסיָגים, ויש מהן ‏ שהן ,מקרא מועט והלכות מרובות", -- 
הנה בשבת ובשביעית, מתוך שהן מורות על האמוּנה ב,חדוש העולם", 
שהיא ,עקר ויסוד הדת הישראלית", שהיתה אז עדין רפויה בידם, החמירו בהן 
מאד - בפרטים ידועים גם יותר מאשר בתקופה המאֶחרת -- עוד לפני ימי 
התנאים: ידוע, שצד זמן החשמונאים היו נמנעים מַהֶלְחֶם ביום השבת לא רק 
מלחמת-תגרה, אלא גם מלחמת-מגן. ההסידים, שהיו טמונים במערה, לא עשו 
שום מעשה, כשבאו עליהם היוָנים, ביום השבּת, ל%מען הַנֶּצל מידם, ולא רצו 





הארץ יש לה אדון על אדונה וכשהוא חפץ הוא מצוה עליו להפקיר פרי הארץ". -- זה מתאים 
למאמר התלמוד (סנהדרין, ל"ט, ב): אמר הקב"ה לישראל, זרעוּ שש והשמיטו בשביעית, כדי שתדעו 
שהארץ שלי היא. - ב, ‏ .שנקנה מדת הותרנוּת ולא תחזק בנוג מדת הכפילות". 


1 אולי גם מה שבראש הפרשה כתוב: ,וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמר" -- מה שאין 
כאן ביתר המצוות (וכבר שאלו בספרא: ,מה ענין שמְטה אצל הר סיני, והלא כל המצוות נאמרו 
מסיני?") -- יש לְבָאָר בזה, כי רצה הכתוב להדגיש, שחשיבות השביעית דומה לחשיבות השצת, יגם 
עליה הָזהרו בסיני; ולא רק כלליה, אלא גם דקדוקיה נאמרו בסיני. 

2) אף כי תרגום-יונתן ורש"י מפרשים את הכתוב ,מתי יעבור החרש ונשבירה שבר, 
והשבת ונפתחה בר (עמוס, ח, ה)- מתי תעבור ש נת השבת ותיקר התבואה ונפתח את אוצרות 
הבר שלנו", -- מפל-מקום אין פָּרוש זה נראה. 


| 
, 
' 
ו 





שמחה אסף 


שמטת קרקע 
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על טעם השמטה ומטרתה כבר דברו הרבה. חכמי הנוצרים רואים בחק 
זה מהרהורי לבם. יש סובר, שעל-ידי חק-השמטה רצתה התורה לנטוּע בלב 
העם את מדת החסכון והַקמוּץ ליום רע, - מדה שלא היתה נטועה בלב העם 
העברי; כי בהיותם עבדים במצרים, ואחר-כך נודדים במדבר, נמצאו במצב 
כזה, שלא הֶצרכו, וגם לא יַכלו, לדאג דאגת-מחר, אולם על-ידי-זה שלא יזרעו 
שנה תמימה ויהיה עליהם להכין אכָל לשנה זו, באספם על יד מתבואות יתר 
השנים, תשתרש בלבם מדת-החטכון, שתועיל להגדיל את עשר העם וכתו 
החמרי, ויש מי שאומר, שכָּונת ההק הזה היתה להמעיט ככל-האפשר את המסחר 
ביבול-האדמה בכלל ואת הוצאת התבואה מארץ-ישראל לחוץ-לארץ בפרט, - 
דבר שהיה רצוי אז מכמה טעמים. עוד הרבה דברים, דברי-הבאי, נאמרו בענין 
חק-העמְטה. מטים אנו את אזננו לשמוע מה בפיהם של חכמי-ישראל בדבר החק 
הזה, לפי דעת הרמב"ם (מורה-נבוכים, חלק ג, פרק ל"ט), ,חששה התורה, שלא 
יחלש כּח הארץ וייבש לשדה בתמידוּת הזריעה", וצותה שתשבות הארץ, ,למען 
תוסיף תת כּחה לזורע". טַעַם זה הוא רַציונָלִי ביותר, גם-בלתי-נראה מפשט 
הכתובים, לעָמת זה נותן הר"י אברבנאל טעם מיסטי לדבר חק-השמָטה. אבל 
רב חכמי ישראל סוברים, שרעיון השבת הֶנח ליסוד גם בחק-השמטה ורוח אחד 
מאחדם. ,שבּת לה'-- כשם שנאמר בשבּת בראשית: שבּת לה', כך נאמר בשביעית: 
שבת לה'" (ספרא). והראב"ע בפרושו על התורה (פרשת בהר) אומר בקצור;: 
,שבת לה'- כיום השבת". גם הרלב"ג, זה החוקר הגדול, כותב: ,וטעם 
השמֶטה כטעם השבת, בתוספת מה שתצא מזה תועלת לעניים". אף הרא"ה, בעל 
,ספר-החנוּך", מספים לטעם זה ומבארו יפה: ,משרשי המצוה לקבוע בלבנו 
ולציר ציור חזק במחשבתנו ענין חדוש העולם))) כי ששת ימים עשה ה' 
וכו' ובאה חובה עלינו להוציא כל הזמנים שלנו יום יום ושנה שנה על דבר 
זה -- למנות שש ולשבות בשביעית"?). לדעה זו מספימים, כאמור, רב חכמ? 


1 עַיָּן גם בפָרוש הרמב"ן על התורה. 
2) המחבר מוצא בחק הַפַקְרַת הפרות בשביעית גם טעמים אלה: א. ,שיזכור האדם, כל 
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אל בין ההרים, אך הו: נלחץ משם והולך למצא לו מקום בצפון. מסבת 
המלחמות התכופות שהיו לש-ט דן, שאמנם החזיק מעמד בהן בגבורה, הוא 
היך הלך ופחת, עד שכמעט ירד למדרגת ,משפהה" (,ובני דן חְשים" - 
משפתה אחת: - בראשית, מ"ו, כ"ג; במדבר, כ"ו, מ"ב; שופטים, י*ח, ב, י"א, י*ט), 

מי היה אויבו של דן! לפי שופטים, א, ל"ד, האויב הוא האמורי; אולם 
לפי ספור שמשון, האויב הוא -- הפ?לשתים. 

והנה בשירת דבורה נחשב דן בין שבטי הצפון, שיש לו קשר עם מסחר 
צר וצידון (,ורן למה יגור אניות'); ואם עברו הדנים מדרום אל צפון עוד לפני 
שירת דבורה, לא היה יכול להיות לעבט דן עסק עם הפלשתים, שנכנסו לארץ 
בימי רעמכס השלישי, ב-רך 1200 לפני הספירה, אמנם שטדָּה חושב, שהדנים 
התישבו על החוף גם בהיותם בדרום, וגם שם התעסקו בספנות. אולם מצד אחד 
הב:וי ,ולא נהנו (האמורי לאפרים) לרדת אל העמק" (שופטים, א), והעובדה, 
שדן נחשב בשירת דבורה בין יתר שבטי הצפון: אֶשר, זבולון, נפתלי, הם נגד 
דעתו של שטדה, יותר נרטית לי דעתו של מִיָר, שאין אגדת שמשון קשורה 
בכל שבט דן. ובאמת בספור שמשון נזכר השם דן רק באילן-היחס של 
,מנוח ממשפחת הדני* ומקום גדולו של שמשון ,מתנה דן'"; אך לעַמת-זאת > 
דורשים הפלשתים את שמשון לא משבט ד כי-אם מיהודה (שופטים, ט"ה ' 
ט, וכו"), והמקומות תמנה, צרעה ואשתאל (יהושע, ט"ו, י, ל"ג) נחשבים לערל 
יהודה,. הנה אפוא היוטא מזה, שאמנם אגדת שמשון יכולה להתקשר עם בני 
דן אך לא עם כל השבט. זה האחרון כבר הלך לצפון, אבל נשארה עוד 
משפחה בדרום, שהתהילה להבלע בשבט יהודה; ועם המשפחה הזאת נשאר גם 
שָם המקום ,מחנה דן", שבו ישבה. ומנוח ושמשון היו באמת ממשפחת הדנים, 
ולפי-זה אולי אפשר לבאר גם את הבטול (שופטים, י"ח, י"א): , ממשפחת הדני", 
ששש מאות שהלכו לצפון היו רק ,ממשפתת* הדני ולא כל משפחת הדני או 
שבט הדני. 

בצפון היה שבט הדני חבר בלתי-נאמן לברית השבטים, בימי דבורה, 
ולא השתתף במלחמותיהם ובתייהם המדיניים. 
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הקבוצה הרביעית של שבטי ישראל היא שבטי הצפון: יששכר, זבולון, 
נפתלי, אֶשר ודן. היא נכנסה לארץ, כנראה, אחרי קבוצת יהודה ולפני קבוצת 
יוסף (הם נולדו אחרי יהודה ולפני יוסף); אך מפני חשיבותו של יוסף, דְּבַר 
כאן עליו תחֶלה. בין שבטי הקבוצה הזאת הקשר, כנראה, קצת יותר רופף מאשר 
בין שבטי הקבוצות האחרות. אולם יששכר ווזבולון נזכרים תמיד יחד, 
מטירת דבורה עד ברכת משה; ובזו האהרונה כאלו התאחדו שנל השבטים 
האלה, וכנראה שיש להם גם מקדש משֶתּף, אולי על הר תבור (דברים, ל"ג, 
י*ט), הספור, שנולד יששכר , בימי קציר חטים", אולי מרמז לעובדה שהיה יששכר 
השבט הראשון שהתפרנס על החקלאוּת, ובתור עובד-האדמה, איש-שלום, הוא 
,נטה שכמו לסבול" את על הכנענים; ורק כשנעשה העל הזה כבד יותר מדי, 
הוא מתעורר וקורא את ברית השבטים לעזרה (מלחמת דבורה וברק) ומשתחרר 
מעל הכנענים, וזבוּלון, השבט היותר קטן והפחות חשוּב ממנו (הוא נולד אחרי 
יששכר), אך הקשור אליו תמיד, נלחם את מלחמתו ,בחַרף נפש". זבוּלון לא 
התעסק רק בעבודת אדמה, אלא במסחר וספנוּת, ומפני-כך היו לו קשוּרים עם 
הצידונים (ברכת יעקב, ברכת משה). 

נפתלי היה נאמן לקבוצה; הוא עמד בברית השבטים בימי דבורה ונלחם 
,על מרומי שדה" את מלחמת השחרור של יששכר, מדברים, %"ד, ב, מלכים א, 
ט"ו, כ, מלכים ב, ט"ו, כ"ט, אפשר לראות עד-כמה אותת יששכר ועד-כמה היו 
השבטים בכלל למשג אחד, עם הנחלה שהם התאחזו בה, עד כדי להעמיד את 
מְשג השבט במקום הארץ, ולהָפךָ. בתור מרינה הכניס שלמה את ארץ נפתלי 
בשלמותה בחלקתו את הארץ. 

אַשר עומד מן הצד בקבוצה הזאת. הוא יושב ומתענג על ארצו הפוריה 
ז,השמָנה*, ואינו משתתף במלחמת השחרור של אחירשכנו,. אֶשר נזכר כשם 
מקום, כאמור לעיל, ברשימת סטי 1 מלך מצרים. מפני-כך חושבים אֶדוּארד מִיָר 
ואחרים, ששבט אֶשר נקרא על שם המקום שהוא התישב בו. יותר נראה לי, 
שהשם אֶשר הוא מקורי לשבט הזה ושהוא קשור עם השם גד, שהמסרת קושרת 
את אַשר אתו בתור אחיו, גד ואֶשר היו תחלה שבט אחד, אולי בשם גד, שישב 
בעבר הירדן מזרחה; ובהָפרד השבט החדש והלך לעבר הירדן מערבה, - הוא 
קרא לעצמו בשם ,אֶשָר", זאת אומרת, מהַשרש אשֶר, כשם שנקרא זה שבעבר 
הירדן מזרחה ,גד", על שם אליל ה,הצלחה*. באפן זה לא נקרא שבט אֶשר 
על שם הארץ, כדעת מִיָר, אלא להפך, הארץ נקראה על שם השבט, כמו, למשל, 
,ארץ נפתלי", 

השבט הכי-צפוגי של הקבוצה הזאת ושל שבטי ישראל בכלל הוא דן. 
כבן השפחה של רחל היה אולי חלק משבט יוסף, שממנו הוא נפרד בזמן 
מקדם מאד והלך למצא לו מקום מנוחה בפני עצמו. על-כל-פנים בתור בן- 
שפחה, דן פחות חשוב משבטים אחרים או שהוא מערב עם הכנענים. הוא נדחק 
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במקצת לספוּר התורה, שלפיו רדף פרעה אחרי בני-ישראל שיצאו ממצרים 

,בית-יוסֶף" נכנס לארץ-ישראל דרך עבר הירדן מזרחה, תחת מנהיגם 
(משה, לפי דעת וְלהויזן, ואחר-כך) יהושע. הם באו אחרי קבוצת יהודה. את 
זה רואים משופטים, א, וגם מהעובדה, שיוסף ,נולד" אחרי יהודה. בית-יוסף היה 
נפרד מזה האחרון, כנראה, על-ידי הכנענים ונלחם בפני עצמו, ולא התקשר 
אתו עד ימי המלך דוד. 

כבר הובאה לעיל ההשערה, כי משפחת מכיר נפרדה תחלה מעל שבט יוסף. 
מכיר התפשט גם על הגלעד, ובזמן מאַחר גם על הבשן, שבעבר הירדן מזרחה, 
ושם הוא נעשה מַשג אחד עם הגלעד ונקרא בשם זה, וגם בעבר הירדן מערבה, 
ששם גדל ונעשה לשבט מנשה, בכור יוסף. ורק לאחר שנתפשטו בני-יוסף 
יותר מערְבה, נולד אפרים, שנקרא לפי דעת לוּטֶר!) ואחרים על שם המקום; כל 
אפרים, כמו מחנים ומצרים, הוּא שֶם מקום. מהתעודות ההיסטוריות אפשר לראות 
כמעט באפן בהיר את הפּרוצַס הזה המתהָוה בשבט יוסף. בספור של כבוש הארץ 
(שופטים, א) נזכר רק ,,בית-יוסף"; ואם אחר-כך, בפסוקים כ"ז וכ"ט, באותו הפרק, 
מופיצים גם מנשה ואפרים, - חזות פני הפסוקים האלה מעידה עליהם, שאין להם 
קשר עם מה שלפניהם, אלא הם באים לסַפר את התוצאות המאַחרות של מלחמת 
הגָנה והַתְקפה ארְכָּה וממַשכה. בשירת דבורה נזכרים רק מכיר ואפרים. אבל אם 
אנו פוגשים שוב בברכּת יעקב רק שם יוסף, אין זה סֶמן שלא היו עדין מנשה 
ואפרים במציאוּת, אלא מפני שהמשורר רוצה להחזיק במספר המקבּל של שנים- 
עשר שבטים, לפיכך הוא כולל את אפרים ומנשה באבי השבטים האלה, ביוסף. 
כמו-כן המשורר של ברכּת משה, ההולך מצד אחד בעקבות אותו משורר של 
ברכפּת יעקב ומזכיר את יוסף, אך גם הוא רוצה מצד שני למלא את המספר 
המקבל ההוא - ומכיון שאצלו חסר שבט שמעון, שכבר נמחה מרשימת השבטים, 
הוא מכניס לתוך הרשימה גם את אפרים וגם את מנשה (,והם רבבות אפרים 
והם אלפי מנשה'"). 

משבט יוסף יצא, כנראה, גם שבט בנימין, היחס שבין שני אלה, המתאר 
בבראשית, מ"ב-מ"ד, מרמז לזה; והמסרת, כי יצא בנימין מיוסף, היתה קיָמת 
בישראל, כפי הנראה, גם בתקופות יותר מאַחרות. שמצי הבנימיני, למשל, חושב 
את-פצמו לבָן בית-יוסף (שמואל ב, י"ט, י"ז, כ"א). בנימין נפרד מיוסף בטרם 
התחלק זה למנשה ואפרים, ולפיכך נחשב בנימין לאחִי יוסף, בעוד שאלה 
נקראים בניו. אך הוא התפלג בארץ-ישראל - מפני-זה נאמר, שהוא נולד בארץ- 
ישראל, -- כשהתחילו בני יוסף להתפשט דרומה, ואז היה היה לשבט בנימין, 
הָינו, לבָן-הדרום. 


1) במאמר הנזכר: 6\וז8+ל ח6ת15786[1)150 216 ,/\'2/01,  ,1901‏ 1, וכו'. בנדון שמות 
השבטים דעתו של אָדוארד מַיֶָר, בספרו ת15"861!)6, היא יותר מקיפה. הוא סובר, כי יש שהם 
נקראים ע? שם מושבם, כמו: אפרים, אֶשר, גלעד, בנימין; יש הנקראים על שמות נשיאיהם, כמו! 
זבולון, מכיר, מנשה, ואולי גם גד; ויש הנקראים לפי המצב החברתי או הכלכלי שהם נמצאיפ 
בו, כמו: יששכר (איש-שכר), 
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בנצחון שהיה לו על ,ישראל", עֶם היושב בכנען: ,ישראל (עֶם הדטרמינטיב 
על עֶם, לא ארץ) נחרב וזרעו איננו":). והנה השם ישראל קשור' בעַקר בבני- 
יוסף, וקשה לאמר כי בני-יוסף, אשר יצאו ממצרים בימי מנפתה, כבר התישבו 
בא-ץ-ישראל והגיעו למדרגה כזו עד כדי להָזכר במיחד על-ידי פרעה. ה2%%) 
משער אפוא כך: או שפתם ורעמסס, שמות הערים הנזכרים בתנ"ך, הם הוספות 
מאאחרות, ושבני ישראל היו במצרים בימי פרעה אחר, לא רעמסס [], ויציאת 
מצרים היתה זמן רב לפני מנפתה, או שהיו שתי יציאות מצרים, האחת 
זמן רב לפני מנפתה והשנית בימיו של זה, אנחנו יכולים, כמובן, לקבל את 
ההשערה השניה של הול או לאמר, שבכלל נשארוּ בארץ-ישראל, ולא ירדו 
לכתחלה לגמרי למצרים, חלק גדול אפילו משבט או משבטי יוסף. כבר ראינו, 
שאולי נזכרו השמות יעקבאל ויוספאל עוד ברשימת דהוטמס ]11 ושבכתבי תל- 
אל-עמרנה נזכרים ה,חבירי", ההולכים וכובשים את ארץ-ישראל, שהנם, לפי דעת 
החוקרים, שבטים עבריים, כאמור, השבטים האחרונים האלה הם, כנראה, שבט 
יהודה והנספחים אליו; אולם בכתבות תל-אל-צמרנה אנו מוצאים גם את השם 
סגס, | שבטים בָּדואים אשר התפשטו בצפון, שחושבים גם אותם לשבטים 
עבריים5), ובודאי הם מהשבטים הַשִיכִים גם לאפרים או ל, ישראל". מלבד זה, 
מזכיר סטי 1 (בערך 1318, אבי רעמסס [1) את ,אסרו", מחוז המחפף לגמרי את 
המחוז של שבט אֶשר ההיסטורי. 

מפל זה יש לראות, שהיתה תנועה של שבטים עבריים מפל הצדדים לכבש 
את כנען בעת ההיא, - תנועה שלא מצאה התנגדות גדולה לה מצד מצרים, 
מפני חֶלשתה של זו, מימי אמנהוטפ ש] ואילך. אנו יכולים אפוא לבוא לידי 
המסקנה, שרב מנין ורב בנין השבטים שהיו במצרים יצאו משם באמת בימ? 
מנפתה, אלא שהיתה עוד יציאה קודמת לזו, זמן רב לפני מנפתה, או שנשארו 
משבט יוסף או משבטי ישראל בארץ-ישראל גם אחרי רדת בני-יוסף למצרים. 
אלה שנשארו בארץ, או שיצאו ממצרים ראשונה, התישבו ישיבת קבע בארץ- 
ישראל והתהילו להָקרא בשם בני-ישראל, והם היו המעוררים את עמי כנען 
למרוד במצרים. ובני-יוסף או ישראל שבמצרים, בשמעם את זה, ברחו 
ממצרים ונספחו גם הם אל המרד הזה. ואני משער, שבצאת מנפתה להשקיט את 
המרד, נפגש לא עַם ישראל, שישב כבר על אדמתו, אלא בעקר עם אותו החלק 
שיצא ממצרים ושלא הספיק עדין להתישב. רמז לזה יש בדְטרמינטיב של חשם 
ישראל שהוא מזכיר, המראה לא על מקום, אלא על עם, בעוד שבכל הרשימה 
הכנענית הוא מזכיר רק שמות מקומות (אשקלון, גזר, ינועם),: אמנם אפשר 
שהוא מזכיר את ישראל ביחוד, מפני שהוא היה המעורר למרד וראש המורדים, 
אולם העובדה שאין הוא מזכיר אפילו שַם מקום אחד, שנוכל להראות עליו כעל 
מקום מושב בנידישראל, נותנת מקום להשערתי. מלבד זה מתאימה השערתל 


1) עין ברסטד, שם, ף], 617. 
?) עַיָן בספרו 405 ,2856 ז168 6ת) 01 שז1115+0 +ת6וסתת. 
5) עין י. אָרבט, ז1162786 2:6], 38 וכו'; הול, שם, 406. 
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יהודה, כמו שראינו לעיל, גם שבט שמעון ושבט לוי, או הלק ממנו, וכמו 
שנראה להלן, גם הלק משבט דן. , 
שבט יהודי היה אפוא אותו השבט השליט, ההולך ומכניע אחרים, אם 


בדרך-שלום או בדרך-מלתמה, לרצונו ולשלטונו, ההולך ומושך אליו, כאבן 0 
שואבת, שבטים חלשים, קטעי שבטים ומשפחות ועושה אותם לחלק מעצמו; שבט ₪ 
הנושא כבר בחָבּו את גרעין המו ינה, -- שבט המלכים והממלכה, 8 
ו 

7 7 . 

4% 
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ההתקפה השלישית על ארץ-ישראל היתה על"ידי שבט או שבטי יוסף. 
את השם יוסף חושבים חכמים אחדים למצא בכתבת דהוטמס השלישי מלך 0 
מצרים (בערך 1500 לפה"ס). המלך הזה קָדר לסוריה והָכּה אצל מגדו בני אגדת- 0 
ברית של מלכי סוריה הדרומית, ובכללהּ גם של ארץ-ישראל. רשימת הַמְכִים 1 
נמצאה על קירות ההיכל של אַמון בקרנק. היא מכילה קי"ט שמות מקומות 8 
בסוריא וארץ-ישרא%, וביניהם גם מה שאפשר לקרא יעקבאל ואולי גם ./ 
יוספאל1), אולם השם הזה כל-כך מסָפק, עד שלא כדאי לתלות העערות או 
לבנות תיאוריות עליו, יותר מעניָנת, אך יותר מסְבּכה היא השאלה של שהית 
שבט יוסף במצרים. כי אם מטילים החכמים ספק בדבר ירידת השבטים 
האחרים למצרים או מכתישים את זה לגמרי, אין ספק אצלם, שבית יוסף היה 
שם, והנה מה שנוגע אל סטף 3 של התקופה הזאת, לזמן ירידתם לשם, דעת רב 
החוקרים נוטה לחשב, כי היא היתה בתקופת ההיקסוסים, שהיו גם-כן שבטים 
שָמיים. את הדעה הזאת אפשר להתאים גם עם המסרת העברית על הירידה 
הזאת וגם עם הדוקומנטים ההיסטוריים האהרים. הקשי הוא רק בנוגע אל 
וסט 34 של התקופה: מתי יצאו בני-ישראל או בני-יוסף ממצרים, 

אשר לדבר הזה- אפשר שָצָדק בּרְסטד?) באמרו, שהעפוריו או עִפָרִיו 
עם הדטרמינטיב של זרים%) הנזכרים מימי דהוטמס ]1], והנרמז עליהם מימי 
רעמסס [], ]]]1 וגם /]. שהם עבדו עבודות קשות במלאכת הבנינים, אשר נבנו 
על-ידי פרעה, וביחוד במכרות האבנים, -- שלהם אין שום שיכות לעברים. 
אולם שמות הערים פָּתם ורעמסס, אשר בנו בני-ישראל בשביל מלך מצרים, 
לפי התנ"ך, מובילים אותנו בהכרח לימי רעמסס ]], שבנה באמת ערים כאלה 
בודי טומילת, זוהי בערך ,ארץ גְּשָן", והמתאים מאד לפרעה של ספר-שמות, 
אשר שכח את יוסף ולחץ את בני-ישראל והעבידם בפרך. ואם רעמסס [1 הוא 
אותו פרעה, אם-כן תלה יציאת מצרים לפָחות בימי בנו מנפתה או מרנפתה,- 
דעה שהחזיקו בה רב החוקרים. אולם מנפתה זה מתפאר, באחת הכתבות של 





1) עין -ז00700 "66 תסקתט[1/))61! ;157 ,הקסזטם .טש ה516 ,ז16[ט .זא .ע\ 
0 1 סִקְִצְקַם ]0 ץז115)0] ,6)716ש ;27 % ,1 ,1907 ,]616561 ת6ה851)150 
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5) עַיָן 74 ,11 ,1902 ,ת26הש11:)611. 
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,בעלה" שבפרק ט"ו, פסוק כ"ט, כשם ש,בתול", י"ט, ד, היא ,,כסיל" של ט"ו, 5, 
ו,שרוחן", י"ט, ו, היא ,שלוּחים" של ט"ו, ל"ב. מה שנוגע לשבט לוי, יכול 
הפסוק שלהלן להאיר לנו קצת את הדרך: ,ויהי נער מבית לחם יהודה ממשפחת 
יהודה והוא לוי" (שופטים, י"ז, ז. הבטוי ,והוא גר שם" הוא, כנראה, הוספה 
מאַחרה, כדי לפשר בין הנגודים שבפסוק) - הַינו, שגם הלויים נספחו אל שבט 
יהודה, בתור משפחות לו, 

שבט לוי נעשה, כידוע, לשבט כהנים. אך כי לא לקח הלוי לעצמו את 
תפקיד הכהֶנה פתאם וגם לא לפי החלטת השבטים האחרים, אלא היה דבר הדרגי, 
דבר שבהתפתחות, זה ברור מכמה וכמה מקומות בתנ"ך. ברפת יעקב, מימ? 
המלכים הראשונים, אינה יודעת עדין תפקיד זה. מיכה, איש אפרים, ,ממלא 
את יד אחד מבניו ויהי לו לכהן" (שופטים, י"ז, ה); ,בני דוד כהנים הין" 
(שמואל ב, ח, י"ח); ,ירבעם עומד על המזבח להקטיר* (מלכים א, י"ג, א), 
ואם יש יסוד היסטורי למה שמסְפר בדברי הימים ב, כ"ו, ט"ז וכו' - יש 
לחשב, כי לא התבצרו הכהנים בעמדתם ער ימי עָזִיהו, מהצד השני נראה, - 
משופטים, י"ז, י"ג: ,עתה ידעתי כי-ייטיב ה' לי, כי היה לי הלוי לכהן"-, כי 
כבר היו בזמן מקדם כהנים פּרופָסיונליים משבט לוי. 

מהקבוצה השניה היה יהודה היותר צציר והיותר חזק. דברי ימי יהודה 
נראים יותר ברורים מאותם של שמעון ולוי. כשם שפרק ל"ד בבראשית הוא 
אפיזודה מיחדה העוסקת באלה האחרונים, כך פרק ל"ח הוא אפיזודה מיחדה 
המכילה תמצית דברי ימי יהודה,. כל הפרק הזה מראה על פעָלה עצמית מצד 
יהודה. הוא נבדל מאֶחיו (,וירד יהודה מאת אַחיו") ונפרד מהם בכבוש הארץ. 
הוא בעַקר רועה צאן. הוא יושב בדרום (פַדֶלם ותְמנה), עומד בקשרזידידות 
צם הכנענים ומתחתן עמהם. הוא מטמיע משפחות כנעניות (אולי חירה, שוע). 
מהטמיעה הזאת נולדות המשפחות ער, אונן, שָלה. שתי הראשונות נכחדות 
ונשאר רק שַלה, אולם מהצד השני נולדות לו שתי משפחות אחרות, פָּרץ וזרח 
(בבראשית, ל"ו, ל"ז, זרח הוּא שַם אדומי) מִתָּמר (כנראה, שבט כנעני). ויהודה 
מוסיף לחדש את כחו על-ידי זה שהוא בולע ומטמיע שבטים ומשפחות אחרים עד 
ימי דוד. בדברי הימים א, פרק ב, נמנים בין צאצאי יהודה שבטי ערב 
הצפונית: הירחמאלים והקינים - האחרונים משפחה עמלקית, זאת אומרת ערבית, 
כמו שאפשר לראות משמואל א, ט"ו, ו, וגם מהעובדה שבלעם מזכיר את 
הקיני מיד אחרי עמלק (במדבר, כ"ד, כ-כ"א), וגם משפחת כלב הקנזי, שהיא, 
כנראה, אדומית (השוה יהושע, י"ד, י"ד; ט"ז, י"ז; שופטים, ג, ט; בראשית, ל"ו, 
ל"א, ט"ו, מ"ב). ביהושע, ט"ו, נחשבת חברון גם לַכָלב וגם ליהודה, ובכלל נָתּן 
לכֶלב בן-יפונה חלק בתוך בני יהודה (שם, י"ג, נ"ד). בשופטים, א, ט"ז, נאמר, 
שגם הקינים עלו עם בני יהודה לכבש את הארץ1), ובשמואל א, כ"ן, ', 
וגם ל, כ"ט, נחשבים הירחמאלים והקינים ליהודה. מלבד זה נטמעו בשבט 





1) מה שנאמר שם: ,ובני קיני,.. עלו מעיר התמרים", חושב שטיאֶרנגָל, ובצדק, ש,פיר 
התמרים" איגה יריחו, אלא ,תמר" במדבר יהודה (מלכים א, ט, י"ח; יחזקאל, מ"ז, י"ט; מ"ח, כ"ח). 
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והכלֶבים. לשבט לוי אין זֶכר בספור הזה; אך אין הוא קשור עם שום קבוצא 
אחרת של כבוש הארץ, -- ולעַמת-זאת יש במסרת קשר אמיץ, קשר בלתי-נפסק, 
בינו ובין שמעון. בשירת דבורה אין אף אחד מהקבוצה הזאת, מפני שהשבטים 
האלה היו קבוצה לחוד, שמקום-שבתהּ היה הדרום ולא צָמדה בקשר עם 
הצפוניים, כנראה, מפני ששבטי כנענים הפרידו ביניהם. בברכת יעקב כבר עומד 
המשפט ,אחלקם ביעקב ואפיצם בישראל" לפני העובדה של פרוּק השבטים 
שמעון ולוי ופזורם בין השבטים האחרים. ובברפת משה אין שמעון כלל, ושבט 
לוי נזכר בתור שבט כהנים ולויים, - תפקיד שקבל השבט הזה בזמן יותר מאֶַחר, 
זמן רב אחרי הפֶזרו. 

פזור השבטים שמעון ולוי נתלה (בראשית, מ"ט) בחטא: ,כי באפם הרגו 
איש וברצונם עקרו שור", -- רמז למעשה שכם, המסְפר בפרק ל"ד. את הספור 
הזה מִבָארים ולהויזן, שֶָטַדְּה, גוּטָה ואחרים באפן זה. ,דינה" הוא שֶם משפחה 
עברית, אשר התישבה בשכם ואשר נלחצה על-ירי בני שכם, לרגלי-זה התנפלו 
שמעון ולוי על שכם והחריבוּה, וזוהי הסבה למפלת שמעון ולוי, כי נאספו 
עליהם הכנענים והשמידוּם (השוה בראשית, ל"ד, ל). אדוּארד מִיָּר סובר, כי 
אגדת דינה לחוד ומפלת שמעון ולוי לחוד, לי נדמה, שכאן יש לנו ענין עם 
מנהג חטיפת-נשים, שהיה נפוץ בין השבטים והעמים הקדמונים וגרם לשפיכת 
דמים מרְבִּים והיה נהוג גם אצל בני שכם, והתנפלות שמעון ולוי על אלה 
ומפלתם שם פרוכות במנהג הזה. 

אם היו שבטי שמעון ולוי במצרים ומתי ירדו שמה, אם לפני מפלתם או 
לאחריה, היא שאלה שקשה לפֶתרהּ, מבראשית, מ"ב, כ"ד, ל"ו, אפשר לדין, שהיבּ 
שבט שמעון במצרים, ומהספורים על-דבר משפחת לוי במצרים יש לחשב, שגם 
שבט לוי היה שם, אף כי ולהויזן חושב, שלא היה משה, לפי המקורות 
הכי-עתיקים, מהשבט הזה, אלא היה מנהיג שבט יוסף. אבל אם הם היו שם, 
יצאו, כנראה, משם לפני יציאת-מצרים המקבלת, בימי מנפתה בן רעמסס השני, 
במאה השלש-עשרה לפני הספירה. כי דעת רב החכמים היא, שה,חבירי" הנזכרים 
במכתבי תל-אל-עמרנה, מזמנו של אמנהוטפ הרביעי, מלך מצרים, זאת אומרת 
0 בצערך לפה"ס, הם עברים, וצריך לחשב, כי ההחַבִּירִי, | השבטים 
הבָּדואים הבאים מדרומית-מזרחית והולכים וכובשים את הארץ, הם הקבוצה 
שלנו: שבט יהודה ואלה שנשארו משבטי שמעון ולוי, שגם הם באו לארץ 
מהדרום, ולפני שבטי יוסף. 

שבטי שמעון ולוי נעלמו, כאמור, בתור שבטים עוד בזמן קדום; הם 
בטמעו, כנראה, ביהודה. ביהושע, י"ט, נאמר: ,ויצא הגורל... לשמעון... בתוך 
נחלת בני יהודה"; ואם משוים את נחלות שני השבטים האלה (יהושע, י"ט 
וגם ט"ו), אנו מִכרחים לבוא לידי מסקנה, שלשמעון לא היתה כמעט נחלה כלל 
בארץ, אלא שהוא נבלע בשבט יהודה. משבע-עשרה הערים, הנזכרות בנחלת 
שמעון, נמצאות שתים-עשרה מהן בנחלת יהודה. מלבד זה, ,שבע" בפסוק ב 
היא, כנראה, דיטוגרפיה מ,באר שבע", מפני ש שבע" היא העיר הארבע-עשרה, 
בעוד שפסוק ו' מונה רק ,ערים שלש-עשרה"; ,בלה" בפסוק ג' היא בודאל 
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המחור העקרי, שעליו נבנה דסכור על התישבות חצי שבט מנשה שם, הוא: 
במדבר, ל"ב. ותנה במ א"ומתן עם משה בפרק ההוא נזכרים רק בני גד ובנל 
רהוביץ חצי ישבט מגשה נמצא רק בפסוק ל"ג, ששם כבר מִדְבר על נזינת 
הנחלה בתור תוצאו1 המשאדומתן הזה, אבל הפסוק הוה הוא כעין כְכּום גם 
לסֶפור בני גד ובנל ראובן וגם לכסוקים ל"ט-מ"א, ואלה האחרונים עומדים 
לגמרי בפניהעצמם, בספרם על-דבר כבוש שאין לו שום קשר עם כבוש בני גד 
ובני ראובן. גם פסוק ל"ג וגם הפסוקים ל"ט--מ"א הם אפוא, בלי"ספק, הוספת 
כאתרה, והכבוּר ביהושע, י"ג, כ"ט וכן' וי"ז, א וכו' נבנה על יסוד הספור 
בכמדבו, עם תהוספה המ%תרה, מנשה התישב, לפי זה, בעבר הירדן מזרְתה 
בזמן יותר מצחר מגד ורוובן. 

וחנה מפל המקורות מגכח,. ש,חצי שבטימנשה" זה, שהתנחל בעבר הירדך 
מזרחה, הוא מכיר בן-מנשה (במדבר, ל"ט-מ; יהושע, ""ג, כ"ט-5"א, וגם 
ל"ן, א). אולם בשירת דבורה אין השם מנשה נזכר כלל, אלא מָכיר, ומכיר זה 
נחשב בין השבטים שבעבר הירדן מערְבה; ולעמת-זאת מִדֶבּר שם על גלפד, 
המקוס להתישב בו מכיר, לפי המקורות הנזכרים, כעל משפחה או שבט, אשר 
,בעבר הירדן שכן". וגם בתקופות ההיסטוריות לא ננכר לא מנשה ולא מכיר 
שבעבר הירדן מזרתה, אלא תמיד גלעד. 

בין הסתירות אנהנו יכולים לפשר רק אז, אם נתאר לעצמנו את מהלך 
ההתפתחות של שבט מנשה באפן זה, לכתהלה לא היה שבט מנשה, אלא 
משפחת מכיר בתוך שבט יוסף. משפחה זו נתחלקה, בהפנס יוסף לארץ, לשתים. 
חלק אחד נשאר בעבר הירדן מזרחה וכבש את הגלעד (אולי מפני-כך נאמר 
ביהושט, י"ג, ל"א: ,לחצו בני מכיר"); החצי השני הלך יחד עם שאר משפחות 
יוכף עבר הירדן מערבה. במשך האמן נעשה חצי-מכיר שמעבר לירדן מזרחה 
עם המקום שהוא התישב בו, הגלעך, למשג אחד ונקרא בשם הגלצד, ורק אתר- 
כך התפשט גם לבָשן (יהושע, י"ז. תעודה יותר מאחרה מבמדבר, ל"ב). ולפיכך 
נזכר בשירת דבורה רק ,גלעד בעבר הירדן שנכן" ולא מכיר שבעבר הירדן 
מזרחה, אלא החלק המערבי של מכיר זה היה הראשון להקרע מעל יוסף 
ולהָעָשות לשבט חדש בשם מנשה (,מנשה בכור סף"); או אפשר גם-כן שנקרא 
מנשה הבכור, מפני שממנו יצא המלך העברי הראעון, גדעון. אבל הבכורה 
נָתּנה אחר-כך לאפרים על-ידי יצקב, אשר ,שָכָּל את ידיו", מפני שאפרים געשה 
לשבט הכי-חשוב בממלכת הצפון, לשבט המלכים. 


טּ 


הקבוצה השניה של השבטים, הכאים אחרי ראובן בבכורה והראשונים 
להתישב בעבר הירדן מערנה, היא הקבוצה שמעון, לוי ויהודה. 

שני השבטים עמעון ולוי נעלמו, בתור שבטים, עוד בזמן קדום. בשופטים, 
א, בספור על כבוש הארץ, נזכר שמעון עם יהודה; אך מוּכח משם, שהפועל 
העקרי הוא יהודה, ועמעון הוא רק כרח העדף ל( כשם שהנם גם הָקנים 
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ל"ה, ב'ב; מ"ט, ג). מפָרשים מודרניים ידועים, ברצותם לבאר באפן רציונלי את 
החטא וענשז, תולים את גורלו של ראובן - ראובן השבט-- במלחמה שהיתה בין 
ראוב, ובין איזה שבט או משפחה ,בלהן" (=בלהה, ובהסמכם גם על בראשית, ל"\, 
כ"ז). באמת הכא% של ראובן להוד והצנש לחוד. צודק, כנראה, שטדה !), שהחטא 
הוא זה, שראובן אהז אז עדין במנהג שהיה נהוג גם אצל הערבים והבָּדואים, 
לבל בירושה עם רכוש-האב גם את הנשים, ביחוד הפילגשים, בתור שבט 
עתיק ומבדל מהשבטים האחרים, החזיק ראובן עדַין במנהג הזה, שמקורו בשתוף 
הנשים בבית-האב, בעוד שהשבטים הצעירים יותר כבר לא ידעו ממנו, ומפני- 
כך: ,ויעמע ישראל", - זאת אומרת, שהביעו השבטים האחרים את התמרמרותם 
בבה .זה 

אולם גורלו של ראובן -- מקור אחר לו. נדמה, שהפסוק ,לפלגות ראובן 
גדולים ח;רל לב", | בשירת דבורה, נותן את המפתח לכך, אם נתן למלה 
,לפלגות" את ההוראה פָּרוּד, רְהוּק-המקום משאר השבטים והחפוכים התמידיים 
שהיו לראובן עם המואבים מהדרום ושבטי המדבר מהמזרח גרמו לראובן, 
שיפעל תמיך על-דעת-עצמו, שיהי נפרד מאֶחיו, שלא ישתתף במלחמותיהם 
ושלא יקבל את עזרתם לעת הצרך, מפנייכך באה ההתאוננות נגדו בשירת 
דבורה, ומפני-כך יהסו תמיד לראובן מעשי-פרוד שונים, כגון פלחן מיחהד 
(בנין המזבת, יהושע, כ"ב). וזוהי גם הסבה האמתית לירידתו. יחידי לא היה 
יכול לעמוד במלחמת-הגבולות הקשה שלו; הוא התמעך בין אויביו מצד זה 
ומצד זה. הפרוצס התהיל עוד לפני מִלַךְּ-מלך בישראל; וכשהגיעה תקופת 
המלכים, עברה הבכורה בנקל מהשבט הזה ועברה לשבט אחר, נאמר ליהודה, 
שהוא נעשה לשבט שממנו יצאו המלכים. (,ברפת יעקב"). וטבע הדברים מחיב, 
שילך השבט ראובן הלך ורדת במהירות גם אחר-כך, הלך ונפל שדוד במלחמת 
הגבולות. גורל או-לוסי הגבולות בכל ארץ היה גם גורל שבט ראובן. 


עם שבט ראובן מתקשר שבט גד, שגם הוא ישב בעבר הירדן מזרחה, 
מדרום לראובן. לשם גד יש יחס לאליל גד, אליל-ההצלחה, הנפגש במקומות 
אי-.ספר גם בתור שֶם אליל וגם בתור שֶַם פרטי, לא רק אצל העברים, אלא 
גם אצל עמים שמיים אחרים?). שבט גד לא השתתף אף-הוא במלחמת הכבוש 
של עבר הירדן מִצרְבה. בשירת דבורה הוא איננו נזכר כלל. גם לו היתה קשה 
מלחמת-הקיום, בשבתו על הגבול, מקף אויבים רבים: הארמים, המואבים, בני 
עמון ושבטי המדבר (,גד גדוד יגודנו"); אבל הוא נלחם בגבורה, וביתר הצלחה 
מראובן, נגד אויביו המרְבִּים (,והוא יגוד עקב", ,כלביא שכן וטרף זרוע אף 
קדקר"). ב.ולחמת הגבולות היתה לו חשיבות מיחדה בממלכת ישראל. 

השבט השלישי, שישב בעבר הירדן מזרחה, הוא ,חצי שבט מנשה". 


1) עַיָן בספר .ת1650), ], 151. 

2) צִין: 248 .זשָוקם -ות656ז10 ,[א5ז116258 וכמו-כן נָ?דקה, ג) ,20211‏ 42, 478. 
צעברית -- ג בתור שם פרטי: שמואל א, כ"ד, י"א; בתור שם אליל: ישציה, ס"ה, י"אן בכתבת 
מישע: כמוש-גד; בשמות מקומות: מגדל-גד, יהושע, ט"ו, ""זן בעל-גד, יהושע, י"א, י"זן י"ב, ז. 
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אין הכָּוּנה כאן להָכַּנַס בחקירת דברי-הימים שלפני-השבטים: אם יעקב 
וישראל היו לכתחלה שבטים, או אם נחור ולבן הם שמות שבטים. הכפונה היא 
כאן למצא, מתוך הספורים והרמזים שבתנ"ך על השבטים המקבלים כשבטי- 
ישראל, את מוצאם, הרכבתם ומקומם של השבטים ביצירת העם העברי. 

והנה אם נתבונן אל המִסְפּר בתנ"ך על-אודות השבטים, נראה, ראשית- 
פ, כי הם מתחלקים לארבע קבוצות מסְיָּמות: הקבוצה הראשונה היא זו 
שהתישבה בעבר הירדן מזרְחה - ראובן, גד וחלק ממנשה; השניה היא שבטי 
יתודה, | שמעון ולוי; השלישית - בית-יוסף; והרביעית היא שבטי הצפון- 
יששכר, זבְלון, נפתלי, אֶשר ודן. 

מהקבוצה הראשונה ראובן הוא בכור יעקב; זאת אומרת, שהיה השבט 
ראובן, כנראה, הראשון מהשבטים להפנס ולהתישב בארץ, בעבר הירדן מזרְחה.. 
התיאוריה, כי ראובן נכגנס תחלה לעבר הירדן מִערְבה, בנוּיה על יסוד רעוע, 
על רמזים בבראשית, ל"ה, כ"א--כ"ב (,מגדל עדר"), וביהושע, ט"ו, ו, וי"ח, ‏ י"ז, 
(,,אבן בהן בן-ראובן"). אמנם המקומות הנזכרים נמצאים בעבר הירדן מערְבהן 
אבל המסרת מקשרת את מציאות ראובן רק עם עבר הירדן מזרְחה, ואין בה 
אף זכר 5פּעָלות ראובן במערב. ומשלשֶת הפסוקים שלעיל אין כלל ראיה 
לסתור. מה שנוגע לרמז בבראשית, אין הוכחה משם, שגם ראובן היה ב,מגדל 
צדר", אלא להפך, מהמשפט ,וישמע ישראל" אפשר להוכיח, שהיה ראובן נמצא 
אז ברחוק-מקום מבני-ישראל האחרים, שישבו במגדל עדר, והמקום ,אבן 
בהן בן-ראובן", ביהושע, נקרא אולי על שם משפחה בלתי-חשובה של ראוב, 
שעברה, בזמן יותר מאַחר, לעבר הירדן מִעַרְבה, בי השם ,בהן" אין במגלת- 
היחס של ראובן בבראשית, מ"ו, בבמדבר, כ"ו, ולא כדברי-הימים א, ה. 

שבט ראובן אינו תופס מקום חשוב בחיי העברים; אולם את תולדותיו 
אפשר לקרא מתוך התעודות הספרותיות וההיסטוריות, שנשארו לנו מתקופות 
שונות בדברי ימי ישראל. בשירת-דבורה ראובן עדין בעצם פריחתו; עזרתו 
דרושה והמשורר מדבּר בצער ובלעג גם-יחד על מאונו לְהָספח למלחמת-השחרור. 
בברפת יעקב, תעודה מאַחרה יותר, מימי המלכים, נלקחת הבכורה ממנו (,פחז 
כמים אַל תותר"), זאת אומרת, חשיבותו יורדת בתור השבט הכידעתיק. בכתבת 
מישע מלך מואב (מימי יהורם בן-אחאב) אין שֶם ראובן כלל, אלא השם גד, 
%ם גם נזכרות הערים נבו, קריתים ובעל-מעון, שהיו בנחלת ראובן (במדבר, 
ל*ב, %"1-ל"ח; יהושע, י"ג, | י"ז וכו'); ובברפת משה (דברים, %"ג), שתקופת 
כתיבתה היא, כנראה, ימי מלכות ירבעם השני, עוברים על ראובן בממרה 
קצרה: ,יחי ראובן ואל ימות ויהי מתיו מספר" -- מִמרה המר:ו, ששבט ראוב! 
עומד לְהַעַלם. 

מהי הסבה לירידתו של ראובן? התיאולוגים העברים תולים את ענש 
ראובן - ראובן אבי השבט - בחַטא אשר חֶטא, ,בחללו את יצועי אביו" (בראשית: 


ן שבטי ישראל 





באותה תקופה לא פעלו כאחד, ולא כבשו יחד את הארץ כמתאר ביהושע, אפילו 
בתורה אין ענין המספָּר כל-כך ברור- וצריך ללכת סחור-סחור, כדי למלא את 
המספר המקבל של שנים-עשר; צריך להביט על אפרים ומנשה כעל שבט אחד, 
בני שבט יוסף, או לא לחשב את לוי, מפני שהוא לא קבל נחלה בארץ- 
ישראל, אולם יש הוכחות מכריעות פָמַדִּי בנדון זה: 

א. אחרי הספור ביהושע על-דבר כבוש הארץ על-ידי כל השבטים כאחד 
וחלקתה, ואחרי שמתחיל ספר-שופטים בפסוק ,ויהי אחרי מות יהושע", הוא 
שב להתחלת הספור על-אודות הכבוש - ספור שרוח העתיקות נודף ממנו יותר 
מאשר מאותו של יהושע:--,מי יעלה לנו אל הכנעני בתחלה להלחם בו?" וכבוש 
הארץ המתאר באותו הפרק הוא רחוק מהיות כבוש כללי על-ידי כל השבטים 
יחד, כי שם מתאר הכבוש באפן מקטסע: שבט שבט לעצמו או קבוצים קבוצים 
של שבטים. יהודה עולה ,בתחָלה" להלחם בכנעני, יחד עם שמעון ועם שבטים 
או משפחות שאינם כלל במספר שנים-עשר השבטים: הקיני, הקנזי, הכלבי. 
הוא הולך להַלחם לדרום ואין לו שום חבור עם ,בית-יוסף", העולה על בית- 
אל, הַינו, לצפון. השבטים האחרים: זבְלון, אֶשר, נפתלי, דן, פועלים, מצדם, לחוד, 
בלי קשר עם יהודה או בית-יוסף. ראובן וגד, לוי ויששכר אינם נזכרים כלל: 
שנים הראשונים, מפני שהם יושבים בעָבר הירדן מזרְחה ואינם הולכים לעזור 
לאחיהם הנלחמים בעבר הירדן מערְבה, - לא כמו שמתאר בבמדבר, ל"ב, וביהושע, 
כ"ב, -- כשם שאינם באים לעזרת אחיהם במלחמת השחרור מעל סיסרא (בשירת 
דבורה נזכרים ראובן וגלעד); לוי ויששכר אינם נזכרים מפני טעמים אחרים, 
שידָבּר עליהם להלן. 

ב. בשירת דבורה, אחד השירים העתיקים ביותר שבתנ"ך, אינם נמצאים 
ברשימת השבטים לא שמעון, לא לוי ולא:יהודה; במקום מנשה נמצא מכיר, 
,בנוּ" של מנשה, ובמקום גד - גלעד. וההשמטה הזאת אינה מקרה בעלמא, ביחוד 
אחרי שראינו בשופטים, פרק א, שיהודה ושמעון עלו להלחם בכנעני בתור 
קבוצה מיָחדה, מפני"כך אנחנו מִכרחים לבוא לידי מסקנה, שרק השבטים 
הנזכרים בשירת דבורה צמדו בברית ביניהם לבין עצמם וששמעון, לוי ויהודה 
לא נכנסו לברית הזאת, אלא פעלו לחוד, - כנראה, מפני שעמים כנעניים 
הפרידו ביניהם ובין השבטים האחרים. ושוב, כי שבט מנשה לא היה עדין 
במציאות, כי-אם שבט מכיר, שנבלע אחר-כך בתוך שבט מנשה, אשר נוצר 
במקומו. 

יוצא אפוא, שמספר השבטים המקבל לא היה תמיד מקבל, וגם כל 
השבטים לא פעלו לכתחלה כאחד, אלא שבט שבט או קבוצות קבוצות של 
שבטים, ומובן, שהתאוּר של כבוש הארץ על-ידי כל שנים"עשר השבטים כאחד, 
הנמצא ביהושַע, הוא יצירה מאֶחרה מאד, הרבה יותר מאַחרה מהתאוּר 
בשופטים, א, ומשירת דבורה. ואפשר שָצַדק ולהויזן ואחריו גוּטָה ולוּטר, 
שהשבטים המקוריים היו שבעה, - שגם זה, דרך-אגב, מִספָר קדוש, -- ששה 
של לאה ואחד של רחל, יוסף, ומהם הסתעפו או שאליהם נספחו השבטים 
האחרים. 








*קיקץ 
ד"ר א. ש. ולדקטין 17 





ו 


השאלה השניה המתיצכת לפנינו בחקירת שבטי-ישראל היא שאלת 
המספָר. אין לנו להיות מתולוגים כוַינקלֶר, בכדי *קבּל בכל-זאת את דעתו של 
גונקל, שיש קשר בין שנים-עשר השבטים ובין שנים"עשר הכוכבים - האלהים 
של הבבלים, או את דעתו של ב. לוּטָר1), שיש קשר בין מספר השבטים ומספ 
כוכבי-הלכת, -- אבל, צריך להוסיף, קשר בלתי-ישר. כי המספֶר שנים-עשר היה 
קדוש לא רק לעמים הַשָמִיים, | אלא גם לעמים האחרים. שבטי הסנטלים בהרים 
המערביים של בָּנגַל התחתונה נחלקים, לפי דעת אחדים, לשנים-עשר שבטים, 
המתיחסים לשנים-עשר בני אב ראשון?). אצל האטרוסקים והיוָנים הקדמונים היו 
בריתות של י'ב ערים, וכל קהלה קבלה על עצמה את הנהלת המקדש לחדש 
אחד:). ובתנ"ך נמצא המספר שנים-עשר לא רק אצל שבטי-ישראל, אלא גם 
אצל בני נחור (בראשית, כ"ב, כ-כ"ד) ואצל בני ישמעאל (שם, ייז, כ; כה, 
י"ג--ט"ז). המסכר שנים-עשר הוא אפוא מִסְפָר קדוש אצל עמים שונים, ומבּני-כך 
היה מקפל גם ביהס לשבטים. 

מטעם זה ומטעמים אחרים לא נראית לי דעתו של של ב, לוּטר, במאמר 
הנזכר, . כי חלקת שלמה את הארץ לשנים-עשר חלקים היתה גורם ידוע לשיטת 
חלְקת העברים לשנים-עשר שבטים. אמנם שבטי-יכראל הם בעקר רק מְשגים 
גיאוגרפיים בתקופה ההיסטירית, וח%ָקת הארץ לשנים"עשר חלקים יצאה לפעל 
בפעם הראשונה בימי שלמה; אך אין להוציא מזה מסקנה, כי השפיעה החלקה 
הזאת על המספר המקבל של השבטים, כי בימי שלמה כבר נטשטשו המעגים, 
השמות והתפקידים של השבטים, בתור יחידות מדיניות, -- ודוד ושלמה הועילג 
הרבה לטשטוש הזה, - זאת אומרת, שאז כבר נכנס מִסכָּר מקבל של שבטים 
לתוך ההיסטוריה, חלֶקת שלמה לא יכלה אפוא להשפיע על שנוּי המספר הזה; 
בפרט שהחלֶקה הזאת היתה בעקר כלכלית ואדמיניסטרטיב*ת, ולא עוד, אלא 
שהמספר שנים-עשר שבטים כבר נמצא בברפת יעקב, שהיא, כנראה, קדומה 
- לבנין בית-המקדש, מכיון שאין בה שום רמז לתפקיד שבט לוי בתור שבט 
הכהנים והלויים, - תפקיד שהתחיל בודאי, לפָחות, עם בנין בית-המקדש, בזמן 
שכבר היה מעמד-כהנים מיחד (נוב עיר הכהנים)+). ובכן, אם היתה כאן איזו 
השפעה, היתה יכולה להיות להָפּךָ, מצד מספר-השבטים המקבל על החלקה של 
שלמה. 

על-כל-פנים, ברור הוא, שמספר שנים-עשר השבטים הוא ,רעיוני", שלא 
שנים-עשר דוקא היו באותה התקופה, נאמר, בעת כבוש הארץ, וכי אלה שהין 





= 1) עיץ 1 ,1901 /%\2.1 ,6ותות518 ת6ת86[1)156 15 216 ,6%ת+ט12 .. 
, 2) גידינגס, ,,יסודי הסוציולוגיה", 126. 
5) אָדוארד מִיָר: ‏ ת15786[:66, 148, 133. הסוָה חלְקת הארץ על-ידי שלמה (מלכים א, 
ד, ז, וכו'). 
+) עִיָן +ת6ות165+3 :8[כ) 6ת1 0+ ת6%10ט00ז4ת1 ,תשענזכ מהדורה חדשה, צ. 19. 
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האִירוקוָיס !), ברית לאָמית-שבטית כזאת, שהתארגנה לשם הנֶנה והתקפה. אצל 
העברים הין בריתות כאלה בתקופת השופטים, כמו שאפשר לראות כמעט מכל 
הספר שופטים ושמִתִבַלט ביחוד בשירת דבורה. אך יש שמתאחדים גם השבטים 
האוטונומיים ויוצרים מונרכיה שבטית - מונרכיה מטרונימית, -- כמו שבטי 
האי טוגו באפריקה. והתאחדות כזאת היתה, כנראה. גם אצל שבטי ישרא% " 
בימי גדעון ואבימלך בנו. 
אולם עם התישבותם הקכועה של השבטים בארץ, הולכת חשיבותם . 
המדינית תלך ורדת, כשם שהולכת ויורדת גם החשיבות של המשפחה. שַם | / 
השבט נעשה לשֶם הנוף, שבו התישב,' כמו ששם המשפחה נעשה לשם המחוא ,-. 

החשיבות המדינית האמתית עוברת עכשו למקומות ולמחוזות הקשורים יחד על- '/ 
ידי ענינים משתפים, אף כי קרבת-הדם תופסת גם-כן עדין מקום השוב במדינה. %/ 4+ 
ביחוד מטשטשים ההבדלים השבטיים אחרי יסוּד המלוכה בישראל. דוד ה (5 
פעלו הרבה מאד בכוון זה. ובעזרא ונחמיה אין השבטים נזכרים כלל. ְ //. 6 
/ 


ח. 


בבואנו לחקור את השבט העברי, מוצאו, הרכבתו, דברי ימין, פלונר ‏ " 
לשים אל לב, ראשית 5ל, כי מה שמסְפר בתנ'ך בתור מקרים שקרו ל,אבות" " 
של השבטים או מעשים שנעשו על:-ידיהם, - הם, אם נסיר מעליהם את מעטה- 
האגדה, מקרים שקרו לשבטים או מפשים שנעשו על-ידם או, לפחות, רמזלם " 
למקרים ולמעשים של השבטים עצמם. כאֶלו באו המסרת והאגדה של השבטים '. 
לאמת את התיאורית של ויסמן, שכל התכונות של הדורות הבאים כבר נמצאות. ‏ " 
בפרוטופ?סמה של אבי-המשפחה הראשון. דברי ימי ה,אבות" הם אפוא סמלים ‏ ] 


[ 


0 


- 


בבחינה ידועת, - לא סמלים במובן שנתן להם ידידיה האלכסנדרוני ולא סמלים ‏ = 
גם במובן המתולוגי הטהור, שנתן להם וינקלר, כי-אם במובן ,מעשי אבות > 
סָמן לבנים". אם נָאמר, למשל, בתורה, כי יששכר נולד ,בימי קציר חטים,. 
אפשר אולי ללמוזי מזה, כי היה השבט יששכר ראשון לעבור לחקלאות. ואם ‏ 
כתוב ,וילך ראובן וישכב את בלהה פלגש אביו", אין ספק בדבר, שכאן יש. 
רמז למנהג"נשואים ידוע, שתיה נהוג עדין אצל שבט ואובן, בה בשצה 
שהיה כבר נשכח אצל השבטים האחרים. או כלום צריך להבין באפן מלולי ) 
הספור של שמצון ולוי, שני אנשים יהידים, שהשמידו את כל יושבי שכם, | 5 
אפילו ,בהיות האנשים כואבים"? כלום אין כאן שוּב אותה ההשוָאה המתְימטיו 0 
היסטורית: ה,אב" = השבט! ואנחנו איננו כלל מעקמים את הכתובים ואיננר 7 
דורשים דרשה בעלמא בלכתנו בדרך זו. אותו הדבר הוא אמת היסטורית בדברי " 
ימי עמים אחרים, הינָנים למשל, האגדות על-אודות האָפונימים הן ספורל . 
המאורצות של השבטים בימים שלפני ההיסטוריה, כשהם מִעָרפלים ומסרסים, י: 
בימים ההיסטוריים הקדמונים. 
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שאנו יכולים ללמוד מהפסוק ,דן ידין עמו כאחד שבטי ישראל" (בראשית, מ"ט, 
ט"ז), שהשבט הוא גוף משפטי כמו המשפחה, אם גם האחרונה היא הגוף המשפטי 
העקרי אצל העברים, כמו אצל הגרמנים הקדמונים ועמים קדמ/:נים אחרים. 
נרובי התחומים בין המשפחה והשבט נראים מהעובדה, ששבט דן, שנתמעט 
מספרו על-ידי המלחמות התכופות עם שכניו, נקרא גם בשם , משפחה" (שופטים, 
י"ח, ב, ‏ י"ט); וכמו-כן נקרא שבט יהודה , משפחה" (יהושע, ז, י"ז; שופטים, 
י"ז, ז)!). וגם נמצא פעם השם ,שבט" במובן ,משפחה" (במדבר, ד, י"ח) 2). 
השבט הוּא רק קבוץ מאֶחד וְמִסָדֶּר יותר גדול מהמשפחה, קבוץ הכולל משפחות 
רבות, הוא צבאי-מדיני לגבּי המשפחות היחידות, שהוא מֶרפּב מהן. אבל גם 
לאלה האחרונות שלטון-פצמי גמור, לפעמים קרובות -- עד כדי להכריז מלחמה 
צל אויב על-דעת-עצמן, ביחוד כשהקשר עדין רופף בין המשפחה והשבט. 
מספור גדעון, למשל (שופטים, ו, י"א, ט"ו, ל"ד; ח, ב), אפשר לדין, שיצא גדעון 
למלחמה על המדיָנים לכתחלה עם משפחתו לבד, ורק אחר-כך נספהו אליו יתר 
משפחות מנשה ושבטים אחרים, ויתכן ששלש מאות האיש, אשר נשארו עם 
גדעון במחנה, היו רק בני ה,אלף" שלו, הָינו, בני משפחתו (עין שופטים, ז, 
כ"ג-כ"ד), אשר לדת--נדמה לי, שההבדל הוא בזה, שהמשפחה היא טוּטָמִית 
באמונתה, בעוד שהשבט, קבוץ שהתקדם יותר, הוא אֶלִי באמונתו, 


השבט מנהל את עניניו באמצעות מועצה, מרכבת מנשיאי המשפחות, 
מ,זקני העם". המועצה הזאת אינה מתערבת בענינים הפנימיים של המשפחות: 
תפקידה העקרי הוא כלפי חוץ, כלפי שבטים אחרים%). המועצה בוחרת בנשיא 
ראשי, לנהל את עניני המלחמה של השבט, בזמן של שלום נשאר השבט בלי 
נשיא ראשי, -- וראשי המשפחות הם המוציאים לפעל את החלטות המועצה, ככה 
היה המצב גם בשבטי ישראל, נשיאי המשפחה, ,זקני העדה", הם שתפסו את 
המקום הָהשוב בשבט ולא נשיא השבט. 

גם בזמן המלחמה לא היו, כנראה, מנהיגים מיחדים לשבטים; לפֶחות, 
אין אנו שומעים מאלה, אלא ממנהיגים בין-שבטיים. בשירת רבורה מִדָבּר על- 
אודות ,,מחוקקי מכיר", ,שרי ביששכר", ובמקום אחר על-אודות ,זקני גלעד". 
המקומות בתנ"ך, שמִדֶבּר בהם על-אודות נשיאי השבטים ותפקידם ונזכרים 
שמותיהט, הם מזמן מאַחר, 

מספת ההכרח, לשם הנה או הַתְקְפָה, ‏ יש שמתאחדים שבטים אחדים 
ללאם שבטי, זאת-אומרת, לברית לאָמִית, שבה יש לשבטים היחידים שלטון- 
עצמי גמור, אצל ההדים האמריקנים היתה, במאה השמונה-עשרה, ברית 





1) אמנם ,ממשפחת יהודה* (בשופטים, י"ז, ז) אפשר לבאר אחרת. עְיָן להלן, כשיִדָבַּר 
של שבט לוי. 

2) אשר %,שבטי בנימין" (שופטים, כ, י"ב; שמואל-א, ט, כ"א)--יש, כנראה, בשנל 
המקומות טעות-סופר, שגרם הבטוי ,שבטי ישראל" באותם שני הפנוןים. באמת צריך לאמר שם 
.שבט בנימין". 

,,יסודי הסוציולוגיח", 216 וכו'. 
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שבטי ישראל 
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המלים ,שבט" ו,מטה" הן שמות נרדפים להוראה אחת. שתיהן מורות 
על השררה השבטית המתנהלת על-ידי הנגיד או הנשיא והמסתמלת במקל או 
בשבט, שהוא מחזיק בידו. כל אחד משני השמות האלה נוצר, או השתמשו בו, 
בתקופה מיחדה, ‏ -- השם ,שבט" רגיל בספרות, או במקור הספרותי, שלפני גלות 
בבל, בעוד שאת השם ,מטה" פוגשים בספרות שלאחריה. 

השבט הוא ,חברה מאחדה ומסְדָּרה, הַמָרכבת מקבוצים חברתיים יותר 
קטנים, שהנם עצמים גדולים מבתי-אב יחידים. בשבט מתאחדות הֶרדות אחדות 
לחברה יותר גדולה ומִסֶדֶּרת באפן יותר מִסְיֶם, השבט יושב על שטח מִסיִם, 
מדבּר בשפה אחת או דילָקט אחד ומפיר באחדותו. אך יש שבו הספתִימה 
והסתדרה הָרדה יחידה, שגדלה פי-כמה מגדלהּ המקורי" (גידְינגס), להגדרה 
הזאת של השבט צריך להכניס את התקונים או להוסיף את הבאורים שלהלן: 
(א) השטה שעליו יושב השבט אינו תמיד ,מִסְיֶם" או, יותר נכון, הוא מִסְיָם 
רק באפן יחסי, כי אם אמנם השבט הוא בעָקר רק קבוץ חצי-נודד ויש לו 
שטח מִסְיָם לישיבתו, אך השטה הזה הוא מסגרת רחבה למַדִּי בשביל השבט, 
המשאירה לו אפשרות גדולה לנדידה. (ב) הרכָּבַת השבט אינה דוקא מהֶרדות, 
שאינן עצמן קבוצים אורגניים, אלא גם ממשפחות, כי יש אשר נוצר השבט 
על-ידי הגדלת המשפחה או על-ידי התאחדות של משפחות אחדות. אך 
בין במקרה הראשון ובין במקרה השני מתחלק השבט שוב למשפחות 
משפחות. 

בין המשפחה והשבט אין הבדל יסודי,. שניהם מיָסדים על קרבת-דם 
אמתית או מִדָמה וקרבת הפָּלחן. על שניהם חלות החובות של גאלת-הדם 
ושניהם הם יחידות צבאיות !) -- המשפחה כלפי פנים, והשבט כלפי חוץ. ואפשר 


1) בתור יחידה צבאית נקראת המשפחה, כמו שראינו, .אלֶף"; יש לחשב, שהשבט נקרא, 
בתור זה, הרבָבַה" (שופטים, כ, י; דברים, ל"ג, י"ז), אם גם רב המקומות המרמזים במלה ,רבבה* 
על השבט הם פיוטיים. 


"יששייי ;ור אק אדו 


הירי ייייי יו 


| 





שקיעת-החיים 13 

ה 
ואינם נכנעים על-ידה. הן בזה והן בזה היא מערמת בתפקיד ההָווי שלה, 
נתקלת בגבולי עצמה ומַעלמת על תלקלותיה -- ומִהַוָה ובוּנָה. 

בעָקרו של דבר הרי אין לדעת השואלת-השוללת שום ענין בתכנף% 
המסִים של המתֶּן החושי ואין חָלוק לה אם הוא בזמן או במקום, 
אם הוא נע או נָח וכדומה. כאמור, | היא מתקוממת ומורדת בכל 
מתן של מציאות. אף-על-פי-כן יש לאמר, שיותר קשה לה השוטף, ונוח 
לה יותר העומד. מפני מה? מפני שמציאותו ש" השוטף מִרְבָּה 
מַשֶל העומד. זאת אומרת, השוטף הוא זֶרמה מַתמדת של ישוּת, זרמה 
שופעת תמיד הוָיות מתחלפות ומתחדשות -- וכל שמִרְבָּה הפעילה, האקטיביות, 
וכל שמרְבים המִתָּנים, מַרְבות תהיותיה ושאלותיה של הדעת כנגדם. ואלו 
העומד פעָלתו מוּעטת וישוּתו מועטת ופחות בו אפוא מן המתן, ויותר נוח 
הוא לדעת. חביב עליה הקפאון מחמת עניוּת ישות, עניות 
חיותו. 

לפיכך חביבה עלית האחדות וקשה לה הרבו, הואיל 
והאחדוּת מצמצמת את ההויות וממעטת את דמות המציאות. 
שכן היש המצוי בעין, נתון בחושיות, הוא נָגוד לטבע"בריתה של הדעת 
ותשוקתה אל האין, והרי היא נלחמת בכלי מתן ומשתדלת עד-היכן שכחה 
מגיע לדלדל את הישות החיונית. וגדול פחה בדלדול. 

שוּר, כבר הקפיאה זו את העולם ומלאו קפאון של אחדוּת, קפאון של 
שיטה, ועדין לא נתמלאה סאת תאוֶתה ועדין לא נשתתק צערה, 


(עוד יבוא) 
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ואין שלום. התחומים הללו, תחומי נתון, חוצצים ביניהן עולמית, ואין קפיצה 
ואין גשר. 

מעכשו אנו רשאים לאמר: ההתהוות נתונה ענין לא לבחינה 
זמנית בלבד, להתהוות בזמן אלא כל הוִיה שהדעת מהַוָּה 
אותה דרך הפרדה והרכבה היא בבחינת התהוות. ומוטב שנסמן 
תפקיד זה של הדעת בשם: הָווי; הָווי היש, המתן, כל הוִיה שהדעת מהוה 
מבראשית, זאת אומרת, מתוך תחומי יסודות אחרונים-ראשונים, כרגכה בה 
אותה הסתירה העולמית הנובעת ומתמשכת מתוך יחס-הנגוד של הדעת אל 
המתנים החושיים. מכאן ואילך נבאמר: הסתירה או השניות שבהוי, רצוני 
לאמר, שבפונקציה של הדעת להוליך ולהָוּות את ההויה, 


אל תאמר: הדעת מבקשת דרך-הפרדה את האחד וחוזרת וּמרכּבת אחד 
לאחד, ומתקררת. הן היא שואלת בשכבתה העליונה גם על התכן הראשון, 
גם על האחד הנתון, על התהוותו מַלא-נתון, מן אפס (1 ...0); ואין שאלתה 
מתישבת לעולם, א*א שהיא מצרמת ומִנַּחת מעוטו של נתון בחינת לא-נתון, 
אפס, המשמש לה לבניָנה שמוּש של אחד בהרכָּבַת הרבוי, ללמדך, בשכבה 
העליונה מבקשת הדעת את הראשית ובשכבה התחתונה היא מסתפקת באחד. 
האחד הוּא התחנה בדרך האין-סוף של בקשת ראשית. 


ואל תאמר: הדעת תופסת רק את העומד ואין לה תפיסה בשטף. זו 
טעות, שנכשלו בה רבים ולבסוף גם ברגסון. הן הדעת שואלת על כל 
מתן, על כל מצוי נתון, אחד נע ואחד נָח. כשהמתן הוא תנועה, מתקוממת 
הדעת ושואלת על התהוותו של מצוי זה ומפוררת את התנועה פרור לאין- 
סוף עד כדי אפיסת כל תנועה, עד כדי עמידה; החץ העף כָח. וכשהמתן 
הוא עומד, מתקוממת הדעת גם כנגדו ושואלת על התהוותו ומפרכת את 
העומד פרוך לאין-סוף עד כדי אפיסתו. באפן הראשון היא מפרדת תנועה, 
באפן השני היא מפרדת עומד - ומהי הפרדה זו? התכה, התכת ת:ן נתון, 
הנעת חתיכה של מציאוּת, הנעת שלם דרך חלֶקה לאין-סוף. אותה תנועת 
ההפרדה של הדעת מעמדת את התנועה הנתוּנה והיא הסותרת את העומד 
הנתון. הרי שהתנוצה היא פונקציה בדעת, בין כשהיא מתיחסת על מציאות 
של תנועה ובין כשהיא מתיחסת על מציאוּת של עומד. 

אין לה לדעת תפיסה בשטן, אבל אין לה גם תפיסה 
בעומד. כשם שאין פחה מגיע לְהַוּת מציאותו של נע, כך אין כּחה מגיע 
להַית את מציאותו של נָח. נְגוד לה ושאלה לה כל מתן מציאוּת, אם מתן 
של תנועה ואם מתן של עמידה, ומה לה ולזה ומה לה ולזה? שניהם זרים 
לה וקשים לה; וכשהיא באה לַהָוּת אותם בכליה, שניהם מסרבים לה כאחד 


/ . 
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ופרי-פָרות, ‏ נדמה לנו כאֶלו נפתרה הפּרבלָמה על-ידה וכאֶלו נָטלה מן 
ההתהוות נשמת סתירתה בנשיקת מִספָּרים, מספָּרים מִחַפּים כל מום ומשתקים 
כל צער שבמחשבה. אבל אין המתימטיקה אלא עוקבת לפרובלֶמה של התהוות 
בבחינה העיונית ואינה מִרַכָּכֶת את הסתירה אף במשהו,. 


תדע, המ:תירה מְנחת לא במשפל עצמו ולא במציאות עצמה, אלא 
ביחס שביניהם, ביחס הדעת אל מתנר המציאות. כאמור, טבע בְרְיָתה של 
הדעת בכך, שאינה סובלת את המתן החושי ושואלת עליו תמיד, שואלת עליו 
שאלות מהוּת ואָמות, שאלות שהן שלילות מהות ואָמות, כפירות כלפי המצול 
הנתון, | שואלת-שוללת לאין-סוף, לאמר, ממַהה את היש, ‏ מפרֶדתו ומפוררתו 
לאין-סוף עד כדי אפיסוּתו. אבל צרך השמוּש תוחם תחומים לחַרוּתה ולטהרתה, 
חָרוּת פתירה, טהרת מחשבה, אינוּ מרשה לה לגטמור את מלאכתה ומאנסהּ 
לעמוד בדרפה, דרך האיון, ולנוּח על-מנת לחזור ולהרכיב ולאַחד, והרי היא 
משירת בסתירתה שיור כל-שהוא, המִבְנה קטן-לאין-סוף, וחוזרת ובונה מתוך 
שרידי החרפן, מתוך אותם שיורי הנתון, בונה את היש מתוך גבוליה היא, 
גבולי יכלתה, - ולפיכך היא נתקלת בה פצמה, בגבולי עצמה, כל פעם שהיא 
באה ליצור את המצוי בכליה, לתת את הנתון וְלהָוּות את הוניתו, | להולידו 
מראשיתו עד סופו ברציפות ושלא לחַסר בו כלום בלי זקתה, זאת אומרת: 
לבנותו לאחרי שסתרה אותו ולקבץ את הפרורים שהניחה בכוָּנה תחלה. היא 
נתקלת בשניוּת, שיסודה בשניות-היחס של הדעת אל המציאות החושית: יחס 
של חָרוּת-סתירה ויחס של אנס-בנין, יחס של טהרת-מחשבה ויחס של שמוש- 
מחשבה. היא נתקלת בהערמתה שהערימה, בשיורים שָשִיָּרָה חֶצִים לשלילה 
חֶצִים לחיוב, נתקלת דרך-בנין בשרידי סתירותיה, נתקלת דרך-תשובה בתחומ? 
שאלותיה, חלוקיה והפרדותיה. 


זה ענשהּ של הערְמה וזו הטרגדיה של הדעת: היא, שהיא בצָקרה נגוד 
למתן החושי וכפירה בו, על-כרחה משמשת לו לבונה אותו. היא המכרזת 
על אחדוּת וזהות, היא עצמה חצויה לפני ולפנים: היא בת שתי שכבות 
עוינות זו את זו ומשלימות זו עם זו, שכבה אחת של פרידות, שאלה אין-סופית 
ושכבה אחת של הכנעת תשובה מוַתֶּרת ומפשרת. 


מכאן שהסתירה בהתהוות היא סתירה שביחס הדעת אל המתנים, 
החציצה שבין שתי שכבותיה של זו. הדעת, שאינה סובלת שום מתן וסותרתו 
דרך שאלות-שלילות של הפרדה, אינה נפטרת מהן גם לאחרי שנתפיסה 
ונתפשרה עם המתן במעוטו ובאה לבנותו ולהרכיבו מתוך מעוטיו, להַוּות 
אותו| מתוך יסודות אחרונים-ראשונים של התהוות רצופה - ואותן 
השאלות-השלילות נגררות אחרי אותם אחרוני-ראשוני 
היסודות, אחרונים לסתירה וראשונים לבנין; ומערערות 
צל יהם: הן תובעות לסתור אותם עד-כדי-אפוסם, תובעות למצות את הדי 
דין שאלה-שלילה לאין-סוף, למצות תמצית האיון. במלים אחרות: שכבת 
הַמַחלט מטרדת את שכבת היחסיות גם לאחר שהשלימו ביניהן על התחומים, 
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זְנון הכיר בטיב הפרובלָמה של מחשבת ההתהוות, הרגיש בכל 
פרכפוסי הנגודים המתלבטים במחשבה זו, בקש פתרון ולא מצא אותו אלא 
בשלילות כל התהוות, בשלילת כל רבוי וכל תנועה. הוא לא הָעַז להעלות 
על דעתו, שיש מציאות והיא שניות בבחינת המחשבה הצליונה, לא הָעָז 
לחָיב ישוּת של סתירה. האסכולה של בני-אלעה, שעלִֶיה הוא נמנה, יצאה 
ללמד את תורה הזהות ואין לה פסול גדול מפסול של סתירה. אין מחיצה 
בין מחשבה ומציאות, אין הן שני עולמות, אלא עולם אחד או שנים שהם 
אחד. משכּלו האמתי של דבר הוא ישותו של דבר - משנה זו של שפינוזה 
היא ממשנתו של פרמניךְס, רבו וחבר! של זנון. ,להשכיל את היש ולהיות 
יש, דבר אחד הוא". מלמד, כל שאינו מַשכל על-ידי השכל, אינו יש; אין 
מציאות ולא יהי לשכל תפיסה בה, ומעתה, אם משכל ההתהוות לק 
בסתירה, אין ההתהוות אלא בדמיון, דמיון מטעה של חושים, ואין לה 
מציאוּת; הואיל ואין לשכל תפיסה בה. כפרמנידְס, שהורה: ,כלום לא היה 
וכלום לא יהיה, לפי שהפל נמצא רק בהוְה, אחד ולא בחלקה", כך כפר זנון 
בהתהוות ובהתחלקות מתוך אמונה קנאית באחדות, בזֶהות של מצוי ובזהות 
של משפיל ומשכל, הֶרקליטוס לא היה חושש להשיב על טענותיו של זָנון 
ולהתריז כנגדו: מפני-מה הַסתירה מטילה עליך אימה? הנגוד או הקרב הוא 
אבי כל דבר; הכל שוטף בלי-הרף, שוטף תדיר בין חוף האין וחוף היש, 
הפל הולך ומתבדל, הולך ומתאחה, ומתהַוה. ,האחד עם כשהוא מתפלג בעצמו 
לשנִים, מתאים עם עצמו כהתאָמת הקשת עם הכנור". והֶגֶל, שהלך בעקבותיו 
של הפילוסוף הסתום, העלה את הסתירה מן המציאות אל המשכל, העלה 
אותה למעלת הגיון, הגיון של סתירה, ומָזג לנו מזיגה אחת של שתי התורות 
הסותרות לכאורה זו את זו: תורת -הַרקְלֶיטוס ותורת פַּרמנידס. אף הוא אינו 
רואה שום חציצה בין מְשפל ומציאוּת: כל שהוא שכלי הוא נמצא וכל שהוא 
נמצא הוא שכלי. אבל זָהות זו היא זֶהות שבתוך סתירה, זֶהוז של נגודים. 
זָנון כָּפַר בהתהוות, בתנועה, משום שמצא סתירה במשָגה. ואלו הָגל אומר;: 
הסתירה היא שָרשה של כל תנועה וחיות; גם של תנועה וחיוּת שכלית, 
דילקטית. | ההתהוות, הוא שונה לנו, כוללת בתוכה את היש ואת האין 
המתחלפים זה אל זה ומבטלים זה את זה. 

כאן לפנינו שלש דרגות של התפתחות במשג הסתירה 
וגם במשַג ההתהוות. ההרקליטוס גָּלה את הסתירה החיונית, הסתירה 
הבונה את המציאות, המהוה את ההויות, כנגדו זָנון, שמצא סתירה במשג 
ההתהוות וכָפר במציאות של התהוות מתוך אמונה בשכל ואמונה באחדות, 
ושלא במִתכּוּן לה את נגעי השכל, את השניות, האנטנומיה, שבמשָג האין-סוף. 
הִנֶל בא להשלים, השלים את השכל עם המצוי ושַתּף את שניהם בסתירה 
אחת, בסתירה חיונית-משגית של התהוות נגודים, בסתירה העולה לאודוּת 
עליונה, לזֶהות עליונה. 

והמתימטיקה אין לה טנין בשאלות של הכרה, כי-אם בשאלות של 
חשבונות; וכָוְֶן שחשבונותיה בכל מקצועות ההתהוות עולים יפה ומביאים פָּרות 


ח,ב 7 דש שי ד הוולי ורוו קלייקורר,י, 
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הדחה ו נהה רישק לבו בר לוו של 0 
נע, עובר מנקדה לנקדה, והוא הרי תמיד נוגע באיזו מן הנקדות ואינו 
מפסיע על שום נקדה, לאמר, תמיד נמצא באיזה מקום, תמיד חונה באיזה 
מקום? מה הרוחנו בחלוּק שבין התנועה בשעת התהוותה, בבחינת מעשה, ובין 
התנועה לאחרי שנתהותה, בבחינת דבר עשוי? התהוותה של התנועה היא עצמה 
בָּלה מקשה מאחרי שהתנועה היא יחס בין עמידה ושטף, בין מקום וזמן 


ו 

זנון מביא עוד ראיה לטענותיו כנגד מחשבת ההתהוות: גרגיר אחד 
אינו משמיע קול בנפילתו, והרבה גרגירים משמיעים קול כשהם מתבדרים 
ונופלים מתוך עַרְמה,. כיצד יש ברבוי מה שאין בכל אחד מן החלקים? יש 
לשאלה זו גם נטיה אחרת: אימתי ראשיתו של קול השאון? אם גרגיר אחד 
אינו משמיע קול, היכן המעבר מהעדר-קול אל מציאוּת-קול, המעבר מן אין 
אל תכן ראשון של יש! זו השאלה על הראשית ולא על הראשון הַמָּנוּי, 
אפשר לנסת את השאלה בנוסחה של המתימטיקה החדשה: היכן המעבָר 
ברציפות מן אפס אל אחד 29 או בלשון-המחבר העתיקה: ,ולפני אחד 
מה אתה סופר?". 

על-בל-פנים אין לפָרשה כשאלה על הידע לאמר: מתי אנו נודְעים את 
הקול? ואין אַפוּא לתֶרצה בהוראות הפסיכולוגיה בנדון סףְהַיָדע, 

טענותיו של זֶנון רבּן ככֶלן הן טענות כנגד מחשבת ההתהוות בכלל, 
שהיא מחשבת ההתחלקוּת לאין-סוף. אין הן פרכות על התנועה בלבד, בבחינת 
אפן מיחד שבאפני ההתהוות, או על ההתהוות רק עדז-כמה שהיא נדונית 
בחינת תנועה. הפרכות הללו עולות לפרכה אחת על המחשבה המתימרת להָוות 
את ההנֶיה, לתת את הנתון, והטענות כנגד רבוי ותנועה אינן בעקרן אלא 
דוגמות שונות של הוכחה אחת, הוכחת הסתירה הפנימית שבמחשבת ההתחלקות 
לאין-סוף, לאמר, ההתהוות מן אין אל יש, 

הוכחה זו לא נדחתה בשום פנים על-ידי משנת המתימטיקה מיסודם 
של ניוטון ולבניץ, על-ידי משנת האִיפִינִיטָסִימַל. שהרי הסתירה מִנחַת במְשג 
הרציפות, המצריך התחלקות אין-סופית, ובשניות או בכפלות של מְשג הקטן-לאין- 
סוף, שהוא סוף גבול של מציאות וראשית גבולה בבת-אחת, אמנם הדרך החדשה 
של המתימטיקה, דרך ההתור, האנליזה, הוליכה אותנג לידי דיוקי חשבונות 
דקים מן הדקים צד שנזרקה בנוּ יהירות כלפי הפרובלְמה-הטרגָּדִיה שבמשג 
האין-סוף ודעתנו גסה בו ואינה חשה בנגוד שבו, אבל כל הנצחונות של 
חכמת הנשגב אינם מוציאים את האין-סוף מידי סתמיותו ואינם עוקרים את 
השאלה הטבועה בו תוך-תוכו. הם נצחונות של הדעת בשכבתה התחתונה, 
בשכבתה המשמשת לחיים ולמעשה, לצרכיהם ולחשבונותיהם. ואֶלו בבחינה 
העיוגית, בבחינת הַשֶכבה העליונה של הדעת בטהרתה ובחרותה, אין בהם 
לכבש את הסתירה שבמֶשג הרציפות ולאַחוּת את הקרע שבמְשָג הקטן-לאי 
סוף - וטענותיו של זנון עפומדות בתקפן ועדין לא נְטל מהן 
צָקְצן 
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הי /11-1/,1-1-[2, | שערך-גבולה | (65)) הוא מספר סופי: ארבעה 





1- הז 
שנתכון לגָלות את הסתירות שבמחשבת ההפרדה, זאת אומרת, את הסתירות 
שבמהשבת ההתהוות, המהתכת את הַמָרכב הסופי ומִהַוָּה אותו חלקים 
חלקים דרך תנועה אין-סופית: סכום סופי ואין סוף למנין חלקיו. אין אכילוס 
קל-הרגלים יכול להדביק עולמית את הצב הזוחל -- פרושו של מאמר זה הוא: 
כשאתה בא ומהַוה תכן סופי מתוך רבוי אין-סופי של יסודות, אין המנין 
האין-סופי יכול להדביק עולמית את הסכום הסופי. 

על-כן אמר זָנון: אם יש רבוי. מן ההכרח שיהי בבת-אחת גדול עד 
לאין-סוף וקטן עד לאין-כלום; שפן נַפִּן להתחלק חלקה שאינה פוסקת עד 
הפקעת כל שעוּר של גדל ונמצא הוא בן חלקים רבים ?אין-סוף וכל אחד 
מהם הוא קטן לאין-סוף, כלומר, בלי שום גדל - אפס. וכיצד יִתהַוה כלום מן 
סכוּם של לא-כלומים? 

ועוד הצמיק זָנוּן לחדור לתוך מהותה של מחשבת ההתהוות, במאמרוד 
החץ העף - נָח. החץ העף נֶח בכל נקדה ונקדה שבדרכו, ומתי הוא עף? 
רצונו לאמר;: אם אתה מבחין את הנתון מתוך בחינה של התהוות-התחלקות, 
יש לחַלק את טיסת החַץ בהתהוותה הזמנית והמקומית לאין-סוף של חלקים 
ונמצא החַץ נָח כל רגע באיזו נקדה שהיא, וכיצד מִתהַוָה תנועה מתוך 
צרופם של רגעי-מנוחה? : 

לחָנם השיג אריסטו על הפרכות הללו והָעיר, שָזֶנון לא הכיר בסגלת 
הרציפות של מקום וזמן. הן דוקא אותה הרציפות מנתקת את 
הפרכות ומחדדת את הסתירות. אלמלא הרציפות, אפשר היה לראות 
את התנועה בחינת מעבר, קפיצה. אבל כָּון שאין הפסק ואין סרוגים במקום 
וזמן, הרי כל נקדה בזמן-התנועה מקבלת לאיזו נקדה במקים-התנוּעה וכל 
רגע של תנועה הוּא אָפוא גש רגע של מנוחה, והחַץ העף נָח כל רגע 
במקום שהוא נמצא אותו רגע: הרי הַנָּע, מסביר זָנון, אינו נע %א במקום 
שהוא נמצא בו ולא במקום שאינו נמצא בו: במקום שהוא נמצא הוא עומד, 
ובמקום שאינו נמצא ואינו עומד בו אינו גם נע, 

מִכָּאן שאין משום תשובה גם בתָרוצו של ברגסון - בעקר-הדבר 
הקדים לו בְּנְדָטִי (1585) - שהתנוצה אינה בח%קה תוך-כדי-התהוותה והיא 
כְלה תכופה באחדוּת זמנית שאינה מתפרקת, ורק דרך התנועה, לא בבחינת 
התהוות חיה, אלא בבחינה הויה קפואה, היא בת-חלָקה. הַקשיה בעינה 
עומדת. ודאי כשאנו מניחים תחלה מציאוּת התנועה, יכולים אנו גם לחַלקה 
עד לאין-סוף ולא נמצא בה אלא תנועָיוּת וכל רגע בה הוא רגע של תנועה. 
אבל זהו מעין דרוש על המערכה, זָנון עומד ושואל על הנחה זו גופא, על 
הנחת מציאות של תנועה: כיצד מתהָוה תנועה, והיא סתירה בעצמה? איך 
תנועה אלא מַעַבֶָר מנקדה לנקדה, ומאחרי שהומן התכוף מכוָּן למקום הרצוף 
ואין רוְחות ואין דלוגים לא בזה ולא בזה, מתי מתהוה המְעבָר? מתי הגוף 


7 .חן = 51-5....5 -4-54ג]. ידע זָנון, שָאַכילוס ידביק את הצב, אלא 
ואת 5 ית וז ; . 
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בזה"אחר-זה ובזה-אצל-זה, היכן עקירתו, היבן הנחתו? כיצד נִתהוֶּה, | כיצד 
הוא בהויתו? השאלות הללו, המפרקות את הַמַתֶּן אברים אברים עד לאין-סוף 
על-מנת לְתתּו ראשית-ראשית סמוכות אחת אל חברתה, מסתיעות צרך שלילת 
המתנים באותם יסודות הרציפוּת, הקטנים-לאין-סוף, שבהם מִספתִּיעות התשובות 
צרך חיוב המתנים. בכחו של אותו חק-הרציפות סותרת הדעת כל מתן של 
מציאוּת וחוזרת ובונה אותו, דין אחד לרציפוּת הסותרת וְהבוְנָה: זו סותרת 
ברציפות, שוללת בלי הפסקה, זו בונה ברציפות, מחַיבת בלי הפסקה. 

אבל כל בנין-ראשית הוא קפיצה, קפיצה מן אין אל יש, קפיצה תוך- 
כדי-רציפות, הדעת ממאנת לקבל את המציאוּת מן המוכן, מן הנתון, מן 
הַמּרכּב, מסרבת לקפיצות ומפרדת כל מתן פָּרוד אחרי פָּרוד ברציפות לאין- 
סוף ושוללתי שלילה אחרי שלילה ברציפות לאין-סוף - קופצת ומנָחת ראשית 
ומחַיבת, מחַיבת ומַרכָּבת. קופצת פעם אחת, כדי שלא לקפוץ שוב. ומאחר 
ישהיא מַנַּחת ברציפות ראשית ראשית, הרי שהיא קופצת 
ברציפות, כל ראשית היא קפיצה, 

זו אחת האירוניות של אותה פשרה שבין שתי שכבות הדעת, אחת 
.האירוניות של הערמתה: ההערמה שבין התחומים. 


ה 


הערמה זו אינה מניחה את הדעת השואלת, זו חוזרת ושואלת, מגָלה 
את ההעלמות של השכבה התתתונה, את גנבת-הדעת שבהסג הגבולים מן אין 
אל יש, 

ברי, חכמת-הנשגב הַפליאה לעשות. תורת האינפיניטסימל הפכה שאלה 
לתשובה, סותר לבונה, שלילה לחיוב. אולם אין כחה יפה אלא לזַפּות בני- 
אדם בחשבונות חדשים לצרפם ולתועלתם, חשבונות של ערכים ויחסים אפילן 
בין מַחלטים, אבל אין פחה מספיק לישב את גוף השאלה בבחינתה העיונית. 
כלום נתישבו על-ידה השאלות העתיקות, השאלות התמימות של זנוּן? 

אַכִילוּס קל-הרגלים אינו יכול להשיג במרוצו את הצב הזוחל, המשָרך 
את דרכו באִי-איזה מרחק ממנו, אינו יכול להדביקו עולמית - זה אַחד 
הפרדיכסים הזנוניים, שיש בו לְשַמָּש דוגמה לנגוּד הפנימי שבין הדצת המנתחת 
את הכציאוּת הנזונה וּמפרדתה לאין-סוף ובין הדעת הַמַשלמת עם הנתון 
ומאמתת אותו בהרפבתו המסימת. 

בדרן-ודפררה מספר סופי יוצא לִיִדִי תנועה אין-סופית, לידי שורה 
"של יסודות לאין-סיף, ננית, שהמרחק (8) בין אכילוס והצב הוּא שתי רגל ויחס 
המהירות שביניהם (ח) הוא פידשנים, הרי כשאכילוס פסע שתי רגל והגיע 
לסוף המרחק, נתרחק בינתים הצב כדי רגל אחת, וכשאכילוס פסע עוד רגל, 
נתרחק שוב הצב כדי חצי-רגל, וכך עד-אין-כוף. מתוך הקבלת תנועותיהם 
.ביחס המהירוּת שביניהם מתהוה שוּרה של נספרים לאיך-סוף, | [יגו; 
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של השאלה, משמשת תחנה ראשונה לתשובה; הקטן-לאין-סוף, ספק יש ספק 
אין, משמש גשר בין אין ויש, ערוב-תחומים וממעבר בבת-אחת. וגדולה קפיצה 
זו, | שהרי היא קפיצה מן סתירה אל בנין; הקטנים-לאין-סוף, רוחות של 
שעוּרים שנסתלקו מן העולם, כמאמרו של בַּרקלי, הם הבונים את ההויה. 
,והחכמה מא ין תמצא" -- מגבול-אין. 

כאן אנו עומדים על אפִיָהּ של רציפות. אין הדעת עושה קפיצות, זאת. 
אומרת: אין מַעַבֶָר בה מן אין אל יש. אין הדעת עושה קפיצות לא בשכבה 
התחתונה ולא בשכבה העליונה. כשהיא בונה את הַמִֶּן היא הולכת ומנַּחת 
בהדרגה, בונה רצופים ולא לסרוגים, נותנת לעצמה דין-וחשבון על כל יסוד 
קטן-לאין-סוף ואינה סובלת רְוח והפסק בין חלקי-הבונה; פוסעת פסיעה אצל 
פסיעה ואינה פוסחת על שום יש, וכשהיא סותרת את הַמִַתֶּן היא הולכת. 
ועוברת בהדךְגה, גם-כן רצופים ולא לסרוגים, שואלת על כל יסוד קטן- 
לאין-סוף ואינה מניחה כלום בלי שלילה; פוסעת פסיעה אצל פסיעה ואינת 
פוסחת על שום יש. 

אבל כל התחלה, כל ראשית, כל מתן ראשון היא קפיצה ערמומית מן 
אין אל יש, מן לא-נתון אל נתון. הדעת הסותרת אין בה להגיע במעשה- 
האיון שלה עד לִיִדִי אין ולסתור סתירה מִלָאה, הדעת הבונה אין בה לבנות 
יש מאין - ושתי שכבותיה נעוצות זו בזו - והרי היא נותקת סוף גבול של 
שלילה לראשית גבול של חיוב, כאמור, ונתיקה זו היא קפיצה חשאית, זו 
הקפיצה הבונה, הקפיצה שבתוך הדרְגה, הקפיצה שבתוך הרציפות. הקטן- 
לאין-סוף הוא עלוּם-שמהּ של אותה קפיצה, ובו גם טיבה 
של ההדרגה, של הרציפות, שנות זו מְלַוָּה אותו בכל הוראותיו, שפן 
הוא בחינת פשרה בין שתי צרות-אחות, בין שתי השכבות של הדעת. 

אל תתמה מעתה, אם הרציפות הנבנית מתוך מַחלטים, כביכול, יוצאת 
ללמד על היחסיות של היסודות הבונים. חק הרציפות, או ההתדבקות, מסמיך 
וממשיך יסוד ליסוד ומיהסם זה אל זה. הוא מורה לנו: אין יסוד בודד, 
בָּדֶל ומְפרש מִחבָּרו, ‏ יסוד בפני-עצמו בלי סמיכות ויחס אל שלפניו ואל 
שלאחריו; כל-אחד צָּבק אל מְשנהו, הפל בנסמך ולא בנפרד, הכל במחבר, 
הכל בשכנוּת. כך משַמש הקטן-לאין-סוף הן לצרך ראשית-מחלט והן לצרך 
סמיכוּת-יחסיוּת. 

נמצאתָ לָמִד עָבר משמעהּ של רציפות מִכְוּן כנגד לא-יש. אין הפסק 
ביש, אין פנוי מן יש, אין לאדיש (₪ ף;) בתוך היש. או כמאמרו של 
פּרמְנִידֶס היש יש, הלא-יש אינו יש. אפילו בהשקפת דָּמוקריטוס, שאמר: ,לא 
יותר הוא הכלום מן הלא-כלום", אין כפירה ברציפות, מִכָּון שהריק בצדם 
של הפרדים אינו כאן פנוי מן יש, הלא-כלום אינו כאן לא-יש, אלא מדרגה 
אחרת של ישות. זה דינה של הרציפות הבונה את היש, המחַיָב את היש 
חיוב מעָא בלי חְסר, 

אף אתה נמצא לַמָדי הרציפות מִכְוָּנת כנגד כל קפיצה ועם-זה כנגד 
יש נתון, הַמַתֶּן הוא קפיצה, כל-אימת שלא נַפַּן בכל יסודותיו הראשונים 


ו ו וו 
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לישר והן לעקום. אבל מִבָּון שהיא יוצאת לשמש גבול ראשון לחיוב, ראשית 
לבנין המתן/ היא יוצאת מידי בתינת מָחלט לידי בחינת יחס ומקבּלת 
המוק" ידמות. ותאר? ‏ יותר נַּכון, היא .נותנת | עמיזה דמות ותצר; 
על-ידי הקטן-לאין-סוף אנו משערים את הגדל, את חק התנועה ונטיותיה. 
הנוגע המפריש את הנקדה מן קו הצגול ומיחדה בפני-עצמה, המערטל 
אותה מיחטֶיה ומגַלה בה ערות סתירה, מגלה את הַמַּהלט בחינת 
הפכפך, בחינת התנגשות של נגודים, כל-בו ולא-כלום. ואָלו ביחוסה לקו הרל 
הנקדה ראשית שמברצת את התהוותו של הקו, וכשאנו מצירים לנו את העגול 
בהתהוותו מתוך נוגעים אנו מחזירים את הנקדה מבתינתה הראשונה אל 
בחינה שניה, מן בתינת מֶחלט שבשלילה אל בחינת יחס שבחיוב; לאמר, 
מן בחינת תלוש שבשכבה הצליונה של דעת, שכבת הסתירה 
עת הס לצלרהה אל בחינת מחָבּר ישבשכבה התהתוגבה של 
הת שכבת הבנין בתוך מתנ1לים, 

כיוצא בכך מתיחסים -מְחלטים בינם לבין עצמם, מתיחסים הקטנים- 
לאין-סוף זה כנגד זה. הפָשיונות, הדיפרְנְצייים, | הולכים ודורגים ממדרגה 
למדרגה (..%א8%, 85א8, א8), והקטן-לאין-סוף שבכחינת עומד יוצא ליךָי 
בחינת משתנה ביחוס לקטן-אין-סוף ממדרגה עליונה. כל ערפו החיובי של 
האינפיניטיסְֶץל אינו ערך עצמו, אלא ערך שביחס, ערך שבהש.אה, ערך שביזרה, 
בפונקציה של הַק-לוּת, הקכלוּת בין ערכים משתנים, משתנים בלתי-תלוים 
ומשתנים תלוּים. כל תורת ההפרדה, האנליזז העליונה, אינה משַעָרת אלא 
-שעוּרי תנועות, מודדת את ההתהוות תוך-כדי-התהוות, את השוטף תוך-כדי- 
שטף, כבטויל של ניוטון (6)ש6ט[] ,תסואט[ץ). כיצד? על-ידי שהיא מערכת 
ומִשיָה נקדות ורגעים זה לַצָמת זה. אין שום מובן 487% בודד בלי יחסו 


8 
אל אָ, ואין שום מובן למנת-הפשיונות (4). שהיא ערך-הגבול של המנת 


. 6ב = 
הסופית ) אלא ביחסה של אותה מנת קטנה-לאין-סוף אל השעור 


הסופי. כל עָקרה של גַזרה, (ץ) = א, היא הַק:לה ותלוּת. בה מתבָּטא חק 
של התהוות, ואין חק אלא יחס, יחס-קכע; הגָזרת מסמנת אז אפיל של חק, 
אפיו של יחס, ההבדל שבין גזרות הוא הבדל בין איכְיות של יחסים. כך 
הַמְחלטים מזיחסים, הבּלתי-משגָרים משעָרים, הבלתי-מזחלקים מתחלקים, יש 
שָיָרִים לְשְיָרים, ‏ יש מדרגות לקטן-לאין-סוף" - הבלתי-נתונים מהוים את 
הנתון, השלילות מולידות חיובים, 

אָיָה הן דוגמות נאות לערמומיותה של הדעת הבונה, לערמומיותה 
הטבעית, חחיונית. אֶלָה הן דוגמות נאות לקפיצת הקלה והגדולה שהדעת 
קופצת בהעלם בשעה שהיא מדדה נבוכה בין תחומיה, תחומי שכבתה העליונה 
ותחומי שנבתה התדתונה: הקפיצה מן כַחלט אל יהס, מן שלילה אל חיוב, 
ימן גבול-.:ין א* גבולדיש, 

קפיצה קלה וגדו ה. קלה, שהרי אותז ה-חנה האזרונה, מקום חניתה 
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אין בה לא כדי להחריבו כָלו ולא כדי לבנותו מבראשית. וטעם אחד לאי- 
יכלת כפולה זו; ואי-יכלת אחת היא. השכבה העליונה אחוזה ומערה בשכבה 
התחתונה, צמודה בשכבת המצוי, הנתון. אין לה תפיסה בלא-מצוי, בלא-נתון. 
על-כן אין הדעת יכילה לטַיָם את סתירתה בלא-כלום ועל-כן אינה יכולה 
להתחיל את בנינה בלא-כלום, היא שוללת לאין-סיף ואינה מגעת עולמית 
לידִי שלילה בבחינת אין, שוללת שלילה אחרי שלילה ועומדת על-כרחה 
בקשורה %איזה חיוב סתום, בשָעבודה לאיזה נתון עליון. זאת אומרת: היא 
שוללת ואינה מאִיִנַת. האיוּן אינו אלא פונקציה, פונקציה אין-סופית של 
הדעת בשכבתה העליונה, שאיפה אין-סופית. ערפה, ערך-גבולה (65:[), הוא 
אפס, אין. הולכת הדעת ושואלת והולכת ומתקרבת בשלילותיה אל האין, אבל 
אינה משגת אותו. דבקה שכבתה העליונה בשכבתה התחתונה ואינה בת- 
חורים להפטר מן הנתון. 

מעתה: אותם הגבולים, המהפכים את השאלה לתשובה ואת השלילה 
לחיוב, מסמנים את מקום-הַצמָת של שתי השכבות,. הדעת בשכבתה העליונה 
אנוסה להתפשר עם שכבתה התחתונה, אנוסה לבנות תוך-כדי"סתירה, להניח 
יתרות, לשיָר שיוּר כל-שהוּא של חיוב, והרי היא תופסת את הַפַפתֶּן 
במעוטו: קטן-לאין-סוף, פרד, פשוט, ראשית, עַלה ראשונה, בלתי-נראה, 
בלתי-מוחש, אלהים. השיורים האלה, שיורי-חיוב, המעוּטים האלה, מעוטי 


נתון, קרוּים: עצם, מהות, מַתלט, יש הישים, הדבר- כשהוא-לעצמו, וכדומה. הם: 


הפשרות שבין שתי השכבות, הם משמשים ערובי-תחומים בין שתי הרשיות. הם 
העְכובים האחרונים שבדרך הסתירה, החיובים הראשונים הנצלים מתוך הפונקציה 
השוללת: התּחנות האחרונות שלפני ערך-גבולה של זו, האין, הן הראשונות ליש. 


וכך חוזרת הדעת ובונה את הנתון מתוך שיוריו אלה, מתוך מעוטיר 


אלה. היא מתחלת בגבולים האחרונים, במאומה, בסתום, באיקס, אבל מבָּון 


שתיא מנַחת אותם יסוד לנתון, הם מפסידים את משמעיתם שקפלו בשכ בהי 


העליונה, משמעות של גבול אחרון לשלילה, של דבר"מה שאינו בערך ושעור, 
של בלתי-מסתּמן. מפָּון שהיא מנחתם יסוד לנתוּ, היא נוטלת 
מהם את בדידותם ובְדְלותם, מוציאה אותם מתוך יחודם 
וסתמיותם. היא בונה עָם כשהיא מיחסת יחסים ביניהם, מערכת ומשערת 
שעוּרים בתוך עצמם זה כנגד זה, שעוּרים בתוך הבלתי-משעָרים. הַמַחלטי 
מתיחס על-ידה, הפשוט מתפלג ומוליד פשוטים שניים, שלישיים והלאה. 
המאוּמה מִסתָּמן עם הפקעתו מִידִי פרישות לידי סמיכות. ובלשון המתימטיקה: 
הנקדה הקטנה-לאין-סוף בבדלוּתה היא מאוּמה סתם, מחוץ לערך ושעור, 
נקדה של קו ישר ושל קו עקום בבת-אתת, נקדה בת דורפרצופים בקו- 
הנוגע. ואלו בסמיכותה היא הֶקצתה באין-סופיותה לגָדל את הסופי; היא: 
הנקדה המהוָּה את הקו המסִֶים, | המִהַוָּה את ישרו או את עַקומו, הנקדה 
המילדת את נטית הקו, כהוראתו של קִפָלֶר. זאת אומרת: הנקדה הקטנה-לאין- 
סוף בבחינת גבול אחרון לשלילה, גבול לסתירת המתן, היא בחינת מָחלט, 
מזסרת דמות ותאַר, ולכך היא דבר והפוכו, נקדה משָתּפת - בקו הנוגע - הן 
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מתילדים ומתהָוים מתוך הקטן-לאין-סוף: | הנקדה הקטנה-לאין-סוף מילדת 
בתנועתה את הקו הסיפי, הקו הקטן-לאין-סוף מיָלד את השטח הסופי, השטח 
הקטן-לאין-סוף מילד את הגוף הסופי, האין-סופי, אמר לבניץ, הוא מדתו של 
הסופי, השלילה, אפשר לנסת ולאמר, היא מדתו של החיוב. דומה, הבּלתי- 
מתחלק של הראשונים (6!נפוונטו6ת]) עלה על-ידי מַשג הבּלתי-סופי (1+651(8816ח11ח[) 
לבחינת מתחלק לאין-סוף, אבל צרך הבנין הפקיצע מתוך הבלתי-סופי את 
הפעל שבו, את פעָלת החלקה הסותרת לאין-סוף, ונתן לו דמות של שַם, 
שם עצם נגזר מן הפעל - ושוב חזר הבלתי-סופי, המתחלק לאין-סוף, להוראה 
של בלתי-מתחלק. זו הערמתו הגדולה של צרך-הבנין 

כיוצא בזה הַפָּרָד, אף הוא מקום חניָתה של שאלה-שלילה -- קדמו לו 
תתנות שונות והחשובה שבהן שמה: ארבעה טבצים - אף הוא שלילה שִנַתּקה 
לחיוב, | התפרדה הגדולה-לאין-סוף הולידה פרד קטן-לאין-סוף, הפעל נהפך 
לשם, ההתחלקות הבלתי-סופית הֶערימה ותחמה תחום לעצמה: בלתי-מתחלק, 
אטומוס. 

למדת: כל אותם המְשגים העומדים על הגבול, שהדעת מגעת אליהם 
בדרך סתירתה ימשתמשת בהם לשם בנין, אינם אלא הָערמות, פרושם: כאן 
קנתה הדעת שביתה בדרך שאלתה-שלילתה, סתירת המתנים. וכמה וכמה 
שמות להערמות אלה, לשביתות אלה: עצם מהות, מַחלט, יש הישים, היש 
האמתי, היש הישי (אפלטון), עומד, ספוק-בעצמו, מאומה, הדבר-כשהוא-לעצמו, 
נואומנון (קנט), אם שאינו לא במה ולא באיך ולא בלמה (גבירול), הבּלתי- 
מּחש, הבּלתי-מְכר, הבלתי-נראה, הבלתי-מתחלק, אחד הפשוט, פרד, קטן-לאין- 
סוף, ההכרח הראשון, עָלה ראשונה, נושא ראשון, מניע ראשון, ראשון מַחלט 
(אריסטו), אלהים. העַרְמות של תשובות והן פּלן שאלות, שאלות 
השאלות. החיובים הללו הם הפחנות בדרך השלילות מִרְבּות השמות: 
תארים, הופעות, יחסים, חלופים, מתנים, רבויים, הרפבות, כני-תִלֶקֶה, מקרים, 
תלוים, תולדות, וכדומה; כלומר: לא-עצם, לא-מהות, לאדיש, 

כל החיובים האלה אות הנגוד טבוע מהם, מִחָצים ולמטה הם 
תשובות, מִחָצים ולמעלה שאלות, "לידי שניות הם, השניוּת שבדצת 
ישתי שכבותיה; שניות של חָרוּת-סתירה ושָעבוד-בנין, שניוּת של יצר יצירה 
וכפית יָצוּר, כפית מִפֶּן, והם מגלים לנו את הטרגיות של הדעת, 


ד 


הגבולים האחרונים, המעמידים את השאלה-השלילה ומהפכים אותה לאיזו 
:תשובה ראשונה ולאיזה חיוב ראשון, במה כחם? 

פחם באפיסוּת פחה של הדעת, של הדעת בשכבתה העליונה. דעת זו, 
הממאנת לקבל את המציאות מן המוכן ושואלת עליה, הממאנת לקבל את 
.הנתון ובאה לַתַתו, לברא אותו בכליה עם כשהיא מפררת וסותרת אותו - 
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אבל הדעת עומדת בדרכה. דרך - לא, ומקים עמידתה קרוי לה: עצם 
או מהות, פשוט, יחידה ראשית, עַלה ראשונה, נושא, עומד; הדבר כשהוא- 
לעצמו, הַמַהלט, הללו הם שַמות של תַּתנות, תהנות אתרונות ש? 
שאלה; שמות של גבולים הם, גבולי שאלה, גבולי שלילה. 

מכאן אתה עומד על אִכִיָם של זווגי-הַמֶּשגים שהם נגודים: תּאַר - עצם; 
הופעה -- דבר-כשהוא-לעצמו; יְחסִי - מַחלט; סנפי - אין-סופי; | מֶרפּב -- פשוט; 
רבּוי -- יחידה; ה תְּלוּת - רְאשית; מתנה - לא-מתנה; מוחש -- לא-מוחש. הם 
מקבילים לזווגן ולנגודן של שתי שכבות הדעת; העצם הוא שלילת ישותו של 
התּאַר; הדבר-כשהוא-לעצמו הוא שלילת ישותה של ההופעה, וכך להלן. לפיכך 
הפכתי את הסדר שבטבלה זו ואמרתי: ת :ר-- עצם ולא, כנהוג, עצם - תאר,. 
וכדומה, בָּוןן שהעצם הוּא שלילה ביחס לתּאָר. 

בא וּראה,. מהי הנקדה הקטנה-לאין-סוף, האִינפָינִיטָסִימַלוָ רומה, ראשית. 
למציאות, התחלה להיוב, הנחת מָחלט. אבל אין זו אלא הערמה על הפסקת 
השאלה-השלילה הִמַכְוּנת כנגד הנתון, | שהרי הוואתןף של מְשג נקדה קטנה- 
לאין-סוף היא: צא וחלק את המצוי חלְקֶה לאין-סוף, צא וּשאל על ראשית 
שאלה לאין-סוף, צא וּשלל כל נתון וכל מוכן שלילה שאינה פוסקת - צא 
וּבְרָא אותו. והדעת מתיגעת ושואלת, מתיגעת ושוללת-סותרת את הנתון, 
ואלמלי נתּנה לה רשות היתה מכרזת את כרוזה האכזרי: אִין! אולם אנוסת 
היא %חזור על עקבותיה, לחזור ולבנות את המצוי מתוך חֶרבּנו, אנוסה 
להשלים בין שני תפקידיה הצוררים זה לזה, שניות סתירה ובנין, והרי היא. 
עומדת על גבול האין ומשתקת את שאלתה ומשיבה תשובה: סומכת את הגבול 
הן לסתירה הן לבנין, משתפתו גבול משתף לשלילה ולחיוב, סוף גבול 
לשאלה וראשית גבול לתשובה. זאת אומרת, עם כשהיא משיבה תשובה היא 
בוגדת בעצמה, עם כשהיא מעמדת את הפעלה, את ההתחלקות הגדולה לאין- 
סוף, וקובעת נקדה קטנה לאין-סוף בחינת ראשית לחיוב, היא בוגדת בצוגית: 
הפנימי המצַוה לה לשאל עד-לאין-סוף ולשלל ראשית עד-לאין-קץ. 

מכאן דו"הפרצופיות של מְשג האִינפִינִיטָסִיממל גם במשמעו שבמתימטיקה. 
משמעו תנועה לאין-סוף, תנועת התקטנות לאין-סוף, אלא שצרך הבנין של 
הדעת הסותרת מפסיק את התנועה, משחילהּ לתוך נקדה וממציא לה מנוחה, 
כלומר, מעלים על האין-סוף בחינת תנועה ונותקו לבחינת עומד, ראשית 
לתנועה: מציל מתוך השלילה הגדולה-לאין-סוף איוה חיוב קטן-לאין-סוף. 
כאמור. האִינְפִינִיטֶסִימל הוא שלילה שַגָּתקה לחיוב. 

כך נָתּקה - מימי לבניץ וניוטון, מִגָלִי האִינפיניטסימל - השלילה שבמְשג 
הנקדה הקטנה-לאין-סוף נתיקה לחיוב בחינת ראשית לקו, השלילה שבמְשג 
קו קטן-לאין-סוף נתקה לחיוב בחינת ראשית לשטח, השלילה שבמְשג שטח 
קטן-לאין-סוף נְתּקה לחיוב בתינת ראשית לגוף. וכך באה המתימטיקה של 
תקופת-התחיה *בנות את המקוש מתוך גבולי הסתירה והיא גודרת אותו - 
בנגוד לאיקלידֶס - לא גדרים שבנתון, אלא גדרים שביצירה, גדרים שבהולדה4 
לא גדרים של קוים, שטחים, גופים נתונים, אלא של קוים, שטחים, גופים 
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הַמַחלט של שאלתה. 

שאלתה היא שאלה לאין-סוף, שלילתה שלילה לאין-סוף. ורק שאלתה- 
-שלילתה היא בחינת מַחלט. ואֶלו הַמַחלט בחינת תשובהה-חיוב אינו 
אלא עמידה בדון, בדרך האין-סופית של השאלה, עמידה בתוך האין- 
סוף של עבודת סתירה. 

הדעת שואלת על המצוי החושי שאלת מה-הוא, שאלת אם-הוא, ומשיבה 
זה-הוא, כך-הוא, חוזרת ושואלת על תשובתה אותה שאלת מַהוּתדאִמוּת וחוזרת 
תשובת זָהוּת-כָּכוּת, ‏ ושוב שאלה ושוב תשובה ושוב שאלה זו למעלה מזו עד 
שהדעת מנַּחת הנחה ראשונה למציאוּת ומעלה עליה את הַשֶם: מַחלט. אבל 
הנחה זו של זָהוּת-כָּכוּת ראשונה אינה אלא מקום מנוחתה של השאלה. שהרי 
מַטבעה של אותה שאלה גדולה להתגלגל במחלות של פצולי שאלות ותשובות 
גלגולים לאין-סוף, לשאל ולחזור ולשאל בלי-הפסק עד לאין-קץ. מטֶבעה 
שלא להגיע עולמית לאיזו הנחה, לאיזו ראשית; שאין לך הנחה ראשונה אין 
ראשונה לה, אין לך יסוד ולא תהי אותה השאלה מציצה מאחוריו ושואלת 
על יסוד היטוד. אלא שהדעת מערמת על עצמה, עומדת ושובתת ממלאכתה 
ומהפָּכת סוףגבול של שאלה לראשית-גבול של תשובה, 
מהבכה סוףגבולי של שלילה לראשית-גבול ‏ של חיוב, 
ומתקררת. 

כך הַמֶחלט שבשאלה נעשה בהערְמה מַחלט שבתשובה, השלילה הגדולה- 
לאין-סוף נעשית חיוב קטן-לאין-סוף. 

בדרך שאלתה אין הדעת יכולה להגיע עולמית לידי איזו תשובה, 
בדרך שלילתה אינה יכולה להגיע עולמית לידי חיוב כל-שהוא, אלמלא אותה 
הערְמה. 

בדרך שאלתה על המהות אין היא מוצאת אלא תארים-אַפָנים, קלפות; 
לאמר, לאמָהָיות, | 

בדרך שאלתה על הפשוט, על היחידה, אין היא מוצאת אלא הרכָּבות, 
צָרופים, רבויים; לאמר, לא-פשיטות. 

בדרך שאלה זו על ראשית, היסוד הראשון או המניע הראשון, אין 
היא מוצאת אלא תֶוְךָ, פעוּלים, עלוּלים, תולדות; לאמר, לא-ראשית. 

בדרך שא?תה על נושא המציאוּת, על העומד, אין היא מוצאת אלא 
נשואים, תלוּים, חלופים; בדרך שאלתה על הדבר כשהוא-לעצמו, על הַמָחלט, 
אין היא מוצאת אלא דברים שאינם-לעצמם, כלים, לבוּשים, צמצוּמים, יחסים, 
הופעות, לאמר: לא-נושא, לא-עומד, לאדמַחלט. 

וכל הלאין הללו הם קטעי 5% אחד ועולים לידי לא אחד: 
לא-יש, 
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בבחינת מהות ומקור. והולכת הדעת הלך ופֶרַק את המצוי, את הנתון, וכל 
סבה בו נעשית תולדה וכל פועל בו נעשה פעול, עד שהוא מתמסמס ונפרק, 
ויפה לה. 

והוא הדין במאמר ההכרח, שאינו אלא אחת מדמיותיו של מאמר 
ההסתובבות, מאמר ההכוח של השכל עולה בשכבת התבונה לידי שאלה על 
ההכרח, לשאלה על ההכרח הראשון, כל שהוא שָכלי, הוא הכרחי. אבל 
התבונה רואה רק ארעיות או הכרח יחסי ושואלת על ראשית-הכרח ועל 
הכרח מַחלט, 


ולכשתבדוק יפה תמצא, שכל המאמרות עולים במדרגתם העליונה, 
בשכבה העליונה של דעת, לידי מאמר אחד, לידי שאלה אחת, לידי שלילה 
אחת: שאלה על ישות של עצם, שלילת ישותו של היש הנתו. 
ביתר דיוק, המאמרות הללו של הדעת אינם אלא צנורות שונים או קטעים 
של אותה השאלה-השלילהי 


כשהדעת שואלת במאמר הכמות שאלת ראשית, הולכת ודורשת לפשיטות, 
הולכת ושוללת ראשית בנתון החושי, הרי היא שוללת בו ישות של עצם. 
הַמָּרכב, ‏ מה שאינו ראשית, מה שאינו מקור, אינו לגבה עצם המציאות; או 
הוא לה שניה לישות, מדרגה נמוכה של ישות. 


כשהדעת שואלת במאמר ההסתובבות שאלת עָלַה ראשונה, הולכת ודורשת 
לנושא ראשון, הולכת ושוללת עָלת-ראשית בנתון החושי, הרי היא שוללח בו 
ישות של עצם. התולדה, וכל סבה היא תולדה, אינה לגבה עצם המציאות; 
או היא לה שניה לישות, מדרגה נמַוכה של ישות. 


כשהיא שואלת על איכות ודורשת לאיכות-ראשית, היא שוללת 
בנתון ישות של עצם; הַמָּרכב אינו בחינת עצם, או שהוא מדרגה נמוכה 
של ישות. כשהיא שואלת על הכרח ודורשת להכרח-ראשית, היא שוללת 
בנתון ישות של עצם; המקרה אינו בחינת עצם, או שהוא מדרגה נמוכה 
של ישות. 


חוזר אחד לכל חרוזי מאמרותיה של הדעת. אין חלְֶקֶתם אלא חלֶקה 
שבין גזרותיה של אותה שאלה-שלילה גדולה ואינה אלא חלָקֶה בין הנשואים, 
אפני-המשפטים, שהיא מתיחסת עליהם, לפיכך אתה מוצא: כל שהדעת עולה 
בשאלתה-שלילתה מעלה מעלה, היא הולכת ומבטלת את ההפרשים שבין 
מאמרותיה, מעלה את שאלותיה מתוך החלֶקָה שבדיוטותיהן התחתונות וגואלתן 
מפזוריהן בצנורות וביחסים -- ולפנינו מאמר אחד, קטגוריה אחת, שאלה אחת 
על המציאות הנתונה וכנגדה. לפנינו הַמָּחלט של שאלתה: שלילת כל 
הַמַתָּנִים החושיים, זַו השאלה על הדבר-כשהוא-לעצמו, 


וו ד 


בת 
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תחלתה יש מן המוכן, בינתים אַיןן שבשכבה העליונה, וס!פה יש מקים 
ומאֶשר על-ידי השכבה התחתונה. או: תחלתה חיוב תמים, בינתים שאלהד 
שלילה, וסופה תשובה-חיוב, חיוב ערום. 


. ב 


שאלותיה של הדעת - עד"כמה שאינן נתונות ענין לרצון ואינן 
בבחינת למה, לָמות - הרי הן בשכבתה העליונה שאלות של אמּוּת, אם-יש, 
שאלות על המציאות הנתונה, שאלות שכנגדה. וכל שאלותיה אלה על אִמוּת 
המציאות הן בעָקרן שלילות, ולכאורה אינן שאלות תלויות בין הן ולא, אלא 
שאלות שהן תשובות בהעלם, תשובות לשלילה. 

כל מאמרותיה, הקטגוריות, ‏ הם בשכבתה העליונה, בתבונה, מאמרות 
של שאלות או של תשובות-לשלילה, מאמרות כנגד הנתון, קטגוריות על 
המציאוּת הנתונה, על מציאות שבעובדה. 

מאמר ‏ העצם הוא בתבונה, מאמר של שאלה. שאלת-מה, או יותר 
נכון, שאלת ,מה-יש?" כבטויו של סוקרטס. ופַרושה: כלום יש? כלום יש יש 
נתון זה, ‏ יש חושי זה? כלום עצם הוא, כלום מהות הוא? בדרך שאלה זו, 
שתשובתה השוללת נעוּצה בה בראשה, הולכת הדעת וסותרת, קולפת את 
המצוי קלפות קלפות וקוראת להן: תארים, כלים, הופעות. זאת אומרת, 
הללו אין שַם"עצם חל עליהם, הללו אינם עדין בבחינת מהות. והולכת 
הדעת הלך וקלף את המצוי, את הנתון, עד שהיא ממסמסת אותו, 
ויפה לה. 

מאמר הכמות הוא בשכבת התבונה מאמר של שאלה, שאלת-ראשית, 
ראשית במקום ובזמן, שאלת מה-ראשיתו של יש? ופרושה: כלום ראשית הוא 
יש נתון זה? כלום יסודו של יש בת כלום מקורו ב בדרך שאלה זו, 
שתשובתה נעוּצה בה בראשה, הולכת הדעת וסותרת, מנתחת את המצול 
נתחים נתחים וקוראת להם: רבויים, צַרופים, הרפבות. זאת אומרת, הללו אין 
שמ"ראשית חל עליהם, הללו אינם עדִין בבחינת מקור. והולכת הדעת הלך 
ונתח את המצוי, את הנתון, עד שהיא מִפְרְכַת אותו, ויפה לה. 

והוא הדין במאמר האיכות, שאינו אלא אחת הדמִיות של מאמר 
הכמות. 

מאמר ההסתובבות הוא בשכבת התבונה מאמר של שאלה, שאלה 
כרּכה בשאלת מהות ושאלת בראשית. היא שואלת את שתי השאלות בבת- 
אחת, שואלת על המהות שבגלגולים תוך-כדי-שאלתה על ראשיתם, על העַלה 
הראשונה שבעלולים; טבועה היא הן במאמר העצם והן במאמר הכמות. 
ופָרוּשה: כלום מצוי זה הוא עצם-ראשית? בדרך שאלה זו הולכת הדעת 
וסותרת, מפרקת את המצוי פרקים פרקים וקוראת ל%הם: תולדות, פּעולים. 
זאת אומרת, הללו אין שֶם עצם וראשית חל עליהם, הללו אינם עדין 
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הפשטה אחר הפשטה, לאמר, פושטת ממנו כל הַמַתָּנִים החושיים, שהם לגבה 
לבישים, קלפות, מִקרים, והיא מבקשת את העצם, את המצע הראשון. 

היא משפתּדלת לחדור לתוך-תוכן של הופעות ומחזרת לאחוריו סדרם 
של אבות ותולדות הזור אחר חָזור, | לאמר, מפרקת את החוליות שבשלשלת 
הגָלויים החושיים, שהם לגבה רק טפלים, פָוָאים, ארְעים. והיא מבקשת את 
המניע שמאחוריהם, את העלה הראשונה. 

הדעת באה, בשכבתה העליונה, לברא את החמר הנתון בחושים, לברא 
אותו מתוכה בלבד, אבל אינה אלא סוזרת את המצוי החושי וחוזרת ובונה 
אותו שוב מתוך המוחש, ומערמת על עצמה, 

כיצד היא בונה את עולמה? 

כשהשכבה העליונה מִתצנָּוֶת ויורדת אל השכבה התחתונה ומדדּוְגת בה, 
זאת אומרת, כשהשכבה הסותרת, המכְוּנת נגד החוּשיוּת, בוגדת בעצמה ומשלמת 
עם חברתה-צרתה, השכבה המשמשת לחושים, 

צא וראה. 

היא שואלת על הדברים ומפשטת את הַיּש הפשטה אחרי הפשטה עד 
אפיסת יש, עד שהיא מגעת לידי אִין. אבל אינה מגעת אלין אלא כדי 
לשוב ולהלביש את הדברים, לפי המדה שהיא מודדת להם, את הלבושים 
שאינם מִשָלה, זאת אומרת, להניח את מקומה לשכבה התחתונה, להניח 
לה לעשות את מלאכתה, מלאכת סָמון ותָאוּר בתוך המצוי החושי ולא 
מעָבר לן. 

היא שואלת על ההופעות ומחזרת לאחוריו סדרם של אבות ותולדות 
הזור אחרי מָזור עד התרת כל הקשרים ומגעת לידי אִין. אבל אינה מגעת 
אליו אלא כדי לשוב ולחסום בשלשלת הטבעות, לפי היחסים שהיא מיחסת 
ביניהן את הטבעות שאינן מְשָלח, זאת אומרת, להניח את מקומה לשכבה 
התחתונה, להניח לה לעשות את מלאכתה, מלאכת בָּרור וצַרוף בתוך המצוי 
החושי ולא מעָבר לו, 

דומה, הדעת שואלת שאלות ומשיבה תשובות. אבל במקום חיותה, 
חָרותה, בשכבתה העליונה אינה אלא שואלת בלבד, שואלת על המוחשות, 
על הַמַתָּנִים, וכל תשובה אינה אלא מקום חניָתה של השאלה, 
הפּחנה שבהּ עָמדה הדעת בדרך מלחמתה כנגד המציאות 
החושית, עָמדה ונתפּיסה אם לשעה ואם לדורות. כל תשובה 
שלה אינה אלא הנחה, הנחה של השכבה העליונה לשכבה התחתונה, ותוּר 
על חַרותה לשֶם שמושה לחיים. 

דומה, הדעת שוללת ומחַיבת. אבל במקום חיותה אינה אלא שוללת, 
שוללת את המוחשות, את הַמַתָּנִים, וכל היוב אינו אלא מקום חניתה של 
השלילה, התחנה שבה עמדה הדעת בדרך אמתה היהירה ושָבתה לשעה או 
לדורות,. כל חיוב שלה אינו אלא הנחה, הנחה של השכבה העליונה לשכבה 
התחתונה, ותור על עצמיותה לשַם שמושה לתיים. 

זה גורלה-הערמה ע% עצמה וזה רתמוס ההערמה וחוזרה: 
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ב ו -07-- 





שקיעת דהחיים חן 
וק ו 
שתל השכבות של הדעת. הפשטת המתנים החושיים. הפרדה והרכבה. הערמת דצת. 
חיובים בחינת פּחנות ש* שלילה. -- שאלת-אָמות. המאמרות בחיגת שאלות-שלילות: צצם, כמוּת, 
איכוּת, | הסתובבות, הכרחיות. -- הַמָחלט של השאלה-השלילה. שלילה הנתקת לחיוב ושאלה 
הנתקת לתשובה. הפחנות האחרונות של השאלה והשלילה. זווגי נגודים, -- דו-תפרצופיות של 
האָנִיפִינִיטֶסִימל, | המתימטיקה של אבקלידוס וזו של תקופת-התחיה. | תפַרָד. משגי התחומים. 
חיובים, שהם מִחְציֶם ולמטה תשובות ומחְצים ולמעלה שאלות. - אפיסות-פחה של דעת. שלילה 
ואָיוּן. | תפיסת הַמִתֶּן במעוטו. בנין מתוך מעוטים. הפקעת האניפיניטֶסִימל מתוך פרישות לידי 
סמיכות, התיחסות הַמֶּחלט, התפלגות הפשוט, הסתמנות האיקס. הפרובלָמה של קו-הנוגע. 
התיחסות הפשיונות בינם לבין עצמם. אפְיָה של פונקציה. הקפיצה שברציפות, עלוּם-שמָהּ של 
הקפיצה הערמומית. המתן בחינת קפיצה. יש ואין, -- טענותיו של זָנוּן. | אכילוס והצב. החץ 
העף. תרוצו של בָּרגסון. | המעבר מן אפס אל אחד. מחשבת ההתהוות. ניוטון ולבניץ. 
הֶרקליטוס, ‏ פְּרמִנִיְדֶס, | שפינוזה, א הָגָל. | זֶהות | שבתוך נגודים, כפירה בתנועה. שלש דרגות 
של התפתחות במְשג הסתירת, | המתימטיקה עוקבת לשאלות ומערמת עליהן. | תטבגדיה של 
הדעת. | ההתהוות שבבחינת נושא. -- העומד והשוטף. | התנועה בחינת פונקציה של דעת. 
פָּרוּר הישוּת. מציאותו של השוטף מְרִבָּה מאָל העומד, נטיתה ש? הדעת למעוטי מציאות, 
לקפאון הישות. 


א 


לכאורה תפקידה של הדעת להעמידנו על הטעָיות שהטעונו החושים 
ודמוייהם ולתקן בהם פגימות, להבחין ולקים, להבחין ולפסול, בתוכם ומתוכם, 
באה לשמש להם, למִפֶּנִיהם, לַגָלִייהם, והרי היא עובדת בשדה זרים, שדה 
חושים: טורחת ומסקלת מתוכם הפכים וסתירות, מִיִשָרת הדורים ועוקרת 
גָדולים שוטים, בְּמויים משקרים, מעדרת בעכור ומצלה בָרורים, מִצָרְפת 
ארעים וקובעת קְבָעִים, תוחמת את המוחשות וגודרתם גדרי מַשגים ומשכלות. 
זאת אומרת: הַמַפָּנִים אינם מְּשָלה והיא רק בחינת מסננת להם, היא נזקקת 
למצוּי נתון ומוכן לה ומסְיּעת לחושים להבחין בתוך הידיעות שהם עצמם 
מודיעים -- מילָדת להם, כבטויו של סוקרטַס ולא במשמצו, את אמתם הכבושה 
בתוכם, אמת שבעוּבדה. 

אבל זו רק שכבה תחתונה של דעת, השכל. ושָכבה עליונה לה, 
התבוּנה, ובה מהותה של דעת, חֶרותה.| שתי השכבות צרות הן אחת 
לחברתה. 

הדעת במהותה וחָרותה מסרבת לקפל* את המציאוּת מן המוכן בחושיות. 
אין היא מסתפקת כאן בתקוני-טעָיות, אלא באה לסתור הכל על-מנת לבנות 
הכל בכליה, באה להתחיל את העולם בה עצמה, להנית לו הנחה מִשָלה, 
הנחה ראשונה אין ראשונה לה, והרי היא מכלה את קרן החושים 
שבמציאות. 

הדעת בשכבתה העליונה משתדלת לחדור לתוך-תוכו של היש ומפשטתו 
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וכל שהדעת הולכת ומתפתוות היא הולכת הלך וּפַרַר את העולם, הלך 
וקבץ את פרוריו, מצמקת בו יהודים זה כנוס מזה ומרחבת בו אהודים זה 
27 מזה, וכובשתו, 


כדרך שמוּשה של דעת בעולם-חוץ, שמוּשה בעולט-פנים, 

נלפד האדם בתוך סבך של יצרים, מעצמו הם ולא עצמו בהם וכאלו 
שבויה נפשו בתוך נפשו, ואימ.נם, אימת הזוּלת שבאני, עליו. והריהו מבקש 
לו מעמד כנגד החוץ שבפנים, כנגד תאוות רעבתניות האוכלות אותו, כנגד 
אלים שכורים הנלחמים בו, מבקש לכבש את האחר, את הזר שבתכו - זו 
שניה לשמושיה של דעת. 

היא גואלת את האדם מפרכוס יצרים ומקרב אלים עם כשהיא חוצצת 
ביניהם ומסדרתם לו, מבקעת באזמל של שאלת-למה את צעיף החמדה 
התמימה ומגלה בה ערות סתירה, מצננת זרמת כְּסוּפִים, קורעת אותם קרעים 
קרעים ומאחה אותם אחוּי מלבר, מפיגה את טעם עצמם וְחִמם ומדלדלת את 
מעינם, סער פחות וחבלי שפע, וממלאה אותם כָּונִים ונמוקים קרירים. כך 
הדעת מקצתה סותרת, מקצתה בונה ואינה נוחה עד שעולה לה שיטה נוחת 
לה ולשמוּשה: שיטה של יצרים תשושים, שיטה של צרכים וערכים טהורים- 
חורים, סַלם של אמצעים נתקים למטרות ומטרות נָתקות לתכלית עליונה-רחוקה. 
שיטה על חשבונות והכרה-פנים. 

נשברה האביונה, נְטל ממנה מוראהּ ונכנע האל הזר בנפשו של 
האךם. נתחברו עלובי שבריה, הוּקל על המלחמה של תאות תבעניות, 
ונכנעו אלים צוררים בצמצום אחדות. נפקעה אימת החיים וסודם עם 
הפקעת אשם. 

וכל שהדעת הולכת ומתפתחת היא הולכת הלך ופַצַל את היצרים 
פצולי שאלות ותשובות, הלך ואגדם אגד אמצעים ומטרות, נותקת אותם 
ממקורם, ההוָה, נתיקה לעתיד-לבוא, מתשת את פתם, החמדה, וכובשתם. 


כך אתה רואה את הדעת בכבושיה והם שעבודיה, שמושיה לחילם, 
ועכשו צא וּראה אותה בחָרוּתהּ, ברשוּת-עצמה. 

דומה, היא מקרבת את האדם להוֶיה ועשויה להכניע את הזולת, 
האחר שבחוץ והאחך שבפנים. עכשו צא וראה: היא עצמה -האחר 
והאֶל הזר 
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שקיעת החיים" 


מאת ‏ ד"ר יעקב קלצקין 


פרק ראשון: 


אי הישוּת 


צומד האדם לפני איתני הטבע, נַנס בפני ענקים, יחיד כנגד רבים, 
אני בודד כנגד המוני-המונים של זולתים, ואימתם, אימת הזולת, עליו, עומד 
האדם בתוך ערבוביה של דברים והופעות, בתוך אפלולית מֶצקים כבדי 
תעלומות זוממות וחורשות, בתוך שטיפת פוחזים חולפים ועוברים, פולטים 
חידות וחוזרים ומבליעים אותן, ואימתם, אימת הסוד, עליו, והרי הוא מבקש 
לו מעמד בין תקיפי-עולם נוכחים-נסתרים, מבקש מתוך אִימה לכבש את 
הזולת, את הסוד - זו ראשית שמוּשה של דעת, שמושה לחיים. 

היא מקרְבת את האדם לטבע, לטבָעים, מקרבתו לדברים ולהופעות עם 
כשהיא מפרדת ומפררת אותם על-מנת לקבץ אחר-כך את הפרודים ואת 
הפרורים וְלחַבּרם שוב. זו דרך כָּבַּושִיה שבתוכם. היא נוקבת אותם באזמל 
של שאלת-מה נקבל סמנים ונוקבת שמות להם, משערת בהם שעורים ומיחסת 
יחסיס ביניהם, מבדלת ומקשרת בין בדָלים, מקשרת ומבדלת בין קשורים, 
מִמִיָּנת מינים ומסְיָגת סוגים ומפרטת על-ידם תוך-כדי-הכללה, דרך-יחוד 
היא מאחדת ודרך-אחוד היא מיחדת. כך הדעת מקצתה סותרת, מקצתה בונה 
ואינה נוחה עד שעולה לה שיטה נוחה לה ולשמוּשה: שיטה של סְמָנים, 
שיטה של יחסים ומסמכים, כללים בולעים לפרטים, קבע בולע לארעי, מדות 
חותכות את הַמֶצק וחוללות את מלאו, חקי-הויה מקפיאים את ההתהוות 
ומעמידים את שטפהּ, מספרי כמוּת משוים חלוקי איכוּת, ממתחים ורוקעים 
את נשמת הבריאה, מרדדים אותה. שיטה של חשבון והכרח-חוץ. 

נשבר העולם, נְטל ממנו מורא% ונכנע בפרוריו, בנקבי שמות, סמלי- 
הכרים,. נתחברו שבריו, הוּקל על הרבוי ונכנע בצמצום אחדוּת. נפקעה אימת 
הזוּלת בהפּרת טיבו, חתוך אבריו, נפקעה אימת הסוד בהכרת הכרח. 


*) ראָה ,התקופה", ספר כ; גם בנדון הַמָנְחים. 
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מ. לרמונטוב 


לש0. ...ו 


טוּב-לָבּוּ זֶנַח לְעַּלָמִים; 

הוּא לָמַד תְּכוּנַת בָּנִי-אָדָמָה: 

,לא אַהַבַת-רךּ, לא חֶמְלָה - גְמוּלֶ; 
לא תַשָלוּם-גְּמוּל--אַך מְרִי-נְקַמָה 
בּאַחַרוּן רַגְעֶם יָאֶה לָכָלֶםו 

בָּנִי תך וְהוּת - לְמוּדִי רְעָה, 

הטוב בְּפְעָלֶם הוּא חַטָאֶה, 

המי הַם לָהֶם לְרָא...* 


כַּן הֶנָה לבו - אָמַת מָרְה... 


מִוְהוּא וְָהָלְאָה - דָּרִידתַחַת 
מִפָנִי פָּגִישָתוּ חַתִים כְּכָה; 
בִּרְכְתוּ - קָלָלָה, מרִיִתוּכָחָה, 
הַדֶּם מִרְגִיזָה וּמַרְפַּחַת; 
בַּתדעִינוּ בוטָה גּפולחת, 7 
ָטִיפָת זצות-קר מְעורְרָה, 


וּנְשִיקְת-פִּיהוּ הָיא מְאֶרָה!... 


תרגם אביגדור גרינשפָן. 


ד -. יו ו 
יי 


מ?לאך המות 
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צַל מְצְחו, עוּטָה גִיל וּשָלוּמִים, 
ּבְחֶשְכַת-ליל זֶמן רב מְרְחָפָת 
נָהֶרֶה אַחָרִיו אֶל מְרּמִים... 

זה כָּרוּבדהַמָּוֶת, מוּת-נָשָיָה 

לו קְרָא דֶרור מַעַל אִדְמָהו... 
הוא גְוְיֶת בָּתוּלָה יְפַהפִיָה 
לֶרקְבוּן-קַבָר הַשָלִיף שָמָה: 
נְוָהוּ - שָמָקִים, צַדֶןזֶהֶב. 

שֶם כל, שָעַל אַדְמָה אֶהַבּ, 


שוב יפָגּש, יאָהַב פַּעַם שָנְיָה... 
גַּתָּה, כָּמוּ בְעֶת הַקְדוּמָה 

לא שָנָה כחו אַף בְּמָאוּמָה; 

אף סעַררכְּאָבוּ חָלף, נְדֶם, 

כּחלף שְחוּר-לִיל עֶם שָמָש בָּרֶה, 
בק אִיבָה קְרָה אֶל בָּנִי-אָדֶם 
בְּלָב הַכְּרוּב ָעַד נִשְאָרָה: 

על אָבְדַן רַעו קְרְבּוּ עַרִים 
מאויי-נְקם, רְגְשִי-שָנְאָה; 
וְהַשָנְאָה, נְדְמָה, לאֶחְרִים 

א אַהַבָה לו לְאֶחָד, הִנָהּ. 

כְּאֶז כָּן צַתָּה אֶחָד אינו, 

הוּא חולף חָיש בּמְעוּףמַלְאָכִים 
אִין-סוף הַיקוּם, גּבְמַבַּט עִינו 
הא מוּדַד דורות אַף נְצְחִים. 


אְַ כְּרוּב"הַמָּוֶת עוּל-היְמִים 


(ך1 


מ. %רמונטוב 


פנֶר מוּבֶס, נבְלַתִרְקב, 


-- 
תר 1-1 
תו 


א הַשתקק אָז זָהָרִיִם 


כּה קדר, נֶעְדַּר אֶש-מאויים... 
לא תִצְרְבָהוּ צוּד אֶשְדְּמַעָה, 
ְּקְרַח לחי כְבֶר קְפָאָה, 

ד פְּצְעָיו נוּזל קְמְעָהקְמְפָה; 
וְּרוּחְַלַיְלָה, בְּצְוְַתזוְעָה 
מַעַל לראש הַדֶּףְ הַלְאֶה 

נץ אֶרִך -הַכְּנְפִיִם דְּאָה. 

הֶעָלֶם כּוּנָן מַבָּט כָּהָה 

אֶל כּוּכָב מָרוּם, הַרְחָק תֶּעָה, 
אֶל עין הַיָפָה בְעַלְמוּת, 
הַזְדעְזַע, גָאָנק דם - וַיָּמת. 
בְֶּפְתִיתְכָלֶת קיפָאוּת, קרות, 
בְּצִינִיֶם בָּהוּת-מְוַרְוָריּת, 
הַפנִים, אַףְ-זָה 5ּה נְחָמָדות, 


לוְצָה הָיוּ וְלחַרְדוּת. 


צַל מִי, צטוף אַפַלָה שֶקוּפָה, 
ְְּרֶן תוּעָה, בְּרַחַבִי אַנִּיר 
מל אַדְמָה טָס כּסוּפָה 


וְאֶל אותו כוּכָב מְּמִים יָאַבִי 


צִטֶרָה רַבַּת-אוּר מַכְסְפָת 
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,צוד אֶז, בְּאָרֶץ-מְכוריתִי, 
לי קִיסֶם נָבוּן, כל יוּדָע, 
עתִידוּת חֶזֶה: תָּבוא שָעָה- 
ּמִפְעָל כַּבִּיר אַבַצַעַ, 

וּבָמוּ אַגָּדַת-פֶם נְפְלְאָה 

שמִי וָרְקם *ַַבָּרוּןן | 

אך..* פה, כְּצְלִיל מִמּרְחָק יבא 
מִלָתי נַבְלְצָה בַגָּרון, 

אור עִינוּ כָהָה, דְּם-לְבָבוּ 
מַרְגַע לְרְגע קְפָא, קְפָא. 
וְעָדֶה, תְּפוּשַת כְּאָב-יְגוּנָהּ, 
לא שֶמְצָה הֶגוּתפָּיו הֶרָפָה; 
בק חִבְּקה אותז בְּיְתֶר-אוְנָהּ, 
הָיא שָכְחָה, כִּי חָלְפָה נזֶה 
עַת מַקְסַם-כּחָהּ, שלטון-רְזֶהּ; 
כִּי ֶשִיקְת-פֶּיהָ כְּבָר חַלָשָה, 
כְּצְלִיל-הַשָוְא לַשָוָא היא תְּפָלָה. 
לא תָבִיא צָרִי לְמַחַלָה קשָה 
מא תִגִּיהָּ בּור-אִפַלֶה. 

וֶשֶם, בָּאפָק שָמִי-הַטהר 
הוּפִיעַ כּוּכָב, כּוּכָב תָּמִים, 
כֶּיהָלם כָּלוּ זף וְזְהַר, 
ביר נֶצֶנֶץ כְּמָעִילָמִים. 
ְנְדָמָה: הוּא לא יָדַע בְּהָלו, 
לָאֶן קו-אורו אוּחַז שָבִילו; 


ּה נֶַ" רף וקל מִשְחַקיו 
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מ. %רמונטוב 


הָאַשָמָה בִּי, רק בִּי, הַיְחִידָהי.. 
ברק כִּכֶב ראשון -- שְעַתהַפְּרִידֶה 
יָבַשַר לי ולֶּ, חַמוּדָה. 

אָנִי - הָאֶשֶם, אַף - נָקְיֶה, 
עוד-מְעט תְשָאָרִי גַלְמוּדָה 

בָּעַרְעָר בּודד בְּמְדְבַר-צִיָּה... 

וְאַף אָם תּאהַבִי פָּעַם שְנְיָה - 

לא יָפִיץ אֶשֶרִךּ זִיודקְרְנָיָם: 


מִי ידע אשָר פפְמִיִם?... 


עהזי, לָמָה עַתָּה נֶשָיקְתַך 
הַליהָטָה כָאַש-שַלְהָבֶת! 

ְּבָר מַחַ-פּצָצִי לא יִחֶַף, 
היא מְזוּרִי בְיָתֶרדאון צוּרְבֶת, 
לי זכיר אֶשרִי, שר גאָהיי: 
הָהּ לוּ רק נַפָשִי זה הַשָעָה, 
ל מַה-שָהָיָה לו שָכְחָה! 
אֶהָה, קְרמָוֶת איפְפָנִי, 
ְּבַמֶלֶקְחַים יִלְפְתַנִייי. 

וְאָנִי עוד צַעִיר, צָעִיר כָּכָה! 
הָהּ בַּמָּה יָמִים, לילות נָאִים 
הָיִינוּ מִבַלִים בַּדוּמְיָה, 
בְּצְאָלִי שִָיחִים וְעַפְאִים, 

לו יְד-הַגוּרֶל הָאַכְזֶרִיָה 


לא שָמָה לְאַל אֶת-כָּל-תְקוְתָי.., 
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לָאֶחור <שוּב היא חוּשָבֶת; 
א אִהָבָתָה הֶפְצוּמָה 
שוב גֶּבְרָה בָּהּ עַל פַחַד-מָוֶת; 
ְחורַת-לְמְיָה ה צֶדִינָה, 
קְצַה ראשָהּ על חָזָהָ נַשֶעֶ.. 
בְּלִי-נוּעַ פַעָמד! - כה בְחְנָהּ 
שושנָה על גְלדְקְבָר תִּישָן... 
וְאַהוּב-לְבְבָהּ אִי? - וּמַה אִם 
כּבָר נָפַל, אִינוּ עוד בַּחַיִּים? -- 
אַךּ קולְענוּת מִי לִבָּהּ פָּלַח?... 
מִי-זֶה מְפַרְפֶּר פה, דְּקוּר-שָלח? 
נַד חַלְלִי-חֶרֶב עוּטֶר אותו, 
עוד-מָעט וְיָבוא רְגַע מותו... 
מִי זָהו - אֶת אַשָריְנְרָה. בָא פָה! 7 
זֶהָרִים! 

,אַתָּ פה עומָדֶה, עָדָהנּ 
הֶה! לא תְבִיאִי עוד הַצַפָה 
לְנפְשִי וְלְמָה כָּ-הַחְרְדְה?... 
לא לְבְעוּתִי בַלְהוּת-קְרְבוּת 
צַיניף נְבְרְאוּ הַנָּאווּת, 
לא לְרְאות דָּמִים נוּצְרוּ הַנָהן 
בק עז אַהַבְתַך הַיְתְרָה 
הַבִיאַףּ, בְּלִיתוּעָלָת, הַנָּה.י. 
רק נַפְשִי אִוְתָה זאת הַמְָּאָרָה 
ְַהִי ?י! - בָּא קץ הַפַעַלוּמָה, 


עַת בְּלִי חַלום תְּחַבְּקנִי תְנוּמָה... 


ב 
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לְהָחִיש ישע ליָפַהְיָה; 

הוּא עָזַב דָּווּים בַּרְגְעִי-גְסִיסָה 
וְחָש לְהָקִימָהּ שוּב לְתְחִיָה, 

אֶל דְּמְעות עָדֶה לא שָעָית... 
הוי, הַיְתָכֶן? - כְּרוּב-תְּפְאָרֶת 
ְּעִינִיף, בַעַוְה-לָב, לא יָקר 
מִדּמִיןְשָוָא, מִחֶזִייןְשָקר?... 

היא צִיִפָה, מְחַכָּה... כְּבָר שוּרְרֶת 
דוּמְיָה בְרְחַבִי הַגִּיאָיוּת, 

כְּבֶר נְעְלְמוּ שָרִידִי שָנִי הַצְבָאיַת, 
רַק גָוִיוּת שָסוּצות, נְבְלוּת-פּגָרִים 
מְכַסוּת סָבִּיב עִין-הַכָּרִים... 

הָהּ, הָיבַן מַלְאַך-הַנָחָמָה, 

אי כְּרוּב גַּן-ְעָדֶן רב-הַיְשַעו - 
מְעָנָה תַאוַתהָאַדָמָה, 

אֶל תַּחַנוּן בָּנִי-חָלוּף לא ישע... 
כְּבֶר רוּעַד אוְר-הַשֶקִיצָה רְער 


וְחָור... דְּמִי... וְהוּא לא בָא עודו.., 


הִיא ירְדָה אֶל הַגִיָא לְצֶעָה 
וְיאָה מִחַזֶה בַבדמְחְתָה, 
בּדְמָמָה בִין הַפְְרִים תוַעָה; 
ְּמוּ חף מִחַטָא לָפָנִי הַתְלִיָה, 
ְבְבָה נַרְנָש בָּה תְּקףסוּפָה, 
מְפַחַד, תִקוֶה וְצַפְיה; 


כִּירְאָה הַרְגֶּשֶזָהּ קְדוּמֶה 


ג 
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וְהוּד-גִבּורִים -- שִיש-מְצְחָהוּ. - 
וּפתָאם פָּלַח *ב הָאַבִּיר 


חַץֶמָוֶת שָנוּן -- כְזֶרֶם כַּבִּיר 


דִּם פְּצָעוּ זֶב - ויפל אֶרְצָה 
וְאַף צְוְחָה אַחַת לא הַתְפֶּרְצָה 
מִגָּרוּנוּ, עַת הַצָר בְּקוּל-צְהֶלָה 
שָכוּר עזדְנצחונו הֶרְצִים עָלָיו 
ּבְחָמְיִת-תְּרוּעָה עָבַר חֶלף, 
אפוּף שַלָהָבֶת-נְשְקּ, הָלָאֶה... 
מָעַל ראש סָלַע רֶם, קרח, 
הַשְקִיפָה עָדָה הָפִנְָה, 
אַחוּזַת-כְּאָב, לְחוּצְתִתוּגֶה, 
על קְרְב-הַדֶּם המתלקח; 

אַט אט הַתְרוּמֶם חָזָהּ רוּצָד, 
לְבָבָהּ הָלַם בָּהּ מִיִּרְאָה, 
לְָגָצִים אָגֶלדְּמַע לוּהָט 

זֶע בְּעִין-הֶעָצָב הַמִזְהַירָה... 
חָה אֶל! בָּעַד אַפָה הָצִינִיִם 
מִי אִיש לא הַקריב זר היְבוּרֶהז 
אַף יָקֶר יקר לְזְהַרִים 
נָתִיב-דֶּם - מִלְטִיפַת יד בּחוּרָה 
הַּיתָה! לְבֶּף גָא לא יָדָעַ 
הוד מִכְמַנֶּיף, יָקְרַת ָדֶה; 
שָבַחְתְ, כִּי הַכְּרוּב. הֶעֶנו 


זנ זר גּצְדְנִיו 


= ן 
תותמ 
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שא הקרב הַתְנְפש, הָמָה, 
נְדָמָה: אַנְשִידהַמלְחָמָה 

הַשְתָאוּ בְעְצְמֶם על השָאן. 
אך בְּנפָש בְּנִיחָלף הַנָקָמָה 


הִיא מַלָכָּה - וְעַזֶּה מִתְּמָהוּן. 





ַימָּה הָיתָה וְנירְאָה 

זאת פֶּנִישַת מחְנוּת הָּאָבָקים, 
ְּהמְנְגָשוּת שָנִי חַזִיְזִי-בְרְקִים | 
בַּין עָבִיְדֶם. בְּבָלִי הַכְרְעָה | 
הַפְִּרָה עִדְּן רֶב נֶמֶשָכָה, 
ְּמִיאֶדֶם נַגְרוּ כְמִי-נְחָלִים, 
וּכְמוּ צַאֶלִים תָּעוּ דְגָלִים 

על הַהָמוּנִים הַחָשָכִּים, 

ּבְשַוְַתמָוֶת וּבָאַנְחָה | 
ַלָלִים נָפְלוּ טל חִלָלִים... 
אף הָגָה קהל מְנְצְחִיםמָכִים 
נְסגִים אֶחוּר מְּקוּפִיהאִימָה, 
בְּשְבִילִים רְווּיִי-ְדָמִים הַמָה 
צַל-נפֶשֶם בִּרְחִים מִצְבָרִים... 
בק לוּחָם אֶחָד, מִקף אַיָבָיו 
לא אֶבָה לָנוּס. נָד שָל פְּנָרִים 
קם סְבִיבוּ וּסְבִיב מִחְנָה שוּבָיו... 
וְהָנָּה נְצב בְּבְלִינוּעַ. 

לא הָיָה נָסִיךף ולא שוע, 


אַ עו הַבִּיצָה בַתִצִינָהוּ 
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ְטַמָאוּ מוּשָיָיו הָעָרִיצִיז 
הַפָּרח הַמְמעֶךָ יָאֶדּם 

מִדִּם חַלָלִים, דּם בֶּנִיהאָדֶ; 
בְּמְקום כְּנִףרְנָנִים נַעַלֶסָה 
יָפַלְחוּ אַוִּיר חִצִי-בְּצָתָה, 
פִין שָמָש תוּצם עָס הַמִגְרָה 
ְכָהַתָה מִִּבָד פְָּרָהּ, 
וְאָנְקות מָכִּים, צְחָלַת מַכִּים 
תַמִרִצְנָה אֶת כָּל צְפּור-כָּנָף 


בכ כ א 


נָדד לַגַכֶר, לַמָרְ 
ולָתוּר שָמָּה בַּד וְעֶנָף, 

בְּמְקום אור-יום רבדדָּמִי כַליל, 
ְּמְקוּם אַהַבָתֶם, יְקְרַתחִנֶּם, 
לא תֶרָמס רֶגֶ אַנְשִי-חַיָל, 


לא יְאְדִּים צָּם הְִַּפֶ חנֶּס. 


הַסו... קול חַצוּצְרֶה, שָאון הַמנִים, 
עמוּדִי-אָבָק רוּם מִתְנשָאִים, 

כְּבֶר עָפִים חֶצִי-קְרֶב ראשונים 
מְשְפִי מטרכות הַקְלְגָסִים. 
ּבְשְחַקתְּבָלֶת שָמָש תָּמִים 

הַגִּיהַּ בּקוּידאור אַדְמוּנִים 

אֶת הַלָנְיונוּת הַנָלְחָמִים, 

אֶת החרבות, הַכִּידוּנִים. 

וכה הַתְנגּשוּ הֶעְנְקִים 


[ְקְרְבוּ זֶה אֶל זֶה נָאָבָקִים; 
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לבור לַצָנד זַרְהַפְהֶלָה; 

אף גַם אָם מִחְפְּצִי, חָלִילָה... 
לא! נַפְשִי לְרְאוּת צָּם מַתְאַוָהו 
מה-לי בְעוּתִיְקְרֶב וּזְוְעוּת, 


מַהדיַד-הַגּוּרֶָל לִי, מַלְאָבָי 


מָה אַףּ מִחְוִירְה?... דְּמָעוּת! דְּמָעוּה' 


א נָא, יְקִירָה, תִתְיִפָחי" 
וְהַכְרוּב"הַנְְּרָה אָלָי שָחָה: 
.הַאֶם רְאִיתָ, איף נְשֶקְפָה 
בִּרְאִי הַיָאוּר שושנָה יָפָה1 - 
צַת חֶלָקֶת מִי-הַתְּכְלֶת נָחָה, 
גַּם הַשושְנָה לא תְנּעַ; 

א אִם רק רוּח רְעְנְנָּה 

אֶת מִי-הַיאוּר 
אִם לא יִהִי צַל הַשוּשְנָה 


כּגּל הַזֶּה הַמְִנוּעָעַ 
הן יִד-הַגירֶל, אֶרְאָה עַתָּה, 
כּה קשָרָה לַבֶּף אֶל לְבָּתִי. 
אַנִי - שושנָה, מִשְבָּר - אַתָּה, 
וְתוּגַת-לָבֶּףף הִיא תוּגָתִי. 

מִי יָדְעו- שָעָה זה בְחַיִינוּ 


אוּלִי אַחָרוּנָה לְאֶשָרְנּ..." 


שלֶמָּה פִּרְחִי גַיָא וְגְבַע 
נִיחוּחִי מור וְנַרְךָּ מְפִיצִים 


שַלָמָה הַדְרַת זָיוההַטָבַע 
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יָהִי ציוּן יָחִיד של הַגָּבָר, 
אֶתנְפֶשל תָמִיד מְלָא צְלָלִים 
הֶרְעִיון שָל הַבַלהָבָלִים 

אָם לִי הַרְנַע? -- לא, נְאֶהָבָה!... 
רְאִי: שֶם הַרְחַק תְּקוּעִים צַרִיפִים, 
ֶּם חוּנִים אַלְפִי אַנְשִיהצְבָא 
שָל שָנִי מְלָכִים מָאד פַקִיפִים; 
ּמְחָה. עַת בְּעַב רְקִי. 

אַך צִפִירת-בקר תִפְקַח עֶיָןא 
חַצצֶרְתקְרֶב בְּעז מְּרִיע 
לָשֶקְשוּק צַלְצְלִי כָּלִיזְין: 

אֶל אַחַד צִבָאוּת שָנִי הַמְּלְכִים 
להַסְפַ -- מְבַמְתִי; 

אַךּ אָם תְּהִי מְנָתִי בַמִנְצְחִים, 
לשָוָא תְּחַכִּי. לֶשִיבָתִי - 

בק גל חַמֶרְדִּף בְּלָב אקיניס 
ְּקצֶף דִָּיימָשְָבָרִים הוּמָה 
יָבקש מִפֶלֶט לו וּמָנוּס 

לְנְאוּת הַקְנָה וְהַגּמָ 4 

א אָם נְעֶטַר זַרנְצְחוּן 
וּבְסַעָרת-קרְֶב לא אבד אָבד, 
לָךּ תֶת כָּלדִשָלָלִי אָנִי נָכוּן, 
וְלִי בק אַשָאִיר אֶתהַכְּבוד... 
אָז נַדַע חָדְוַת-אשָר שָנִינוּ 
ּנְבַלֶָה בָעַנְג אֶתיְמִינו... 


יָדטְתִי: פָּמִיד חֶמְדָה אהָבָה 


12. 


לְמשק מִשְבָּרִי הַמִיִם, 
בְּשְעְפִּים מָפוּש, עַל-יד פָדָה 
הַרכָּה ישב-לו זְהְרים, 
מִגָּהִים קוּי זְהַב-הַשֶקִיעָה, 
הִצְהִירוּ גַלִים בְּהִירִים, זַכִּים, 
וּפִתָאם נַשֶקְפָה אִנְיָה 


בְּעַד עִרְפָל הַמְּרְחַקִים. 


וּמַבַּט עִיָן גָּדוּלָה, שָחוּרָה 

הָרִיבָה נֶתְנָה בו בַחַשָאִי - 

א סַעַריסְתֶר, סער נוּרְא 
הֶתְחוּלָל אֶז בְּלְבּוּ פִרְאִי; 

הוּא כונן צין תּוצָה, נוּגָה 

אֶל קצות הַמַעָרֶב הַחַכְלִילִים, 
וּבְאֶחָז יָדָה הָעָנְגָה 

אַלֶיהָ עָרךּ אַלָה מָלִים; 

,לא אוְכָל שָאֶת עוד הַמוּעַקה 
בִּישִימוּן זֶה, בְּאָרֶץ מְלַחָה, 

לי דֶרור - אַך נַפְשִי מֶרפֶּקָה: 
הָיא פּרְצָה לָצַאת מֶן הַחַשַכָה... 
מַה חַיִּיז - תָּנִי לי כוסְהַתְהָלָה - 
וְלוּ בָהּ יָצוּק רַעַלסַמִּים - 
עַד-תּם אַרִיקה - לא אֶחִילָה: 
אִם כּה או כה יוםפֶקדֶּה יָבא 
וָנָר חַיָתִי יָכְבָּה כָבה... 


הַגִידִי, אָם רק גַלהַקְבֶר 
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ו 
לֶרְצוּת אֶת הָאִיש הַמְדִכָּא. 
הַאותל פֶּקצַּתדאֶל מְנִיאֶה 
מִנָחֶם נָפָש מִעָנַת ְדְאָבָהן 
ּבְרוּחוּ, רוּחַ"ְמְלְאָףָ פָּלִיאָה, 
הֶרִיבָה מַשִיב הוּא לְתְחָיָה. 
וְנְס! שוּב זורם דִּםלְבָבָה, 
וּבְצַל רִיסֶיהָ הַמַּבְּטִים 
שוב יוּקְדִים, מְלָאִי און-לְהָטִים, 
ַּן כְּרוּבְדְהַפָּוֶת נְמְזַג כל 
ְּכָל חָדְוַתחַיִּים רעְננָה, 
אַף שָכְלו בָא מַאָז עד-גְבוּלן 
וְעז שָלְטוּנוּרְז נָשְתַנָה; 
רק בַּאַפָל זֶכְרוּנ כְמוּסָה 
מַחַשָבֶת קדמון-תיר צַדִדִפָתָה; 
לְצַדֶה כה מוּזֶרָה דְמוּתָהּ, 
כָּאור מַזֶר תוּעָה בָלִיל-צֶלֶטָה. 
לָהּ רְבְשִיגִילָהּ פה מֶגְחָכִים, 
וצל עַתִידָהּ - צַעִיף מַשָאוּן.. 
יו כָל מְאוַיִּינְצְחִים 
לְחַשָק אֶחָד בָּה רב-גָּאין. 
כל פֶדְנַתרף, כָּל חָמְדַּתפְּאָוָה 
הַבִיאָה אָשֶכָּר לִבְחִיר-לָבָּה - 
כָּמוּ קרדְהַמָּוֶת בָּהּ לא כְבָּה 


2 


יְקוּדהַדֶּם וְאֶש-הָאַהַבָה!... 


על סָלַע חוף, לוּט סודדאַגָּדָה 


158 מ. לרמונטוב 


7-ל 
נְשִיְקת פִּי הַמִלְאֶךף זָעָה; 
תַּת אשָר אַחַר - הוּא לא יִדָע. 
או - טָרֶם רְאֶה אֶת בְּחִיר עָדָה.- 
א מַהַר פָּגַש לְאירְהַמְנירָה 
מַבָּטוּ, מָלָא מְרִיִתיכָחָה, 
וּבְרְנֶשיצער וְחְמְלָה טֶהיּרָה 
הֶתְְטְפָה נפְשו, הַָשְתוחָחָה. 
כ פִעָמִים הַרְהַר גפ חַרְטָה, 
חָש דַּאַבוּןְלָב על חַטָא שָחֶטָא 
הוּא גל כל מָאֶת זָהָרִים 
יְחִידָה הָיְתָה 3% בחַיִים; 
היא הָיְתָה בְחִיַתמַחְשְבוּתָיו, 
ראשדמאויָיו, יָקְרְרְגְשוַתָיו. 
וְהוּא לא בָּכָה... רק הַמַצַח 
הַחְוּר שָח, כִּי הָצְצָבֶת 
הָעַזָה גָבְרָה צל הַמָוֶת, 
[אף כִּי אָבְדָה 3 פָנְצַח, 
ְהמַלָאֶף ידע - וְאִיף לא דעתז - 
כִּי צָקֶת יָאוּש מֶר מִטְבַּעַת 
ְּקֶר שֶתִיְקְתו הֶצְמקָה, 
כִּי קל לָאָדֶם לשֶפֶך דְּמָעוּת 
מִנְשא מצוּקותדדְּמִי ניְרָאות 


בְּלִי כָלדסְמָּנִים של . צוקהי.. 


וְּלּ' חָלָפָה חַיש מַחַשְבָה, 


ְמלְאֶף יאֶה: חָש הוא תְשוְקְח 
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בש ב 
למִראַשוּתֶיהָ - מְלָא עֶצבין 
וּפַּחַדְרְז,7 בְּפִיקדבְּרְכַים, 
אַכוּל עֶשְשָפֶק, מֶרִיְדְאָבון 
ְיאוּש, עומָד זֶהָרִים. 
בְּיָד הַנוּדַד מחוִירָה 
יד כָּדָה הַחַלֶשָההקְרְירְָה, 
אַשְחַיִּים לא תְחַמְמֶנָה: 
הַמָוֶת - יְחֶשב - רְחוּק עַדְנָּהו 
היד - לא-חַיים; קל מְזוּרָהּ - 
אף אִין זֶה עוד הקץ הגורא!" 
ָּן יש הַתִּקְוָה תְגַל לַנָדּת 
אורְשְוָא מְנְצָנץ רְחיקדרְחיק, 
[אף כִּי קודאוּר זָה כָּבָר נְדְעָ - 
היא לְמְשְבּתָּנוּ תוּסִיף שָחק; 
וְאַף כִּי סָפָה כָל-נָחָמָה - 


היא עוד מְהַבְהַבָה בנְּשְָמָה... 


וּכְרוּביְהַמָּנֶת אֶז בְּדְמָמָה 

בְּאפָק שְמִימַדְּרוּם נְשָא; 

וּפַתָאם קול נְהִימָה שָמַפ, 
בְּכִיאַהָבָה מָר... וְאָנְקתגָּסִיסָה.., 
מְהִיר"כְּנָפַיֶם, כְּחֶץ מִקְשֶת, 

טֶס, רד אֶל עולֶםדהַיְצוּרִים. 
הוּא רְצָה לַמִתִּיק לגוּסֶסֶת 

אֶת אֶחַרוּן עצַבדהיסוּרים... 


וצל שָפְתִי עְדָה הַנְנְעָה 


מ, לרמונטוב 


0/0000 ה 080000000 הרע וב לשבל 


בְּתְבָלֶת שחק לַבָנָה בְרָה, 
מְעָטָרֶת פָּנִינִייפָז, זּרְחַת 

ְאֶל פִּי הַמְעָרָה יצִקָה זהָרָה, 
ְגַל הַמְּצוּלָה הֶרוְתַחַת, 

מְלָא צַנַת-לָיל וּפֶנִינִיקְצֶף, 
מַתְנִפֶץ אֶל הכּף בְּשֶצִף. 
בְּשָצָה זו קול בף - אָזְכרָה ₪ 
בְלְויֶת צָלִילִים, בְלִילִיאוּרָה, 
הֶשְָתַּפָּףּ, מְלָא עָדְנָה, גִָּצ 
שֶם הַרחַק מִאַחירִי גָּבַעי 

זאת הַמִּנְִינָה פֶרְצָה, עָלְתָה 
מְתוּך הַמְּעָרֶה שִבַּגּבְעָה. 
בח אִיזָה שָטֶן פָלְתָה 


לָנְצַח שִירָה זה מַרְהִיבָה?... 


על עַרְש-י - בְּלִי דַעֶה צְלוּלָה, 


ְּמְעט בָּלֶירְגָש, בְלִי-נְשִימָה, 
שוּכָבֶת צָדֶה הָאַמוּלָה. 

כָּל רוח קְלֶה לא יִחַלִימָהּ; 
שָוָא צַין כָּהָה, מְשוּשַתמְחָלָה, 
תְכוּנֶן דּם אֶל פְּאַת הַמִזֶרֶח, 
לַשָוָא לַבַּקר הָיא מְיְחָלָה: 

לֶהּ נגהּשַחַר שוב לא יִּזְרָה, 
ֶּטָרֶם בקר תָּשָכּן אָמָש, 


בּמקוּם אִיןחַפֶץ עוד בַּשְמָשי 


שיי שי 


- .4 וו :ו ו 
- \ . . 
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לוקל ו ב 
על צוקי לָבָנוּן, תְּפוּשִיְרְזִים, 
מִתְנַסְאִים בָּרושִים פַּעַנְקִים, 
וּסָבִיב גַזְצִיהֶם נָאֶחָזִים 
מהולל קסוס-פר. חזקים; 
לו רירק סיפַּחְיְקָר וּחִרְקד, 
לו בְזְצְמָה-עז הַבְּרוּש יָשָבָר - 
סָבִיב גַזְו קסוס עָב מִתְלַבָּד, 
לא גַלְמוּד רד אלקברו,.. 
לו מנת זְהְרִים כּה בוּדְדֶה, 
אך עֶדָה אֶתּי - וָרִיש לא יְדָע, 
צַלָיזָה, פְזִיזָה כְעָפַהַתהָרִים, 
ָצִימָה כְּפֶרְחַיהמּר בְּהָדּרִים, 
ּזֶרְתָהּ, לְבָּה - אֶשַדמאָוָיים, 
שָתִי שִמְשוּתרדְּרוּם - הָצִיניִם, 
כל הָיָה ָהּ רק שָחוּקשעַשוּעִים -- 
וּמְתָאם זָה הַהַלֶךָּ אָתָא 
ָבָודפָנִים, גָּא וְרְבְמּעְתוּעִים 
בְּרַהַב עִינּ, בְּקֶר חִצְפְתָה. 
וּת וקה נוּלְדָה אָז בְּלְבְבָהּ 
בְּעִינוּ לַצִית אֶשַ-לְהָבָה, 
בְּיָבּוּ לָעִיר, לב-קפאון 
מְצוּקותאַהַבָה, כָּאָב-שָגָעין. 
וְהִיא נְצְחַתוּ, הַשוּבָבָה, 
היא אֶהָבַתוּ הוּא אַהַבָה; 

מֶנָת אֶחַת רִתְּקה אֶת לְבּתֶם - 


ָמָוָת יִפְרִיד רק בִּינותֶם!... 





1 מ, לרמונטוב 
/ ה 77 תזחהסוו ו 


לפְנִי זֶמן רב בָּהּ יֶשָב בּּדֶד 
בְָּאָרֶץנְכֶר, = שָמו- זֶהְרִיִם, 
הוּא הָיָה גָר בַּחֶלָד, נוּדָד, 
רְדוּףמְתִים, עָזוּבִדשָמִים, 

הוּא חָפָּש אֶשָרוּ עַל-אֶדְמוּת 
בַּשְאוּן שַעָשועִידרִיק וּמְשוּשֶם, 
בְּאֶנְשִים בָּקש גְדוּלות, רְמוּת, 
וְהוּא - הוּא עַצְמז הָיָה כָמוּתֶם, 
הוא בְקש גדולות גָּם בַּשְפָלן 
חֶת מִפָנִי תִקוָה וְתוּמָלֶת, 
הַצְטַעֶר עַל כָּל-אשָר תְּפָל. 
בְּקְיוּתו זָהִיר בְּלִיתוּעָלֶת, 

לא נועז הַאָמִין בְּכֶלְנְפָש, 
הוא אֶהָב לִילֶה, הָרִים, חפש, 
ג בָּנִהָאֶדֶם וַעְמְלֶם - 

א לא הָשָתּוקק בוא בִּקְהֶלֶם 
הוא לְמַד עִינו עוד בַּאָבּּ 
לֶזֶרוּת חָצִידבוּז נזְעָמִים, 

א קצר אונו לקפיא 3% 
לְכָבּוּת קְרְבּ1 אֶשהַדְּמִים, 

לא תִירָא אַהֶבָה כְפַיה זֶרָה, 
וְאַם גְּסִדשָנוּאֶה - היא נָאִדּרָה. 
לו הָיָתָה תַחַת הַיָרְתָ 

רק סְנְלָה אַחַת, פּנִינַת יקר, 
בָּהּ צַיָה חֶשב לָגַן פּרְחַ... 


אף מֶהז הָאִין גַּס חָזִיוךשָקר 
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2 7 ּּמלהמ ו 7 ה 0 


הְמוּנִי נָשָמות דְּרִיהמַטֶָה, 
דָּרוּר קְרָא לָּמוּ. - וְלְמָה עַתָּה 
לֶטיפת כְּנפִיו כּה מְעִנָּה, 


וּנְשִיקֶת-פֶּיהוּ -- שרְשלָעָנְהן 


בְּקְרבַת גָּדוּת-הָיט הַנָאוּת, 
בָּמְקוּם מְצולַת-תֶּהוּם מַשִיקה, 
בִּטֶרב שָמִי הדוּ הָעַתּיקה 
ִכְחִילָה שֶם שַלָשָלֶת גְבָעוּת, 
בָּהּ הְאחַרוּנָה יִחֶגר חֶגר 
טור צוּקי-כָפִים, סַלְצִיהמִגוּר, 
תְּהיֶם תְּלְהַכָה בְְּלָה, 

על ראשָהּ קן יִנְשוּפִים גְּאִים 
וְדיְגִים פּוּחָדִים, יְרָאִים 
לָגְשֶת בָּאֶשוּןְלִיל אֶל צַלְעְהּ. 
מֶכְסה חוחֶים, חָרוּלִידאִימוּת, 
בָּהּ מִעְרָה אַחַת מִכְפת"ה - 
מָאוּרַת פֶתָנִים - מאד אפלָה, 
כְּלַכָל מִרמּ ה שוא-חלומוח, 
כְּחיּים7 נֶעְדְּרִיבֶלימְגמָּה, 
כּבֶרְכָּת שופף-דֶּם מְלְאִתְכְכִים, 
לא הְבְּצָה בְעִינוּ הָעְרוּמָה; 
ַנְסָהּ - לְבְנָה מִלְאֶה, תִּמָה, 
ְגלִיִחְבָלֶת אִתֶּהּ שָחִים, 
ּסְבִיבוּת פִּיהָ, שָקוּעִידְתְנוּמָה, 


טוּר דְִּלִים יִשָאוּ ראשֶם רוּמה. 
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וו ה 
עֶם אִימוּת-גְּסִיסָה, בַּלְהוַּתגְוִיעָה, 
ְּעו וְעְצְמָה יְחבּקנוּ - 
אַףּ נְשִיקְתפּיו הַדְּם מַקפִיאֶה. 
וּלְנָפָש טַרְפוּ הְַּהַלְאֶה 
נּרְאֶה עִינל מְפִיצַת-בְּעָתָה, 
וכה לָהּ יקְשֶה בָּאיתָהּ שָעָה 
לד לָתַת אַחָרוּן צַלִיל-אַנְחָתָהּ. 
אַףּ פֶּנִישוּת אֶל בַּתְקוּפָה קדוּמֶה 
רק הָיוּ מִעָיָן של תַעַנּנִים, 
הוא יְדַע שִיחוְּתתַּעָלוּמָה 
וּבְעִינוּ נָחֶם לָבּוּת נוּנים. 
הוּא הַשָקיט סַעַר אַבְיווֶה 
וּרְשֶלְטוּןְרְז לְפַעָמִים הוּנָה 
מְעָּיְגן,. מְדְכְּאִייפְגַע 
ְּשָבֶרישָוָא, בַּתְקותרְגַע. 


לכֶלאַרְצוּת תָּבַל רַד לפרְקים 
הַכְּרוּב הֶרְעָּנֶן מִשְמִירְמָה; 
עַל כּל, בו חותַם הָאֶדָמַה, 
בְּעִיְבּוּז הָבִּיט בְָּהַשְחְקיס 
וְעְדֶן דִּמְמַתרְקיע 
רד אֶתּ עַת בַּגָיָא הַפִיע; "של 
אָפוּף אוּרזנגָהּ שַקט, תִּמִים, 
. כֶּשָקט כְִּכֶב בַּחְצוּת-לִילֶה, 
הוא מֶשךּ אחְרִיו לַפְצָמִיס, 


לא אשֶראִיל, לַּעַרִיפַימַעְלָה : 
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מלְאך הַמְוֶת 
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יָפַהנוּףקְדֶם - אֶרֶץפְּלְאִים 


בְּכַשְפִי אַהָבָה מְבַרְכָה, 

בֶּף תִּיף שוּשַנָּה בַת-שָמְים, 
ְּ שָפְעַת כּל, מִלְבַד הַצַלָחָה. 
בִּף נַהֶרוּתדבְּדלַח בָּעַז מְפָכִּים 
וְכַכְרוּבִים מָסִים עָבִים זְכִּים, 
ב תיף הַשֶקִיעָה בְּקְרְנִיזְהָבָה 
פִּי-שִבְעָה וְתָבָל עוּדָהּ נָאוָה 
בָּזִיו קדמון דוּר, עַת זַכָּה, תִּמָּה 
עוּד נפָש איש בְּיוחְטָאִים 
בַּרְצון הַגוּרֶל לא הְטַמְּאֶָה; - 
הו | מָה אַהַבַךּ, אֶרֶץפּלְאִיםו 
הָאִיש יָדֶעִךּ, אֶרֶץקסמִיס, 
מְכורְתו נְשֶה לָעִלָמִים - 

ּמִי שִֶרְאֶה לְָהַב-שָדִּי 

שָל עין בָּנוּתִיף הַמַּרְהִיבָה, 
לא יִשְכְּחוּ עוד וְיאָמִין וְדָּאי 


לְזאת שִיחְתִי הַמַעָצִיבָה. 


יש מְלְאךְּמות - בְּבוא קאָנוּ 
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ג לָמַעְיָה, ג לְמַטֶָה, 
גַם בְּאֶמְצַע הָאַבָרִים. 

| 
ְאַחְטִי נעוּר, קם משָנְתוּ 
הקיץ, קם מִן הַפִּרְדַּמָה, 
פּתַח שֶפְתִיו, הַתְחִיל דַּבָּר 


וּבְלְשונל כָכָה מֶלָל 


הָה, מָה אַרְכָה שנְתִי, צְרְבָה, 
ַמְפִּי אַף נַרְדּמְתִּי, עָצָל; 
אָכן עֶרְבָה לי שָנְתִי, 


ְִַּמְתִי מהִנָעַמָה". 


ענתה אְמְרָה 55 הַסַבְפָא; 
,לולא אַמְּף הָאָמְלָלָה, 
לוּלָא היא אַשֶר טִפחְתֶּ, 
אְֶכָה שֶנִֶּף מִשְאֶרְכָה, 
אף שָכַבְ לְמִעַצִבָה". 
ְלִמנְקינֶן הַשָמַחַ 

קם ויל אֶל מִשְכָ 

צֶם הרְתו אָשָר אֶהַב, 


עפ הַפַבְתָא הַחַבִיבָה. 


הרגם שאול טשרניחובסקי.. 
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אֶל מְזָוִיו שָל הבּירְא, 
שָמָה נעשות הֶרְפוּאוּת, 
תִתְבַּשָלְנָה כָל הַמְּשָחית 


בְּנבְלִיכָסף וּבְקתנִים 


אֶת הַדְּבָש הְכִיוּ כנְגָד 
אוּר-הַשָמְֶש וזו הַחַמָה 


ְּתַחתִי שָלְקוּ מִשָחָה. 


אוַתָהּ דְּבורָה, צִפּּר-אַגּיר, 
אֶסְפָה הַרְבָּה מֶן הַמִשְחָה, 


לקְחָה הרְבָּה מִן הַגִפַת. 


ל ו 
שָבָה בְשָאון וְהַמִלָה 
וּבְּכַפִּיהָ מַאֶה קרונוּת, 
אָלָף כָּלִים נֶסָאֶה אֶתָהּ 
מְלָאִים דְּבַש וּמְלָאִים מָיִם, 


מִשְחַתפְאִים. מִשָמים. 


מִהַרָה אָם לְמִנְקינֶן 


מְשְחָה חַיש אֶת בְּנָה בּמְשְחָה 


ִפְאָה 17 לְבְנָה הָאֶמְלֶל, 
מָשְחָה סְדָקִי כל ַצְמַתָיו, 


אֶת אַבָרָיו עַל חָתוּכֶם 
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,פֶלה תַפָלִי בָמְעוּפַףְ 

ּבָפָל פִנְעִימִי זָמֶר 

פד מְמַעַל ליִרְחַ 

ּמְתַּחַת אוּר הַחַמָּה, 

ּבַיוּם הָרָאשון תִּגְעִי 
בְּוּפַך בָּרקית הַיִּרְח, 
וּבַיוּם הַשָנִי פִּקְרְבִי 

עַד יְרְכָה שָל הַדִּבָּה, 
וּבַשֶלֶישִי עוד תָּרוְּמִי 

צד מְקוּם שְבְעַת הַכּוּכָבִים. 
פּחַת גַּבָּם (כִּי לא יִרְחַק 
דּרְכּךּ, כִּי אַך רְצוּצָה קְטַנָה 
בי וּבִּיוּ הֶרְקִיעַ) 

אִוָה לָמושָב 1% הבּירא, 


שֶם מְעוּן קְדְש שָל היוצר" 


ִפְנֶפָה בְאָבְרוּתֶיָ, 

טָסָה על בְנְפֶיהָ קטגית 
בָּאָה צד חָצר הַלְבָנָה, 
נְגְעָה עד לָכְנף הַחַמָּה 
ּבִירְכָהּ שָל הַדִּבָּה, 

בְּגָב כָּל שָבְעַת הִַּכָבִים. 


ָכֶנְסָה אֶל מִרְתִף-מצְלָה, 
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ו "בר וורר-- 


ָעָא קולו וְשָב לְַבָר, 


פְַח שְפְָתִיו בְּמַנְגִינְזּ 


,וף -הַדְּבַש, הוי דְּבוּרַת-כָנָהָא 
הַמוּלָכֶת על הַפְּרָמִים, 

חוּשִי עוּפִי הַשְמִיָמָה 

לי בְמְרוּמַיהִשְמָקִים. 

שָם בְַּּשִיצִי בָרקִיעַ 

הַרְבָּה הַרְבָּה דְבַש תִּמְצְאִי, 
נפֶתדצוּפִים כְּאוּת-נָפְשָךּ, 

ב יִשְתַמַש אך הַבּורְא, 
קוּדְשָא-בְרִיך-הוּא, הוּא בְעַצָמו, 
בּבַדְּבַש יש יָמְשַח בָנִיו. 
לְרְפָּאוּתֶם מִיָסוּרִים. 

טָבְלִי בודבדְבש כְּנְפיך, 
נוצוְתַיָף קלות בְּנְפֶת, 

לָאִי על כְנְפַּ נִפַתדצוּפִים, 
שְאִי מִדְּבְשל על- גב סוּתֶף, 
ְרָפָא לו וְקם מְתָלִיי 


ְכָל יְסוּרָיו יעִזבוּהו". 


פנְתָה לָהּ הַדְּבוּרָה בְהַלְכָּל, 
צפוּר חַכְמַת-לָב צְנתָּה: 
,אִיכָה אָבא עד המָקיּם, 


בִּרְיָה רְפָה שָכְמוְתִי" 
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ּבְעוּרְקִים בְּקִל הַמְלָה; 

דִּבַּק בֶּשֶר אֶל צַצָמוּת, \ 
קשר הָצִירק אֶל הָציּרק, 
שֶפך מְכְַּפְף בֶּרְצוּצוּת, 
זָהָב בְּעוּרְק שַתַת דָּמִים, 
עָצַם בְּעָצֶם, בּטָר בְּבְשָר, 


אַָבָר בָּאָבֶר פקשר, תְּאַחָה" 


וְאָמ זו שָל למִנְקִינָן 
קבֶּצָה גִזֶרִי בְנָהּ הַגִּיּר 
ְרְפָא ל וְחַי כֶּקדֶם, 


תה כַאַשֶר הָיָה כְקְדֶם. 


וַיִתְאַחוּ כָל הָעוךְקים, 
קצוְתֶם קְשוּרִים ואַחוּזִים 
זה בֶּזָה; אַך אִינוּ מְדַבָּר 


שְפְתָיו נָאֶלְמוּ דוּמְיָה. 


: ז ד 


סדכוכס. מכי5ס. מטתס. מן סטמיס ורפס <כמכקיכן. 


ַתִתְאַבָּל. אָז אָם אַחֶטִי 
על יְחִירָה, בּכָה אָמְרָה: 
איה אֶקֶח עַתָּה מַשְחָה, 
אַיָה אָמְצָא נטְפִיְדָבַש לי 
ְאָמְשַח אֶת מַחְמַדִּי, חָלַש, 


וְאֶרְפָּא אותו וְיָאָמֶץ כּחו, 


- 
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עבְָרִי רות בָּאַבָרִים, 
שוּטִי בַחַלל עִצָמוּת, 
שִָימִי גיד וָנִיד כְּקְדֶם 
וּבַמָקוּם שָמָה נָחוּ. 
ְתְפַרֶּ פָּל ירק גָּדוּל, 
וקשַרְתְּ אֶת קצית רְַגִּידִים 


וְצָרַרֶתּ גַם עורקים קטגִים, 


קְחִי הַקְטַנָה שִבַּמְחָטִים, 
הַעָלִי בָה חוּט שָל מָשִי, 
תּפְרִי בָּהּ, בְּמַחַט דּקה, 
תְפָרִים נָאִים, תְּפָרִים דַּקִים, 
פּקנִי בְמַחַטַההָעִפָרֶת, 

אַחִי צורק בְּצרְק בְּמַחַט, 


קשָרִי אוַתֶם בְּחוּטדהַמָּשִי. 


וְאֶם לא די בָּזֶה, וְאֶם מְפַט זֶה 
יָבא יְוּמַלָה ו לְפָזרְתִיו 

רְתם סוּסִיָּ, אֶת הַמְּהִירִים, 
סְיָחִים דּהָרִים וְקְלָים, 

שב בְּעְלָתְּ. עָגְלת-חְרֶף, 


הַמַבְרִיקָה בָשָלַל-צְבָעִים. 
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עורק בְּצירק בְּאוּן לָחָצָה, 
קְשָרָה גִידִים בְּנִידִים יְחַד, 
קְצָה זה אֶל קץ מִשָנָהוּ 
מֶנְחָה מִסְפַּר חוּטִי-גִידִים, 


ִסְאֶה קילָה, בּכָה אָמְרָה: 


,בַת-הָעורְקים הִיִפַהפיּה, 
אֶשֶר פִּלְכַּ עָשוּי זָהָב 
וּלְכִישוּרְךּ שָלֶד-נְחוּשֶה, 
אַך גַלְגָּלוּ גּלְגַל-כָּסָף, 

אָנָא בּאִי: כְשְאָלְתִי, 

אף הָבִיאִי כְּבְקְשְתִי, 

צָרוּר הָעוּרְקים בְּידִיךָּ, 
צְרוּר הָצורוּת בִּכְנְף-בְּגְדךּ, 
צרי בְּעז אֶת-כָּלההָצוּרְקִים, 
קשָרִי בָאוּן אֶת-כָּקְצוּתִיהֶם, 
ְּתוּך הפְּצָצִים: הַפּוּצָרִים, 


בַּחָלוּלִים פָּתוּחִים אִלָה, 


שְאֶם לא די בָּזאת, וְאָם מְצַט זָה, 
בּאי אַף, הוּי בַּת-הָאָוּיר, 

רִיבָה בָּאָנְית-נְחשָת, 

בָּצַרְבָה כְּעִין אַרְגָּמֶזְ! 

אָאָא רְדִי מִמְּרוְּרְקִיעַ, 

וּמִתוך עַנָנִים בּאִין 


בּאִי, שוּטִי בְּתוּ הָעוּרְקים, - 


בו . 
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מָשְתָה אֶת הַכְּתנֶת לְאֶבְלָהּ, 


אֶת הַכּבַע לְחַבּוּרְתָהּ. 


אחר הֶצְמִיקָה יָרְדָה, 
מָשָתָה צמָר מֶן המִיִם, 
צִמָר נאַחז בַּמָּגוּב. 

אַךְּ כְּשְעֶלָה אוּת% עַמָר, 
עָלָה אֶתּו לְמְנְקינֶן, 
יצן נְאֶחַז בְּחַדוּד. 
אֶפֶּס חָסָרוּ מִחַלָקיו: 


חָלֶק ראשו גם אֶזֶרוּעַ', 


חַיִים חֶסָר וְרוּח אִין בּ1. 


שוב הורִידָה אֶת הַמָגיב 
בְּמִי טוּאונִי וּבַמְצוּלָה, 
הָעְבִירָה בו בַנָּהֶר, 
בּאָלַכְסון וְגם לְאֶרְכל. 
מֶשְתָה ראשו, חָלָקי יָדָיו 
חַלֶק עצַמות חוּט-שַדַרְתו, 
ּזרִיעְצֶם, גָּזֶרקוּלִית, 


ֶּרִים, בְּתְרִים וחַתִיכוּת. 


ְהִיא מְאחָה אֶת הַנְתְחִים 
לשותֶס חַטִיבָה אֶחָת: 
דִּבְקָה בּשֶַר אֶל הַבֶּעָר, 


קשה אָבֶר אֶל מָשְָהוג 
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וַיַפָתֶר פָהּ הַשָמָש 

בֶּן הַבּוְרַא, בָּנוּ הַנָּתְמָד. 
יָשָב עַלפָּנִי נֶקְרַת-לְבְנָה 
וַיַתְכּוּפַף אֶל גב אֶשור, 
הָאִיר פעם בְּלַהַב-אֶש, 
פַּם שֶנְיָה - וְעָלוּ אָדִים, 
פַּעַם שְלִישִית הַרְבָּה תָמּו, 
שָנָה וְתַרְדִּמָה, 

חלְאָה בְחָמל זֶרַהַמְרָעִים, 
אַחַר עָלָה רוּםדרְקִיעַ, 

אֶל הַמָקם אָשֶר אָהַב, 


אֶל מְכונו וְאֶל נַחַלָתו. 


לָקְחָה אִמו אֶת הַמָּגוב 
אשֶָר ל3 חַדוּדִי-בַרְזָל, 
הַעָבִירָה בו במים, 
הַפְּסָה אֶחַרִי בְנָה בָּאֶשָד, 
בת הָאֶשֶד רְב-הַשָאין, 
בְּתיף הַזָרֶם הָרוְתַחַ, 


הָעָבִירָה לא מִצְאָה. 


מִשְתָה אֶת כָּתנֶת אַחֶטִי, 
ּנֶת בְנָהּ - יִל אָבְלָה; 
שוב בַּמִּיִם הֶצָבִירָה, 


מֶשְתָה כ'בע וְאַנפִילָאהן 
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חורש אַתָּה מֶן הָעוּלֶם, 
אָגָא נְגד כַּיוּם בַּשְבָילִי, 
מָגוּב נְגד וְיָד-נְחוּשָה, 
| מָגוב, 15 חַדוּדִי-בַרְזֶל, 


חַדוּד חַדוּד בְֶָּמְאַת-טְפָחִים". 


מָהַר אֶלְמַרִינֶן,. עֶשָה, 
אותו נַפָּח מִן הָעוּלֶם, 
יָד לַמָגוּב, יָד-נְחשָת, 
ְחַדוּדִי-בַרְוֶל עֶשָה, 


חַדוּד חַדוּד בְַּמְאַת-טְפָחִים 


מַהַרָה אֶָם למִנְקִינֶן 
אְֶזָה בַמְּגיב רְצָה 
וַתַחָפָז לְטוּאנִילָה. 
וַתִּתְחַנּן אֶל הַּחַמָּה; 
שִמְשִי, אַשֶר יָצַר אלו 
מַאִיר אַתֶּה גַם לבּוּרְא. 
הָאַר פּצם בְּלְהַבוּת-אֶשְךּ, 
פַּם שָנִית - וְעָלוּ אֶדִים, 
פּם שָלִישִית הַרְבָּה חִמֶּךְ 
ְנָסַכְתָּ הַפִרְדָּמָה 

פה על זֶרַע מְרְעִים אֶלֶה, 
הת וְהָלְאִיתָ 


אֶת מַמְלַכְתו שָל טוּאונָי". 
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ו 
,כּמָה רבּוּ דאגיתי 
ְאִיכָה אֶדְאַג גפ לִיִמִידְף! 
רע וּמַר מָאד גּרְלִי; 
אַפְפוּנִי צָרוּת רבות, 
צִרְעָר בָּדָד אֶתַע לַיְלָה, 


מַפִיץ אוּר בְּקֶר וְצִנָה"... 


בָּהּ הַשָמָש בְּדרכוּ. 
שָאַלָה אֶת פִּי הַשָמָש: 
שֶמְשִי, אַשָר בְּרָא עָלֶין, 
ִרְאֶי: אֶת מחְמַדִּי, 

אֶת תַפּּמַיִפָז חָזִיָ, 


מַשָעַן-ַסְפִּי כָכְלוּת כּחִי" 


.בנ כְּבֶָר מַת ויחי אִינוו 


מַת בְּמַחָשכִּי נְהַר-טוּאונִי, 
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בְּמַצָמַקִי מִי-מִנַלָה, 
כִּי. אֶל אֶשָדדמִיִם הָשֶלךָּ, 


הוּרֶד הוּרד אֶל הַמְצוּלָה". 


סמו של <מנקיכן מ05ס פת ככס. 
הָיָתָה ביכָה וּמִתְאַבְּלָה 

ַבְפָּא זו אֶם לְמְנְקינָןא 

פּנְחָה אֶל הַנַפָח. אָמְרָה: 


אַלְמַרִינן, נַפֶּח זָרִיזו 
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זֶה בוּקְעָנִי לָהַסָקָה, 


עוד מֶט וּכְלא הָייתִין* 


הַרְבָּה בַקְשָה בֶּנָהּ הָאוּבַד, 
הרבה חַפְּסָה וְלא מְצְאֶה, 
צד שְבָּאֶה אֶל הַדְּרְכִים, 
פִּתְחנָּן אֶל הַדְּרְכִים: 

,הזי, הַדְּרָכִים, בְּרואִי אָלִי, 
שָמָא רְאִיתֶם בָּנִי אָהַבְתִי 
זָה פְפוּחַפָּז חָמַדְתִּי, 


זְמִיְרַת-כַּסְפִי, מִטְאַת-נַפְשִיּ" 


ָּוּ לָה הְַּרָבִים בְּהַטְכּ, 
נְסָאוּ קולֶם, כָּכָה אָמְרוּ 
הַן לנַפְשוּתִינוּ נָדְאַג, 
וְאִיבָה נְדְאַג גַּם לְיִחַידֶךָ? 
רע וּמַר מָאד גְּלנו, 
ְָּעִים רְעִים מֶנֶתתָבְלנוּ 
בָּוּ מְסֶרְכִים דּרְכֶּם כּלָבִים, 
מִרְמָס אָנוּ לָאופַגִּים, 
מִדֶרֶס לכַף-רְגָלדעוּבָר, 
נַעָלִי אָדֶם יְלְחָצוּנוּ". 
הָנָּה עוּלָה הַיָרח, 
סַהַר-אורות, בָּרָא עָלְיין. 


עָנָה פָהּ וַיאמָר בְּהַטֶכָּל: 
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076 0000000000 ההוש ה 
הָרִים רְצְדוּ מחִמֶיהָּ, 
הָצְמָקִים גָּאה נָאוּ 
ְכֶל הֶרְמות שָם מִשַחֶנָה 
וְהָעַרְבוּת גָּבָהוּ רְמוּ. 
זשָה כָּאותוּ זָאָב בַּבְּעָה, 
כָּאותו דג בִיִעַר טָשָה, 
שֶטָה כְנְחָש בִּין הַגלִים, 
רְצָה כַּחָזִיר בּשֶדָה, 
כְּאותו קפוד על ראשדצורים 
כּארְנָבֶת על שָפַתמָיִם. 
הָדְפָה אַבְנִיחָצֶץ בְּרוּצָה. 
ּזעִי-ִעַצִים בְּמְרוּצתָהּ, 
ֶרְדִים פּזרָה פַּעָבָרִים 


וַעַנָפִים עַל הַגְשָרִים. 


הַרבָּה בַקְטָה בְנָהּ הָחָבִיב, 
הַרְבָּה חַפְּשָה ולא מְצְאֶה 
שָאָיָה אֶת פִּי הָעַצִים, 


דְְשָה בֶם לבנה הָאבָד 


עָנָה לֶהּ הָאַלון נוּגות: 


הן אַנִי לְנִפְשִי דוַאָג 


0-4 


יכה אֶדְאַג גַּם לְיִחִידִּז 


3 


וּמַר מָאד גִּרְלִי, 
פַָּע רָעִ מֶנֶת חָבָלִי אָנִי. 
חָרֶָש בָּא וְחוּטְבָּנִי יָתָד, 


שָנִי בָּא וְצוָּנִי בַדִים, 
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אל בַשְדָמוּת לוּטות פּרְחִים. 
או בַיַמִּים יעש דִּרְכּו 
וּבְנָתִיבוּת מִיִם עַזִים. 

וְאוּלִי יָרַד בָּנִי לשער 

אֶל מערכות הַמִלְחָמָה, 
קטֶל שוטף נהַרותדָּמִים 
הַמִגִּיעִים עד בַרְכִָּם?" 
וְקְלִי אַשָת אַחֶטִי טְרוּדָה 
מן הַבּקר פד הָעָרֶב, 
ְִינֶיהָ הַן צפְייָת 

גּם בַּבַּיֶת גַּם בְּחָצָר; 
בקר מַבִּיט בַּמגְרָדֶת, 


בה תִתְבּנן עְָחַשָכָה 


ּבְבְקר הַשָכָּם פָּעַם 
וַפִתְבּּנן בַּמֶנְרָדֶת 

אף הַתְחִילָה בוּכָה מָרֶה: 
עאזי, אָבוי לי וָאוי לְנַפְשִי 
מַה-לי לצשות, הָאִמְלֶלֶהו 
קְרָה אָסון אֶת מחְמַדִּי, 
פע רֶע אֶת בָּנִי אָהַבְּתִי! 


הַמִנְרְדֶת נוּטֶפָה דָמִים". 


נַפַּחָפָז, צֶסְתָה דִרְכָּהּ. 


צִפְדָה בְמְאָמַצִי כְחָה; 
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בְּקְעוּ לַחַמְשָה נָתְחִים, 
זֶרְקוּ בְּנחַל טוּאונִילֶה, 
בְּמַפָמַקִי מִיהמנָּלָה, 


נְשָא קולו, כָּבָה אָמָרו 


שכַב וְנוָּה לף לְפּלָמִים 
פה עֶם קשֶתִף וְחַצִיּ 
יָרָה בְרָמִים בַּבּרְבּוּרִים, 


בְּעוף הַיָאור, הַיָאוּר הָעַכור 


כְּכָה נָוַע לְמִנְקִינָן, 
אותל חֶתֶן, אִיש לאדיִיעָף, 


מַת בְּמְצוּלַת מִיהִמַנַּלָה. 


5פו סל למכקיכן מכקקת 5 ככק] 
אַף אַם אַחֶטִי, אוּתָהּ זָקָנָה, 

היא הוּרְתוּ, אָמְרֶה לֶנַפֶשָהּ; 

אַיָה אִיפה לְמְנְקינֶןן 

אנ בא כ 

.אין איש מנִּיד, כִּי כְבֶר פָנָה. 

ִּי כְבָר הולף, שב מְדַּרְכו 

נוּנָה אַמֶּף הָעְזוּבָה, 

כִּי לא תַדַעַ אִיפה בְנָה בָּא, 

אי הַדְרֶף בָּא יְחִידָה: 


אָם בִּנְבָעוּת לְלאדְעֶשָב, 
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ְחְפַז, צָעַד, מָשֶם יְצָא 
אֶל הַיָאור שָבְּנוף הַמָּתִים, 
אֶל הַתְּהוּם וְהַיָאור הקדוש. 


קשָתי תְלוּיָה 1% צַל כְּתְפוּ, 


- 


עַלדפָּנִי כָּתָפל גַם אַשָפָתו. 


אף הַשָב שְעִינָיו טָרוּטות, 
אוּלֶם אותו רוּעָה עָוָר, 
צַמַד על מִי טואונִילָה 01, 
פָּמַד, חְכָּה עד שָיבא 


למִנְקינֶן עד הַמְקים. 


הציא נָחָש מֶן הַמִים, 
מֶשָה מִן הַיָם בַּמַטָה, 
תֶּקע אות! בְּלָב הַגְבּוּר 


למנְקִינֶן, פָּלַח כְּבָדּ. 


| : 
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ְלמֶנְקִינֶן הַשָמַחַ 

נְפַל בְּשָאוּן בְּתוף הַזֶרֶם 
אֶל ממְלַכְתֶ של הַמַתִים. 
אַף מְשָרְתוּ שָל טואוני 

עקוּבדדְּמִים פְּנָע בְיָהַב, 
וַיִתְמַלְטוּ הַנִיצוצות. 


ָמַּח אֶת הָאִיש לָנְתְחִים, 


1) ארץ-המתים. 


11 עלילות למנקינן : 


ְלמִנְקינָן הַשָמַחַ 


שָס בְּפִי הַסוּס הָרְסָן, 
מָהַר רְכָב צַלִי גבו, 
צָלִיגַב הַסוּס הַנחְמָד, 
ניגִּיע אֶל פֶּחְיּלָה, 


נְַנס, בְטָא קול עָנָה: 


,הֶנָה סוּס שָל חִיסִי חָבוּש, : 
כִּי נָזַלָתִּי מָנוּ סוּסו, 
ּנִי כִיוּם לי בָתֶּךּ, סַבְתָא. 


מְנִי לי לְאָשָה אֶת הָרִיבָהוּ 


חי בַעָלַתפְחִיולָה 
פֶנְתָה 15 וַתּאמֶר כָּכָה: 
.בְּתִי אָתן ?ף לְאֶשָה 
ְאֶרַשְִּ אֶת הָרִיבָה, 

אַם תִּכְרִיעַ אֶת הַבַּרְבּוּר, 
צפור יָפָה זָה בַזֶרֶם, 
בְּמִי טוּאונִי 1) הָעָכוּרִים, 
בָּנָבָכִי זֶה הַיָאוּר הקדוש. 
פּצַם אֶחַת ל תְנְסָהל 


בק חָץ אֶמָד מִּשֶלַח, תִּירָה" 


מָהַר לָצאת מִנְקיָן, 


1) מלך שא!ל-תחת, אֶלההמות, 





ל 
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הח 
אַתָה כּוּנְסֶם בַּשָמִיִם, 
פְתַח-נָא שַצְרִי שָמִיִם, 
| מתח כאשנב אצת פוה 
וְנִפִּף אַרְצָה בְרַד-הַבִּרְנֶל, 
הַמְטַר מָטֶר, מְטִילִיבַרְוֶל, 
על רְצְמָתוּ שָל סוּס חִסִי 


וְעַל וארו וְעַל גַּבּו". 


וְאוּקה שוְכָנִי רוּםדשְמִיִם, 
אַשָר אוה זְבוּל 1% עָבִים, 
קָרַע אֶת הָאַנִיר קְרָצִּים, 
פֶּרִץ בְּכְפַּת הַשְָמָיֶם, 

נָתַּּ כָּפוּר וּבְרדדהַבִּרְזֶל 
אַרְצָה, נפַך מְטַרדהַבִּרְזֶל, 
צולָה בֶנְדְלוּ עַל ראש אָדֶם, 
קָטָן מִגְּלְגּלֶת סוּסִים, 

פַל רַעָמָתוּ שָל סוס חִיסִי, 


עַל צַוָּארו וְעַל גַבּ1. 


בָּא הַסוּס אַדוּםדהָרְעַמָה, 
אותו סְיַח שְהָצְלָה קְצִף, 
בָּא וַיָכְף רְףהדְהָבי, 
הַרְכִּין ראשו, בְָּפָה כָסֶף, 
אֶל מְפַּחַת רְסְְֶכַסְפו 


בְשַלֶשֶָָת טַבְּוּת-נָהָב. 


-1 <.- עלילות %מנקינן 


למכקיקן 75 סוסהפלטיס. ‏ (מכקיכן כמלולות כסכהסמוס. 
למְנְקִינֶן שָב פָחִי לָה, 
בָּא ויאמר: ,הַנָּה צַדְתִי 
אֶת הָאִיָל, אִילההקרח, 
הרחק בְְִּכְתִי שָדָה חַיסִי. 
פנִי אֶת בַּתַ לי לְאֶשֶה, 


אותָהּ רִיבָה חְנִי י, סְבְבָא". 


לחי בפַלַתפְחיוּלָה 
טְנְתָה ל5 וַתּאמָר כָּכָה: 
.בּתִי אֶפן לף לָאֶשֶה, 
וְאַרשְתּ אֶת הָרִיבָה 

אַם אֶסַרְתָּ אֶת סוּס חִיסִי 
אֶת הַסְיח הָאָדט תִרְפָּב, 


הַרְחַק בְּיִרְכְּתִי שְדָה חִיסִי". 


למנְקינָן הַשָמָחַ 
לָקח אֶתו מֶתְָהָב, 
ָסְְֶכתֶם לקח אֶתו, 


הֶלֶך לֶבקש סוּסהַפְּלָאוּת, 


נְעָא קולו לְמִנְקינֶ 
,אוקה 1) צוּרי, יוושב מָרוְּם 
אַתָּה נוּהַג הֶפְנָנִים, 


1) א%הי הפיגים הקדמוגים. 
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ָטֶרדמָשִי תַבָנִי עָלִיו 
את מָיחַך הָאְֶמָה. 
ְרִי גָשַר. על-גב נקֶרות, 
שרי גָשֶר עַלדפָּנִי מָיִם, 
ַל-פָּנִי נִהָרוּת נַחָלִיצְפון, 


צַל-כָּנִי אַשָדוּת מִי-זִידונִים", 


ְלִמְנְקִינָן הַשְמַחַ 
בָּא וַיָצַבַר הַיּפָר, 
שֶר בְּשִירִים בְּלֶבמְיָעַר, 


מַנְעִים זָמָר בְּתְשַע חירְשות. 


ויַעָתֶר ל5 הזקן, 
בַתדקַיָעַר נַצְנְתָה, 
ַיִכְהִילוּ אֶת הָאַיל, 
אִילדהַקְרַח, מֶן הַיָער, 
צַד הַמָקום שָם 15 חִכָּה, 


שֶם 15 ארב למִנְקינֶן. 


עַל ראש אִילוּ שֶל שָדָה חִיסִי, 


על הַסְּיַח, עַלדפָּנִי צוָארז. 


-גז 
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גֶרְשִי אותו עד הַמָּקיִם 
רִדְפִי צִידִי ולא יָפַגָר 
צד הַמֶקים, שֶם הַצִיד. 


פד הַמֶּקים, ל1 יְחַכָּה. 


.אך אֶם יט אֶל מָשָעול נָכוּן, 
יוּסִיף יָרוּץ בו בַמָּשָעוּל; 
וּפְשטְתּ אֶת זרועותיך 

וּמְדִּרְכּוּ זוּ לא יסוּר, 

ולא יִמֶלַט מָנִּי צִידִי, 


גַּם לא יָנוּס מֶן הַנְּתִיבָה. 


-אף א ינוס ְנְמְלט יה 
אָם א יסוּר וְיט הַצִדָּה, 
שי בנ והּבִי?'תו 
אל הַמּשָול וְאֶ הַנתִיבָה 
ִפְטִי רניו ל1 לנְחותו 


אֶת הַדָרֶף וְאֶת הַמְסְלָה. 


.ואס יש זְדִים בָּה בִּדָרֶךּ 
ִּזרְקִים אֶל קצה הַדָרֶף: 
אָם יש גָעִים בָּהּ בַּנָתִיבָה, 


פר תְּפוּרְרִים לְרְסִיסִים, 


,וְאֶם יש נָהֶר ב בַמְּשָעל 


אז מַבּוּע בָּהּ בַּדָּרְףףּ, 
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0 
נְשָא קולו, עָנָה אָמַר: 
אֶנָא, זָקְןהַיָער, אַשֶר 

זֶקן שחר 5 וּמְסַבְּּ 
וְאָדְרוּ אַזּב בך רִיִחָנִי, 
פָּרש אֶת בַּדְּף על הַיִפָרִים. 
אֶת בֶּנָדִיך על הַחוּרְשות; 
תֶּנָה לֶרְטִיטִים 1) מַצַטָפיִת 
שָמָלוּת רכות 55גַלָמוּשִים 2). 
מעְטְה-כָּפֶף לָאַשוּהִים, 

רק הַזּהָב על אֶרָנִים, 
אַזורדנְחשֶת לָאָשוּחִים, 
צנִיפִּיכָּסָף לְאָרָנִים, 
ִּרְחַיכָהֶם מֶנָה ללָבְנָה, 
שִים צל גצ בֶטַנְקית, 
,בַּתהַיָעַר הַמְאֶשָרָה, 
רדפי צידי עד קצה יצרף, 
עד הַשָדָה בֶלָבהַיָעַרו 

וְאִם לא יִחָכּץ לֶבא הָנָה, 
אֶם יִתְנְהַג בַּעְצְלָרִים, 
מִלְשִי שָבָט בִּין הַשָיחִים 
שוט מִלִבְנָה הָפְמָקִים, 
דוּשִי בו בשוט יְרְכִיו 


חָבְּטִי, הַכִּי בו צַלְעוּתָיו, 


1) עספפן. 
2 ערלען. 


ר< 
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ודד רקי .- 
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הָנָה :ש ו כְּבֶר אֶשָה 


הַיוּשָבֶת א בִית". 


עָנָה למִנְקינָן, אָמַר: 
,כְבָר שָלַחָתִּי אֶת קליקי 
אֶל הַכְפָר, ופה ?י אֶמְצָא 


טוּבָה מֶנָּה, מֶּנִי לי בֶכֶ". 


פֶנתָה בַּעָלַתפְּחייּלָה: 
,בְּתִּי זאת לא אֶתֶּ לָעַ?ָי 
לְאֶשֶה לְגְבָר ריק ופוח 
או לְגְבּוּר איש ?אדיִּצָלָר 
ל וְצוּד אֶת אִיל-הקרח. 
אַיַל רוּעָה בָסָדָה חִיסִי י 
אֶז אִף אָז תִּתְחַתֶּן בָּנְּ 


תא מקח צִיץ-ִמָמְדְתִי 


שָם עַל-גַּבּו1ּ אֶת אַשְפָּתו 

שָם אֶת קשָתי עַל-גב טְבָמו 

תֶפָּס בְּיָדו אֶת מִשָעַנָתו, 

הֶתְחִיל עוקר אֶת סְנְדּלָיו, 1 


סַנְדַּל שָמאל וְכִנִדּל יָסָין 


1) מי שהיהה אשתו לפנים. 


1) הרוח הרעה. 


> 


עלילות לְמנְקינן 


טע מ קְלְוּפָה ). , 


למכקיכן מכקק לו לפקס שת מככום סי 
הָיו דַבְרִי לְמִנְקִינָה 
שָח אֶל בַַּלַתמָחָָה 
סַבְתָא, מָּנִי לי מַבְּנותִי, 
תְנִי מֶקְהַל הַנָאוות אַחַת, 
אֶת הַטוּבָה בָאחָיוּת, 


אֶת הַָפָה שָבִּינִיהֶן". 


ְנְתָה בַּפָלַת-פֶחֶילָה, 
אַמְרִיהָ 1 הַשִיבָה: 

עלא לא אָתַן ל תי 
לָף לא אָמֶּן רִיבָה לְאֶשֶה, 
גַּם הַיָפָה, גַּם הַכְּעוּרָה, 
גּם הַגְּבוהָה, גּם הַגוּצָה. 


1) השירים הראשונים של האָוּס נדפסו ב,מולדת". קטע זה הוא ;גין בעגי- עצפו 
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אני נתר ממשכבי, רקותי הולמות, על שפָתי צרבת וגרוני נחר. עו" 
פעם נכזבה תוחלתי וגם במעמקי הים, במחבאי דביר-התהומות לא מצאף 
מרגוע. רב-החובלים פָּלָאי, שספור קורות-חייו מִשך כל-כך את %בי בימי- 
נעורי, לא מצא סוףיסוף גם הוא את המנוחה, שאליה השתוקק. ארורים, 
.ארורים אתם, חיים ערומים וזדונים, שבאלפי גלוּיִים שונים אתם רודפיס 
אחרי, אחרִי צידכם העיף והכושל, ומַדבּיקים אותי באשר אני שס 
,הַה"הַה-חַה! אַםיִחְתְּרוּ בְשָאוּל מָשֶם יָדִי תִקְחֶם, וְאֶםיעָלוּ| הַשָמָיִם מָשֶם 
אוּרִידֶם! חַהחַהחַה... | וְאִםיסְּתְרוּ מִנָגֶד עִנִי בְּקְרְקע הַיָּם מָשֶם אֶצוָּה אֶתד 
הַנְּחֶש וּנְשָכֶם..." מי-זה מרעים באזני בפסוקים הנבערים הללו, מי-זה לועג 
באזני את הלעג מלא-הרשע? ואני מתרוצץ בחדרי אנה ואנה כנשוך-נחש 
עד אשר פקו ברפי. אז אני מתנפל שוב על מטתי, תוחב את ראשי בכר 
ומתכסה בשמיכה עד למעלה מראשי. רק רגע של מרגוע! רק רגע של 
מנוחה שלמה! רק רגע של שלות המות!!... ופתאם אני מרגיש נשיבה קרה 
ומרגיעה כנשיבת רוח צח בחרבוני ציה. -- המות! - הנה מִבְקשי, הנה הגואל 
האמתי, הנה המרגוע האי-דסופי, הנה המות... איזה רך עמק ממלא את 
לבי, ואני מתנחם על שהתמרמרתי כל-כך לפני רגע, ואני נקוט בנפשי 
על שהספלתי כל-כך לעשות, בחפשי בחיים גופא מְנוס מהחיים, מרגוע 
מהחיים. אֶלִי, אַלִי כמה עלובה וכמה נואלה נשמתי זו, וכמה גדולים 
רחמיך, וכמה טוב וחָנון מָות זה, שבמחבאָיו התהומיים אֶסְּתר מכל 
מצוקותי... כמה עִמֶקה, כמה תהומית המנוחה הצפוּנה במחבאִיו, שבהם 
אפשר לַהַעָלֶם מתלי שריד, %השתפך עד-בלי-שארית עם האֶפס, להמוג 
ולהמוס בּאַיָן הגדול, לחדול... לחדול... נָשָבוּ רוחות, סַעַרוּ יָמים, רַעָדִי 
ארץ - ואני אינני... התנכלו, התנכלו אלי, החיים, חַתרו בשא\ל, עָלוּ 
השמימה, חַפשוני בקרקע-הים - אינני, אינני... 

ואני לוחץ את ראשי אל הכר ומעמיק לצלול יותר ויותר במחבאים 
הקרים והמרגיעים של הסמל הגואל, סמל המות. עצָבִי המע-טלים והנרעשים 
הולכים ושוקטים, הלמוּת רקותי הולכת ורפה, לבי מתחיל לדפוק דפיקות 
מדודות, שפְתִי החרוכות כאלו רטבו מטל ונפשי שָבה למנוחתה - - 

ומשתוקקת שוב לחיים... 


ו 
ו כ 
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וּמִשָפַתָיו קצף יז.. 


האָם נָהֶרסוּ הַשָתוּת 
לא! זֶה צָעַק רְב-הַחוְּבְלִים/ 


בּרנְאֶץ אָדניי 


> שָנִית דְמָמָה- ְגִהתְכַלֶת 
רוּעָף דוּמֶם מְהַכְּתָלִיםי 
ְּחְלִי בֶדלַח וְאֶלְגָבִיש, 


עַל מַצְפוּנִי דָבִירדהַיםי 


צַל מַשְכָּבוּ מִבְּלִיַתְנוּעָה 
שוּכָב פָּלָאי רב-החובלים, 
שָקע שָנִית בַּדּוּמְיָהי 


בְּדוּמְיֶת עֶמְקִידתְהוּם ו 


וּמִמַעְלָה לא יִשְבַּתוּ 
שִיר וּבְכִי וַיוּם וְלַיְלָה, 
סְפִינותבַרְָל תְטְלְטלֶנָה 


על הַיָם כִּכְפִיסִיְעַץ, 


חַיּים יַבְכּוּ אף-יקוו, 
יאמְרוּ נוּאָש אִףְיָאָבְקוּ, 
ּבְלַקְסֶם פַּצְעִיהֶם 


יָצָאוּ שוּב בְּמְחוּלְהָעַדייי 





כלאחר-יד 


ְזְכר כַּלָה, רְעִיִת-נעָר, 
יְעַלֶת-חָן, עַנְגַּת-לְהַט, 
פרְחַילט לְמַעָנוּ קְטְפָה 


בְּמַחָבאִי גַיָא וָהֶר; 


וצ 


לָעָלוּמִים וּלֶקְסְמִיהֶם - 
מִי שָטָעַם שַלְות-תְּהומות, 


לא יִתְגְעָגַע עוד לְבְאוּם... 


דַק כִּיזְכַר זָדוּן הַחַיים, 
מַעַלוּלִיהֶם עֶם תִּרְמִיתֶם, 
אֶת הָאָרֶס שָבְּמְתְקֶס, 


אֶת הַמּתֶק שָבָּרוט - 


אֶנָה פֶנָה זַיוהַשַלְוָה, 
זֶה אֶך קרן על רוּסמְצְחו? 
צִנָה נְס אור-הַמַרְגּוּעַ, 


שָמַעִינִיו בְבַע אָטז 


אֶשצֶרֶבֶז, לְהַטְתּפַת, 
פִּצִית פַּתְאם תְּהוּמוּת עִינָיו, 


פּנִי יר פִיָבְָה 


1 
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שזְכָב פְּלאי רבדְהַחוּבָלִים, 
נוּרָא-הוד. תִלְתְלִישָלְג 


יוּרְדִיםי נוּפָלִים מַקֶראשי 


זָקן צחור עָב וְֶרּ 


יוּרָד עד לָמִרְגְּלוּתִיו. 


2-ו :; 


וְכְִמִיבת כְּסֶף עָהר 


יעטף גָּווּ. גו עַנקי 


פָּנִיו חִוְרִים כַּ,תַכְרִיבִים" 
וּבָעִין אור-מרגוע, 
רק הַבָּבוּת הַמִסְמָרוּת 


ְזרִינָה פַּחַדיָּ 


גה : דּוּמֶם יָשְבָּבִי דּוּמִם יזְכר: 
3 מַהשְהָיָה שֶם מִלְמַעְלָה. 
| מַהדְשְֶהְיָה לפנ יָמִים, 


, לָפָנִי שָנִים לְבָלִיסְפרי- 


, = יזְפַר אַרְצוּ. אַרְץֶהדּּ. 
ל = יעְרוּתֶיהָ יערותדקדֶש. 
עו נהרוּתִיה הַאִיתָנִיםי 

₪ 4 2 2% . 


מִקְבָשֶיהָ - פּלְאייָה ו 


אַך בַלְבָבוּ לא תִחְלְקַח 


4 אַשַ-גִעְועִים לַמִוּלְדֶת - 








כלאחר-יד 9 


ד 2 


עָמְקִידעַד של הֶאוּקְיָנוס, 
לא תְשָמַעַ שָרִיקֶת סְפִינָה, 


צְרִיחַת שמף עַל הַגּל. 


שָם מִלְמַעֶלָה אוּלִי תֶּנָהם 
סוּפַת-און אֶת נַהָמַתדמָרְיָהּ, 
אַף דוּמְִיִתנְצַח תִּשָלַט 


ְּמרְתָבִי דְבִיריהַתָהום. 


שֶם מְִלְּמַעֶלָה לא יְשָבַּתוּ 
שיר וּבָכִי וי וְלַיָלָה, 
סְפִינוּתבְַזֶל תִּטְלְטַלֶנָה 


עַל הַיִּם כְּכְפִיסִיְעַץ: 


חַיִּים יִבְכּוּ אף-יקווּ, 
יאמָרוּ נוּאֶש אִףיְאָבְקה 


- *%- 
ּבְלקֶקם פְּצַעִיהֶם 


יָצָאוּ שוּב בַּמְחול-הֶעָד; 


א בְּרַחָבִי דְבִיר-הַסְלַע, 
בְּמַעַמַקִי הָאוּקִיְניס 
דְּמָמָה רִַבָּה, רק יְשָמַע 


נְפנוּף כָּנְפִיו של הַָּמַן. 
4 בד ם בד 


על מַרְבַדִּי רקמת-משי 
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וּבִין צִפְעוּנִי בֶּשֶל הָעָמוּד, 





זָה עמוד עַתִּיק שָשֶנִיהֶס לָפְתו 


בְּטִבְּעוּתִיהֶם אֶת חָלְקת שיש\., 


אֶהָהּ. אִין מֶנוּס! אֶהָה, אִין מִפְלֶט 
מקִלוְתִיה. של הַהויָהו 
ָּם פה, בַּשְמְמָה, בְתָאהָאָבֶן 


מַצְפוּנִי גָלו יַדְבִּיקוּנִי... 


אין מנוס ואין מפלט, והמנוחה הגדולה, שאני משתוקק כל-כך אליה, 
עוד ממני והלאה. אני הופך את הפר ומניח את ראשי על תחתיתו הקרה, 
שעוד לא נתחממה מנגיעת ראשי, אני פושט את מעילי, מסיר את נעלי 
ומשתטח פרקדן מתוך החלטה לבלתי עשות יותר אף תנועה כל-שהיא. קר 
ודממה, ספור-מעשה מפלא ומושך-לב, שקראתי עוד בילדותי, עולה פתאם 
בזכרוני: במעמקיו הקרים ש% האוקינוס, בטירת-הפלאים החצובה בסלע-איתן 
שמתחת ל%מים, נח לו על מרבדי-רקמה רב-החובלים הישיש, ששמו פלאי, 
נצר מגזע מלכי הדו, שָקֶץ בחיים והמיתם, בזדונם ותרמיתם ומצא לו מפלט 
בקרקע הים... במעמקיו הקרים של האוקינוס אני שוכב וסופג אל קרבי את 
מנוחת התהום... 


נגַהּדפִלְאִים, נגַהִּתְכָלֶת 
רוצף דוּמֶם מִהַכְּתָלִים, 
כֶהְלִי בְדלַח וְאָלְָּבִיש, 


מְהַסְפון, סַפִיר זך 


תּלִי פְנִינִים, גַפִי לָשֶם 
צבוּרים, ‏ רוטְטִים בַּקצווּת, 
ובו זָרֶם פָּסַף   %‏ 


יָז בַּלְָאט מְמִזֶרַקפָּז.. 


ייק קוו דליו 
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= 
אַדּ נַפְשִי שוּמְעָה הָמִית הָעָסִיס | | 
בְּרַהָטִי לבְנָה בָּלִילוּתאָבִיב, 
ּמַגָע עָנג של שְפְתִי פַרְפֶר 


בָּכוּס שוּשַנָה כָּחם צהְרִים, 


| וּתְלוּנַת פֶרַח עַל הָעַשָבִים, 
| 

| שָהַסְתִירוּהוּ. מעִין. הַשְמָש, 
| וּפָחִד גוּל,7 שִקְפָא תַחְתִּיו 


מִמִבַּטיקְרַח שָל עין הַפְּמֶן. 


הַנּחַל הוּמָה בִין אַבְניהחָצֶץ 

ּ וּבִין עָרְבוּת, אַלוּנִיהבָכוּת; 

3 

| או אוּלי הָמָה לְפְּנִי רב יִיבָלִים, 


או אוּלי חָרֶב לְפָנִי שָנוּת מַאות. 


| אַּ נַפְשִי שוּמְעָה גם בְּכִי שְגָּאֶלם 
וְקיּלְטָה הָדִים שָל קולוּת-קְדוּמִים, 
וְּלְלִים נוּפְלִים עַל קוצים נוּנִים 


וּמַסְפְּרִים חָרְש לְאוּר-כּוּכָבִים. 


מַשְתִּצָמַם טוָס עַל ראש הַצְּרִיחַ 
וּמְגְהֶץ זֶנְבוּ לְנְגהוּת סָהַר, 
וְּזִירִים מָתִים בְּדְמִיההַלַיְלָה 


מְבַכִּים דוּמֶם עַלוּמִים אוּבְָדִים, 


ארב הריש בק נפןריפר 
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וּבְאָפָסדרוּאִים יקפל זְנָבוּ. 


הַתְּאִים רִיקִים, הַדִּלְתוּת פּתוּחות, 
לא-עוד תְּבְנָה עַל צִירִים חָלוּדִים, 
בַּפִּמְחִים עוּלִים דַּרְדְּרִים מָכִים 


הַפּוּשָטִים ראשָם אֶל הַחַלונות. 


א בַּין הַתְּאִים עוד נָשְמַר אֶחָד 
בְּסְלַע חָקוּק. הַזּמָן לא כַרְסֶם 
בְּשָדְַלִייך אֶת אָבֶן כְתָלִיו 
וּבַרְזֶל דַּלְתוּ עוּד טַרֶם נִחֶלָד. 
מִבְּעַָד הָאֶשֶנֶב, זְכוּכִיתוּ עְבָה 
וְצְבְעָהּ עָכוּר מַרב הַימִים, 
מִסְפִּנּן חֶרֶש קוְּשָמָש קלוּש 


אוּ אולי קְרְן שַל הַיָרְחַ. 


אַנִי לא אַדַע, אָנִי לא אַבְחִין 
בִּין אוּר הַשָמָש לָאוּר הַלְּבָנָה: 
זֶה הַרְבָּה דוּרוּת לי אֶשְכָּב דּוּמֶם 


עַל מַצַעַאָבֶן בַּתָּא הַנָּעוּל. 


מִבְעַד הַכְּתְלִים, מִבְּעַד הַדְּלֶת 
כָּלדקול לא יָבוא, לא יִחֶָדַּר צַלְציל, 


כָּליהַמְּתְרְחָש מְחוּץ לְכְּתָלִים, 





כלאחר-יד וף 


2 ...וו 


נשמע צלצוּל זוגות: ארחת בני"קדר עוברת בערְבה. מנוחתי הֶפרעה, שוב 
נעור אותו הגעל העמק והמכאיב, שוב נתערטלו עצָבִי והרי הם מפרפרים 
וכואבים מפ5ל נגיעה קלה שבקלות, מפל נשיבה דקה שבדקות. אני מוסיף 
ללחוץ את ראשי אל הכר, מְהַדֶּק את בבות-עיני עד ל%כאב וטוחן את 
שָני זו בזו, מתוך כָּונה לסגור את-עצמי בתוך עצמי... מנוחה, מנוחה... 
הלב דופק בחזקה, הרָקות הולמות, השפתים חרוכות והגרון יבש, אך 

המצח קר והוּא נהדק בחזקה אל הכר כמבקש מפלט... וכמו שהגוף הַדָּוָּה 
מתאמץ לבחור לו מצב זה או אחר של שכיבה או ישיבה, מצב שבו יונח 
לו קצת מיסוריו, כן גם נפשי מחַפּשת וַתְרֶה סמל זה או אחר של מרגוע, 
זוכרת ויוצרת תמונה זו או אחרת של מנוחה שלמה. בית-נזירים עזוב בארץ- 
שממה מופיע פתאם בדמוני... 

בְּאֶרְץְשְמְמָה מָרוּכַת שָמָש 

תְּתֶרוּמַם גִּבְעָה מִצַמְּחָה עַצִים, 

עַל ראש הִגְבְעָה מִתְנוּסָס מְנְזֶר, 


יסודו שַָקע, חומוַתָיו פֶּרוּצוּת, 


מִפרְצִי כְתְלָיו: מְצִיצִים מָחִיס, 
הַכָּרְכֶב כָּלוּ זָרוּעַ קְנִּים, 
שֶם תְהְָה יּנָה וְסִיס יִצַפְֶף, 


ְחָתוּל פְרָא בְּלִיקוּ יְַפָס. 


הַזֶּהָב הוּעם של הַמַּגְדְלִים, 
הַכְסָף חָשַף של הַכּוַתָרוּת, 
וִּין טַבְּוּת שָל גִפְיעַר 


עָמוּדִישִיש נָחָנְקִים דוּמֶם. 


הַדִּרכִים בְפֶם מַדְשִיאִים דָעָא 
ּמִכסִים שיחִים. אַרְנָבֶת זָהִירָה 


בֶּם תִּקפֶץ בֶּטַ. יִל טנס 


ו כלאחרי"יד 


וו 


המדרגות. רסיסי"קרח נתזו לכל-עבר וזהרורים כחֶלים הסתערו במחולות. 
לבי דפק בחזקה: יראתי, פן יִנֶּתק עוד גוש-קרח וחסם את הדרך... מהרתי 
לטפס למעלה כל-עוד נפשי בי ואברח.. 

אך בגן היה שַקט כבראשונה,. קר האויר ולבן השלג השיבו את 
נפשי ל%מנוחתה. שבתי על עקבותי ואשיב את מצבת-הקרח על פי 
המערה למקומה. בצאתי מהגן התחיל יורד שלג דק. מסביב שררה דממת- 
חרף לבנה. וגם בנפשי השתררה פתאם דממת-חרף ?בנה. הכל, הכל מחוץ 
ומפנים כאֶלו לחש ל 


שֶתק... שתק... שֶהּק.. 
יא 


ְְּגְעִי עיפות 


..עִיף ורצוץ אני שוכב על הספה, מעשן בלי-משים את מקטרתי, עיני 
נשואות אל התקרה ואני חולם על המרגוע. פעם בפעם אני יורד ממשכבי, 
נגש אל החלונות ובודקם, אם הם סגורים היטב, ממשמש במנעול הדלת, 
כדי להָוְּכח שהיא נעולה כראוי, ואולם דעתי לא נחה עלי. אפשר שיכנס 
מי-שהוא וידפוק בדלת, אפשר שתפרוץ בערה ומנוחתי תְפרע. האח, מי-יתן 
והיו הכתלים הללו של חדרי כתלי-אבן עבים, אשר מבעדם לא יחדור כל 
קול וכל צלצוּל, מי-יתן והיתה הדלת הזאת של חדרי דלת-ברזל חתומה 
אשר לא תפֶתח, מי-יתן וחלונות חדרי יהיו זכוכית עבה מאד, אשר גם 
קרני-השמש מדי עברן בעדה תֶּעשינה נוחות ורכות וכמעט כָּהות. לא! כל 
זה ללא-הועיל! אני מרגיש, כי גם בכל-אלה לא תַרגע עוד נפשי, לא 
אמצא עוד את המנוּחה הדרושה. העובדה, שעוד אנשים, חוץ ממני, יודעים 
את מקום משפני, גוזלת את שלוֶתי. העובדה, שלא רחוק ממני, בבתים 
הסמוּכים, ברחובות הקרובים, מתהלכים בשעה זו בני-אדם, שָחים וצוחקים, 
צועקים ומתנגחים, שמחים ומתעצבים - מפריעה את מנוחתי. כל-כך עיפתי, 
כל-כך עיפתי! 

ואני מוציא מפי גלילי-עשן, עוצם את עיני, מהַדק את ראשי אל 
הכר החם ונושא את נפשי המדבָּרה. שם על אבן לבנה ורחבה אני יושב 
לבדי בתוך ערבת-החול האי-סופית, | שגבולותיה משתפכים עם האפק 
המזהיר, לא, איני יושב על האבן, כי-"אם משתטח עליה מלא-קומתי, ובעוד 
רגע - ואני צונח מהאבן ורובץ בחוץ. כך יותר נוח, החול רך ומשתמע 
לכל-תנועותי והוא לובש צורה ופושט צוּרה בהתאמה ליצורי-גָוִי, והרי הוא 
מתעמק מתחתי ככסת רכה, אך למראשותי הוא בולט ככַר קטן, שעליו 
אניח את ראשי. כך יותר טוב. אני מרגיש חמימות נעימה והנאה של 
הרחבת-הדעת, אך תוך-כדי הנאה זו כבר הֶפרעה המנוחה ואני מרגיש 
שוב את הבחילה המעיקה, הכרוכה בכל הנאה שהיא. אני מרגיש את-עצמי 
שוב קרוב לאנשים, קרוב לחיות, קרוב לחיים. הנה זוחל עקרב בחול, 
הנה מוציא פתן שחור את ראשו מנקרת-סלע ומחממו לאור השמש, הנת 


ב 
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הַמֶכֶסָפִים נעו עליו בדממה. עברתי את השדרה הראשית עד קצֶהָ, אחרי- 
כן נטיתי לשדרה צדדית ואוסיף ללכת, אף כי רגלי טבעו בשלג כמעט עד 
ברכּי, | %שם-מה טבעתי בשלג כמעט עד ברכי? מה חפשתי בגן הזה, 
שמראהו לא נבדל עתה במאוּם ממראה יתר הגנים בחרף? לא ידעתי 
בעצמי, אפשר שפני המנגנת העירו בלבי זכרונות נשכחים, אפשר שבנפשי 
הקיצו געגועים על מה-שהיה וחָלף וגעגועים אלה אולי הביאוני בלי-יודעים 
אל המקום הזה, עיני היו נשואות אל ענני-הערפל הקלים, שהלבנה הסתתרה 
והתגלתה ביניהם חליפות, ואיזה עצב מוזר לחץ את *בבי. פתאס וָגפו רגלי 
בדְבר קשה ומצלצל וכמעט שנפלתי. הבטתי למטה ואַרא גוש-קרח גדול 
ומרְבּע, שַדְּמה למצבת קבר. בדי-עמל העתקתיו ממקומו ולעיני נגלה פתח 
מערה ומדרגות-קרח שהובילו למטה. ל אדע, אם העצב והמרירות, 
שפעפעו בלבי, הקהו את רגש פחדי, או אולי היתה זאת סקרנות עזה 
ומשפרת, שכבשה פתאם את כל ישותי; על-כל-פנים לא הרביתי לַהַמַלךְ 
בדעתי וארד למטה. תקרת-קרח, רצפת-קרח וכתלי-קרח. הלבנה נֶצבה ברגע 
זה ממעל לפתח ולאורה ראיתי פסל-קרח, ששכב על הרצפה, בַתְוֶך. | כל 
אמערה מלאת זהרורים חָודִים ומִפלאים, שרגשו בדממה. הסתכלתי בפני 
הפסל ואהי כנדהם: רגע נדמו לי כפני המוכיח הזקן ורגע כפני הפֶסָל 
הצעיר. ל%נגה הלבנה היו משתנים חליפות, אך העינים הגדולות והפתוחות 
היו ריקות ולא הביעו כלום. פתאם ראיתי, כי על ההחְזה חקוקות איזה 
שורות. כרעתי על ברפי ואקרא: 


הַמְֶּת וְהַחַיִים ג שָנִיהֶס בְּנִיחָלוּף; 
מחוף אֶל חוף נקלעת הַסְּפִינָה לְבַּלִידסוּף. 
אל חָדְוָה וְאַל רגָזי אל בָּכִי וְאַל צחוּק: 


שתק. שתקי שֶתקייי 


כל-קץ הוּא גם הִתְחְלָה, וְכֶלהַמְחִלָה - קץ 
בְרוּכִים. איש בְּאֶחיו הַגְרְזָן וְהֶעִץ... 
כְּליחק הֶלא גם מַקְרֶה, כָּלימִקְרָה הוּא גָם חק. 


שתק.. שתק... שתק... 


למטה מהשורות האלה היתה שורה אחת מחוקה ואחריה נראו עוד 
שתי שורות, שהזהירו בזהר מיחד, ואולם עוד לא הספקתי לקראן -- ופתאם 
ושמע קול-נפץ חזק. מתקרת-הקרח נֶתּק גוש גדול, שנפל בשאון על 
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פעם אחת, בערב, ישבתי בבית-הזמרה ואשמע אל הרנה ואל הנגינה. 
מזמר מִפַרסם כָּלה זה"עתה לשיר והקהל לַוָהוּ במחיאות-כפים סוערות. 
מַכְּרִי, | שישב עללידי, התלוצץ על קדותיו והשתחויותיו של המזמר ואני 
צחקתי להלצותיו השנונות. פתאם השתררה דממה, המסך התרומם שוב ועל 
הבימה הופיעה מנגנת בכנור. כשפָּנתה לְעָבר הקהל, נדמה לי, שכבר ראיתי 
את פניה, אך לא זכרתי איפה ומתי. שכני לחש באזני? ,הלא היא מ" 
שהיתה כלתו של ידידנו הפָּסל" - ונשתתק, כי בו ברגע התחילה לנגן, היא 
נגנה ושרה בבת-אחת: : 


כָּל-עוד הַחַיִים בַּדְּמִים, 
עָלז וּשמַח, בְֶּחַלוּף! 
נסך בַּכּוּס יִיִן-הַקְסְמִים 


ושְתָה הַכּוס עַד הסוף! 


נזדעזעתי... את השיר הזה בשנוי קצת של הנוסח הן שמעתי כבר.. 
ברגע זה הרימה המנגנת את ראשה ואור נברשת-החשמל האיר את פניה, 
זוהי! זוהי!,,, שכני הביט אלי בתמהון, אך אני כבר נתרתי ממקומי ובעוד 
רגע כבר הייתי בחוץ. ,זוהי! זוהי!..." %חשתי בלי-הרף, כשאני מתרחק 
לרגע מבית-הזמרה ונגש אליו שוב כרגע. זוהי"... זוהי!... אותם הפנים 
החורים והַמָּארכים ואותן העינים הענגות והנוּגות! חפצתי לשוב שנית לבית- 
הזמרה, שעזבתיו בחפזון כזה,- בלי-דעת בעצמי למה, אך כרגע הרגשתי, 
שזה לא מהצרך.. שזה מהנמנע... ,זוהי! זוהי!" - קראתי בקול, ופתאם ראיתי, 
שהעוברים והשבים מסתפלים בי בתמיה. נכלמתי ונפשי שקטה קצת. ,אך 
למה העלימה ממני את קורותיה בה-בשעה, שאני לא כסיתי ממנה דבר?"- 
החרעמתי במרירות ויגון. ,מי שהיתה כלתו של הפסל..," - עלו בזכרוני 
דברי שכני בבית-הזמרה. ,אך למה לא ספרה לי דבר+ האמנם מדרכן של 
הנשים להסתיר את עבֶּרן גם במות? - צחוק מר פָּרץ מפי והעוברים והשבים 
הביטו אלי כמשתאים. מהרתי לנטות לרהוב אחר וְאַרחיב את צעדי. 


. . . . . . ₪ . . . . . . . . . 


... נוכחתי, שהנני עומד מול ביתו של הפָּסל, כנראה, כבר עבר ומן רב 
מרגע עזבי את בית-הזמרה, מפני שבית הפסל נמצא בקצה-העיר האחר 
הבית עמד לבדד כסמל העזובה והשממה, תריסי החלונות מוּגפים והדלתות 
סגורות מחוץ בבריחי-ברזל. לבנה מִלָאה צפה בין עננות קלות ותשפוך אור 
חָוָּר על הרחוב השוקט. מסביב לא נראה עובר ושב. נכנסתי אל החצר 
ואעבור אותה לארפה עד הגיעי אל הגדר. בגדר היתה פרצה גדולה ודרך 
בה נכנסתי אל הגן. שום דרך או משעול לא נראה, כל הגן היה מכסה 
בשכבת-שלג עבה, על השלג לא נראו עקבות רגלים, רק צללי האילנות. 
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ד. שמעונוביץ 1 
לקום ולטיל קצת מתוך תקוה, שהטיול יעודדני, אך רק צעדתי צעדים 
אחדים והנה פקו ברכי. נשענתי אל אילן בלי-כח ופתאם נשפך על ראשי 
קתון של אש רותחת... הצעקתי+ הנפלתי? איני זוכר דבר. 

... בעוד רגעים אחדים כבר הייתי מעַבר לְגָדר ברחוב שוקק מאדם. 
כרכרות נָשאו בשאון, מרכבות-החשמל זמזמו ושרקו, השלטים הביטו בחְצפה 
עליזה ועל הכל שפכה את אורה שמש-האביב הבהירה. זה היה אביב, זה 
היה שאון החיים, זה היה כרך-מולדתי, שבו גדלתי וסבלתי, סבלתי 
והתענגתי. אך השמחתי לשובי או התעצבתי אל לבי? לא ידעתי בעצמי. 
אני זוכר רק זה, שהתבוננתי בכוּנה עצומה בבגדי ונעלי ואשמח על שהם 
שלמים בתכלית השלמוּת, לא בלו ולא נקרעו, ממש כביום בַּקרי את הַפָּסַל. 
אף גם אזכור, שמהשתוממוּתי זו העירתני פתאם דחיפה עצומה עם קול- 
צחוק. פניתי לאחור לראות מי דחפני, אך המקֶצף כבר הספיק, כנראה, 
להתרחק ולהתערב בתוך קהל העוברים והשבים, עלזיָדי עמדה נערה צעירה 
מוכרת-פרחים וּבבת-צחוק נעימה אמרה אלי: ,אולי יקנה אדוני שלגניותז 
שלגניות רעננות?" 


]ַא 


עברו שנים אחדות. אני צִיָרתּי, ‏ חברי המשורר כתב את שיריו, 
שָקלוּת-דעת ועצבוּת שמשו בהם בערבוביה, מִהַפַסֶל לא היה קול וקשב. 
ידידי ספרו לי, שהוא עזב את העיר ימים אחדים לפני שובי מסוריה (הם 
היו בטוחים, שהייתי בסוריה: הַפַּסֶל אמר להם זאת!). המאורע הַמַפלא 
כמעט שנשכח מלבי וגם בהיותנו, אני ורעי המשורר, לבדנו, נמנענו מלדבר 
בו, החיים שטפו כסדרם,. אנשים נולדו, חיו, שחקו, בכו ומתו. המפלגות 
היו מדַינות זו עם זו על כל קוצוּ של יוד שבספרי-תקנותיהן. לפעמים היו 
עמים שלמים יוצאים פתאם מדעתם וקוראים מלחמה. וכל-זה נעשה ברצינות 
קודרה ובהתמרמרות עזה, עד כי לעומד מהצד נראה כל-זה למעורר- 
צחוק. ואני עמדתי מהצד, ולי, אמנם, נראה כל-זה למעורר-צחוק. לפעמים 
הייתי אומר בלבי: האם אין כל האנשים והעמים האלה דומים לתינוקות 
של בית-רבן, הדוחים משעה לשעה את הָכֶנת השעוּרים החשובים והכבדים 
ועוסקים בינתים בלמודים הקלים, למודים של מה-בכך, בהעמידם פנים, 
כאֶלו גם השעורים האלה חשובים מאד ורבי-ערך? האם אין האנושיות 
עוסקת בדברים של מה-בכך, בריב-מפלגות ובמלחמות-עמים רק מיראה לגשת 
אל פתרון השאלות החמוּרות והנוראות, שאלות מה למעלה ומה למטה, מה 
לפנים ומה לאחור? האם אינה הולכת סחור סחור לפרדס, מיראה פן תציץ 
ותַפְגעזּ אני עמדתי מהצד ושחקתי, אך מדִּי שחקי נסחפתי גם אני בזרם 
החיים הסובבים אותי, צַיָּרתִּי, לקחתי חלק בתערוכות אמנותיות, בקרתי 
בתי-משתה, שמחתי לתהלות, שפזרו לי מבקרי, קנאתי בחברְי הגדילים ממני, 
בקצור -- חייתי חיים רפי-ענין, לפי: דברי מִכָּרי, 
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אך לרגלי טיוליו המרְבים ידע כמעט את כל החדשות, שנתחדשו בממלכת- 
הקפאון, והוא שמש 5 עתון חי. 

- התדע, - אמר לי פעם, - הן המוכיח הזקן השתתף אתמול בכבודו 
ובעצמו בהלולה אחת, שהצטינה בהפקרות עוברת כל-גבול. 

- מאין תדע? 

- מַשָמַע, שגם אני הייתי באותו מעמד, - ענה בצחוק. - זקן וה 
מטיף בלי-הרף את מוּסר הקפאון הנצחי ופתאם לא עמד בעצמו כנסיון... 
אכו הפחד מעביר על הדעת... צר לי עליו, צר מאד.. 

- למה-זה אתה מצר ודואג עליו יותר מאשר על אחרים? 

- מפני שהוּא אחד מאתנו. הן כבר אמרתי לך, שגם הוא כמונו 
בא מארץ-החיים, אך זה-כבר, זה-כבר... 

- איך זה נֶצל עד-הנה מהנגף% הן הנגף, כידוע, פורץ כאן בכל 
אביב ואביב?! 

- נדמה לי, שיש לו איזה מחבוא נעלם, שבו הוא מסתתר מהשמש 
בבוא האביב... נדמה לי, שבינו ובין הַפַסֶל יש איזה חשבונות מיחדים.. 
אך עתה, כנראה, בא איזה שנוי... ואולי אינו אלא מתחָפש... אפשר, שגם 
הפעם יהיה לו איזה רְוח והצלה.. 

- אבל מה יהיה הסוף?) סוף כְּלנו? 

- סוף כָּלנוז אלה שבאו מארץ-החיים ישובו, כנראה, שנית אל החיים 
בדמותם כצלמם, לא נגרע דבר, ואלה שבאו מִהָאיֶן, כלומר, אלה, שה-סל 
יצָרם בידיו, ילכו לחיים בדרכים שונות: הם יִמַסו למים, ייִסְפגוּ בגד:ה 
ויגַלמו בפרח או בעץ, בדומם או בחי... כך, לכל-הפחות, מִסְתַּבּר מתורתו 
של הזקן... והשעָרה זו היא המבעיתה אותו ביותר. 

- כלומר? 

- הוא ירא בעָקר, שבשובו לארצות-החיים יהיה שנית לאדם.. הוא 
מסכים להיות לַפֶרַח, לעץ, לאבן או גם להולך על-ארבע, אך לא לאדם.. 
מפני האפשרות האחרונה הוא ירא כמפני האש.. 

- ואולי כדאי שנלך גם אנחנו לחַפּש לנו איזה מפלט ולהחבא עד 
יעבור זעם? 

חברי שָחק: 

- לא, אני איני מהמתחבאים, לא יָראתי את המות וגם לא אירא את 
החיים, %הפך, אני קל-דעת ואוהב את ההלצות.. 

- ומתי יהיה האות? 

- אולי מחר, אולי מחרתִים, אולי בעוד שבוע... מי יודע... 

..אך חברי טעה. האות היה באותו יום גופא, בצהרים, עוד מאז 
הבקר הרגשתי איזו קלות בכל-גופי וגם איזו קדחת מוזרה. בכל-רגע 
הייתי מכרח לשָבת ל*נוּח. השיחה עם רעי בדרה אותי קצת, אך אחרי 
לכתו הורע ל%י. קרני השמש חדרּ מבעד הענפים הערמים, שהסתתרתי 
מתחתם, והכאיבו לי מאד. עיני נזלו דמעות בלי"הרף. ל%פני הצהרים נסיתי 
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זו היתה מלחמה נוראה, מלחמת איש באחיו, מלחמת הנדונים לחיים בעד 
כל פסת-צל, בעד כל נשימת-קפאון, בעד כל רגע של מות! בלילה היו 
הבלהות מתרככות קצת, כאֶלו ירא מלאך-החיים להתנפל עלינו בחשך, אך 
גם אז עשה את מעשהו זר מעשהו, בהשליחו בנּ משלחת אדי-קטב, שמצצו 
את לַחֶנוּ בלי-המלה... ‏ לא צלצל עוד שיר-מחול על ברכת-המחולות, לא 
נַשָא עוד קול-צחוק מהשדרות, רק מהמשעולים הרחוקים והבודדים היה 
מגיע לפעמים איזה לחש עצור, עד כִּי קשה היה להבחין, אם זה לחש- 
אהבה או אנקת-גסיסה. בעברי פעם אחת בשעה מאחרת בלילה על-יד 
אהלהּ של הכלה המשַגעת, שמעתי קול-בכי וקול-שיר כאחד, שהשתפכו למין 
טפטוף מוזר, טפטוף דמעות לתוך כוס מלאה. פתאם נפסק הטפטוף ונשמע 
קול גוש-קרח בנפלו. נגשתי אל החלון ואשקף לתוך האהל, אך לא ראיתי 
איש. רק על רצפת-הקרח שָטף נחל דמעות, שכתלי-הכפור הצטלמו בו.. 
כן,.. רבים היו המחזות קורעי-הלב, שהייתי עַד-ראיה להם בימים ההם.. 
אך יותר מכל הָלְכוּ עלי אִימים ההָלוּלות והחנגות הפראיות, שהיו נערכות 
באיזו פנה חבויה, בנקרת-הר או בבקעה עמקה... בהָלוּלות אלה היו 
משתתפים לא רק צעירים, כי-"אם גם באים-בימים, ואני לא ידעתי, במה 
מחרידים החוגגים אותי יותר, הבהפקרותם או במרך-לבבם, אף כי למראית- 
עין נדמו כשלוים וגם כעליים... ,למה הם יראים כל-כך את החיים - 
הייתי מהרהר. - והרי אין להם שום מְשג מהם!? ובאמת, במה החיים רעים 
מהמות? אך מאידך גיסא, מדוע החיים יראים את המות? והלא גם להם 
אין שום משג ממנו! האמנם כל-זה רק כח-ההרגל, ומכיון שהֶרגלנו למצב 
אחד, קשה לנו לעבור למצב אחר+ או אולי אין זה אלא פחד מפני אותו 
הפח הנעלם, המתגּלה לנו ביחוד בכל-תקפו וזדונו ברגעי המעבר, בשעה 
שהוא קולע אותנו כבכף-הקלע מעולם לעולם?" כך הייתי מהרהר ותוך- 
כדי-הרהור הייתי מרגיש, שגם בלבי מקננת אימה כבדה וחשכה... את 
ידידתי המנגנת לא ראיתי זה-כבר. היא היתה מתחמקת ממני ואני לא 
חפצתי להיות עליה למשא. בעיניה הנוגות פרפס כאָב טמיר, ומדִּי הפגשה 
עמי היתה מורידה את ראשה ארצה, ולי נדמה, שהיא חושבת את-עצמה 
לאשמה נגדי, ובמבטה קראתי כעין בַּקָשת סליחה... העלובה! היא מבקשת 
סליחה ממני, בשעה שלא שלמתי לה אף אחד מאלף תגמולי-האשר, 
שגמלה עלי,,. בודד ונבוך תעיתי ימים ולילות בין השדרות, המוכיח הזקן 
היה מופיע לפעמים באפלה, מתחיל במוּסר ותוכחה ומסִים בדברי-נחומים,, 
אך תכף בהנץ החַמה היה ממהר לברוח על נפשו... כל נחמתי בעניי היה 
חברי המשורר, אשר אולי היה היחידי, שלבו לא נפל,. אמנם, גם בו כבר 
נכרו סמני הנגף, גם בגופו שלח רזון ופניו שפוּ, אך עיניו הבריקו כקדם 
באש עליצות ולצון. הוא היה מרבה לטיל, וגם ביום אפשר היה לראות 
לעתים קרובות את תבניתו הגבוהה והצנומה, בעָברו באמצע השדרה, 
במקום הפתוח ביותר לקרני השמש, משורר זה לא היה מוג-לב כלל וכלל! 


1% כלאחרדיד 
00000 0000000000 למל לה 


הוּ, חַכָּה, הָאִיש! 
חִיש אֶפַתְּחָה, חִיש... 


מַהנַפְלָא זֶה קולְף הָרְן' 


ואָעָנר הַזַר 
וְשָמְלַת-הַפְּאָר 

. וְאַלַך לְפְתחַ זַזֶּר, 
אַךּ עוּבֶרֶה הָעַת: 
אין חַי וְאִין מַת, 


רק נוּשֶם הַלַילָה הַקְר... 


פתאם נפתח החלון, פנים חַורים ונבהלים הציצו החוצה, והחלון נסגר 
שנית. השתררה דממה עִמְקֶה. בת-לויתי הניחה את ראשה על כתפי ותבך. 
עיניה הגדולות והעצוּבות גדלו ועצבוּ עוד יותר, אך אני הבטתי אליהן 
כמכְשף. אלהי החיים והמות! מה עצומה אהבת-עצמם של האוהבים! בה 
במדה שהבעת התוגה בעיני ידידתי הלכה ועמקה, היך ועמק גם רגש האשר 
בקרבּי. התוגה בעיני האשה עוררה את אהבתי אליה, ואהבתי הָסבה 35 
את האשר... מה-נפלא היה הלילה ההוא, מה-נפלא! שוטטנו במשעולים 
נסתרים, הריחנוּ את ריח שושני-הקרח ונשמע לשירת זמירים מתים. היכולתי 
להאמין אז, כי כה מעטים יהיו ימי האשר, כי רק תְגַּענה שפתי בכוס- 
העדנים והיא תפול מידי? 

לא עבר חרש ימים - ויחל הנגף. 


הַחַל הנגף. 

הימים הלכו וגדלו, השמש האירה וחממה ביתר עז, ובממלכת-הקפאון 
נשמע קול-בכי וקול-מספד, אנחות חנוקות ויללת-שבר. כל פנים קבצו 
פארור וכל %בב נמוג,. לא היה משעול, אשר לא התגלגלו בו אברים 
מדְלדלים, גַלגלות מנְפצות, שברי-יד ושברי-רגל. כמעט כל הימים עברו 
ללא-שנה וכפעם בפעם אפשר היה לראות חבורות שלמות או דמִיות 
בודדות, הֶרְצות בחפזון משדרה לשדרה, מאילן לאילן, למקום ששם הַצל 
יותר עבה והקר יותר גדול. אך רבים היו קורסים עוד לפני הגיעם למחוז- 
.חפצם, ורבים היו נופלים במלחמה מתחת לאילנות, בצללי הענפים... אהה! 
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אך כאשר יביט אל האור ילך הל ודל מיום ליום, וכגבור הרזון אשר 
שלח בו כן תגבר תשוקתו אל השמש. ופעם אחת נעלם פתאם ויהי לפלא, 
כי לא קרה עוד כדבר הזה, אשר בעצם החרף תהיה שליטה למלאך-החיים 
על נתיני ממלכת-הקפאון. מאז נחה רוח-עועים על כלתו וכל-הלילות היא 
משוטטת לבדה בשדות וביערים, או יושבת סגורה באַהלהּ ומשוררת שירי- 
אָבל ושירי-משוש, שכלם סובבים על ציר אחד, על האהבה. 

בת-לויתי עוד %א הספיקה לכלות את ספורה והנה נשמע שנית מן 


האהל קול-שיר. ישבנו על הספסל, שעמד סמוך לאילן, ונשמע: 
הוּא קְוָּה, קוָה, קוה אֶל הַפְלָא, 
ְהוּא כָבֶר הָיָה הָיָה כְבֶר הַפָּלָא 
בְעָמְקִי נַפְש חִיָה כְבָר הַפָּא, 


וְהוּא לא יָדַע, כִּי כְּבֶר בָּא הַ"ְ"א. 


הוּא קְוָה, קוה קוָּה. אֶל הַפְּלָא, 
עַד אֶשָר פְּרַחָה נַפְש מְהַכְָּא; 
רק אָז, בְּפֶרתַ נַפְשו מִהַכְּלָא, 
בּצְהוקתַעַלוּמות בַּרַךָ בוא הַלְלָא... 
מן האהל נשמע פתאם בכי חודר-לב, ואחרי הבכי קול-צחוק, ואחרר 

הצחוק עוד פעם קול-שיר: 
מִי טס וּמִי שָט? 
מִי דופק בַּלְָאט 
על דָּלֶת הָאהָל: ,פְּתַח, פֶתַח,..*! 
הַאֶזֶרַח או גר 
עַל ראשו לו זר 


מקרח מִרְנ'צץ תִף. 


על הָמַת הוא אָם חִ? 
מה-מוביל הוּא של 
מאִין הוא הולף וְלְאֶן 


16 כלאהר-יד 





הגיע לאזנינו מתוך אחד האהלים המסתתרים בין האילנות קול שירה 
עצוּבה: 5 6 2 
משָלֶגצְחור אֶרַגְתִּי כְבֶר הִינוּמֶח, 
מִפְּנִינִיכְפוּר. שֶמְלָתִי כְבֶר רְקוּמָה, 
בְּבְדְלח-אוּר רְצַפְתּי אֶת מִשָכָני 
וְלָמָה אֶתָרוּ פעמִי חֶתְנֶיץ 
בְּכֶליהַדְּרְכִים אֶרוּץ וְאֶשְאֶלֶה, 
מַהַר אֶל קֶר אֶדִלְג כְּאַיּלָה, 
אקונן מר וְאֶקְרַע שַמָלַתהוּדִי: 


הוי,. גַלוּ לִי, כּוכָבִים, אִיה דודִי? 


א שותקים בְּמְסְלוּתֶם ּוּכְבִימַעַל.. 
הַלִיִלָה גָז וְשָחַר אַכְזֶר יְעַל, 
אֶז שוּחַקות בְּעֶרְמָה קְרְנַידִשָנִי, 


אִין זֶאת אֶשֶָר הַן יִדְעוּת אי חֶהְנִי 


אֶהָהו אָרוּרות אַתּן קְרְנִשָנִי 
בְִּבְלִיפָ. אָסרְפֶן אֶת חֶתָנִה 
בְּחַצִיפָז פַּפַחְ אֶת לְבְבוּ 


מַאֶז אָלִי לא יָבוא, הֶהּ, לא יָבוא.ש 


השיר נפסק ובת-לויתי ספרה לי, שבאהל זה יושבת נערה אמללה, 
אשר חתנה לקֶח ממנה לארץ-החיים בעודנו בעצם קפאונו. הוא היה עלם 
מוזר בדרכיו, שאהב תמיד להרים את עיניו למעלה ולהביט ישר אל 
השמש, ל%מרות הכאב הגדול הכרוך בהבטה זו ולמרות הזהרותיהם של כל 
מפּריו. שמועה סבבה, שקרני"השמש צדוּ אותו ברשתות-כשפיהן, ומאז היה 
שקוע תמיד במחשבותיו ותמיד נָדמה כתועה המחפש את הדרך ילך בה. 
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אן 


כל השדרות והמשעולים היו מלאים טִילִים, אחזתי בזרוע ידידתי 
ואבקיע לי דרך בין ההולכים, בחפצי לעבור לאיזה רחוב מִרְחק ובודד. 
אך בככר הרחבה, שהשתרעה על פרשת השדרות, חסם את דרכי המון- 
צם רב. בַּתֶּוךָ, על בימת-קרח, עמד זקן נהדר בעל-קומה ובעל-צורה וישא 
את משאו. הכרתי בו תכף את המוכיח הזקן, שקדמני בדברי-מוּסרו תכף 
לבואי לממלכת הקרח. לעבור הלאה היה מהנמנע ואני ובת-לויתי נאלצנו 
לעמוד ולשמוע אל הנאום. 

-,אך מה נעשה ליום"פקדה, - דפר הזקן בעז והדר, - כשהמות 
המתוק והכוזב יפנה לנו ערף ואנחנו נְכרח לדבר פנים אל-פנים עם החיים 
המרים וְהַוּדאיים? מי נכנס לגיהנום של החיים ויצא בשלום? יש שבעה 
מדורי גיהנום ועל פתחו של כל מָדור ומָדור שבע שמשות וכל שמש 
ושמש בוערת באש שָבעת הימים! ואולם רק אלה אשר לא זנו אחרי 
קפאון-השוא וקר-התעתועים, כי-אם ספגו לתוכם את קפאון הנצח האמתי, 
ישֶרוּ עם אש החיים ויוּכלו לה, כלום אין אנו הולכים ומתקרבים עם כל 
יום ויום אל הרגע הנורא, כלום אין השמש שולחת בכל יום את חָציה 
אל לבנו, כלום אין כל קרן וקרן של השמש הַתרְאה ואזהרה נוראה? גוּרוּ 
לכם! גוּרוּ! הנה אני רואה ימים באים וכל ידים תרפינה וכל ברפים תֶּלכנה 
מִים וכל לב ימס, מי עָוָּר ולא יראה אז, כי הקרח המבריק אינו תריס 
בפני הפורענות, כי קפאון-השוא לא יעמוד בפני האש המצרפת1+" 

והזקן הוסיף לדפר גבוהה גבוהה ולבאר במשל ומליצה, מה זה 
קפאון-שוא ומה זה קפאון אמתי. הוא תאר בצבעים בולטים את מוראי 
יום-הדין, אף גם דבר נחומים, באמרו, כי גם על פתחו של גיהנום אפשר 
לחזור בתשובה. אחר-כך העביר לפני הקהל את תמונת אחרית-הימים 
וִיסִים בדברים האלה: 

- ,אז תכבה השמש לעולם ויָבּלעו החיים לנצח וקפאון-עד ישתרר 
במלא רחבי היצירה. אז תבוא המלכות האמתית ויְשָב הקר הנצחי לכסא 
ומֶלךך האשר הנפלא, אשר החדלון האי-סופי..."* 

השומעים התחילו להתפזר ואני עם ידידתי נטינו לאחת הסימטאות 
השוקטות, שהתפרדו בדמות קרני-כוכב מככר-השדרות, שָשמשה להן נקדת- 
מרכז. פניתי לרגע לאחור ומחזה נפלא נגלה לעיני: המוני העם השתפכו 
כנהַר-איתן מהככר רחבת-הידים אל הרחובות הסמוכים ויהיו כעמודי-גביש 
מבריקים, הצועדים בחפזון באפלת-הלילה הכחֶלה, כל הככר היתה זרוּעה 
נגהות מעָורי-עינים, נגהות מפַרכסים ומרטטים, כאלו נבקע פתאם מתחת 
לשלג מעין-אור כביר, מעין יורק זהרורים,| אשר נתזו לכל-העבָרים 
בכח-איתנים. | רק בסימטה, שבה הלכנוּ, שררה אפלה נעימה. משני 
עַבָריה היו נטוּים אהלים קטנים, שאילנות עבתים פרשוּ עליהם את 
ענפיהם. תריסי"הקרח היו סגורים ומסביב לא נראה איש. אך פתאם. 
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באנו... מָשל למה הדבר דומה? לאדם שהלך במישור ועמד פתאם תחתיו 
וסקר מסביב וראה מִכּלַההעבָרים את האפק וחשב, שהוא עומד במרכז 
העולם. אך במרחק כמה פרסאות ממנו הלך לקראתו אדם אחר וגם הוּא 
סקר מסביב וגם לו נדמה, שהוא נמצא במרכז העולם. לאחר שנפגשו ספרו 
זה לזה, שהגיעו למרכז העולם. התחילו מתקוטטים: זה אומר: אתה משקר, 
זזה אומר: אתה משקר. כי הן אי-אפשר, שיש לעולם שתי נקדות-המרכז, 
אך תוך-כדי דין-ודברים סקרו שוב מסביב וראו, שהם עומדים שוב במרכז 
העולם. תמהו קמעא והתחילו מתרתחים טפי: זה אומר: לכבודי נעקר מרכז 
העולם ממקומו והלך אתי, וזה אומר: לכבודי נעקר מרכז העולם ממקומו 
והלך אתי. הצד השוה שבהם, ששניהם סבורים, שיש איזה עולם ויש 
איזה מרכז; - ואף אין אחד מהם מעלה על דעתו, שמא לא דָבִּים ולא 
יער... 

-- כלומר? - שאלתי. 

- פשוט! אין לא עולם ולא מרכן, לא טפל ולא עקר, ויש רק 
חלום.., 

- חלום? חלומו של מי? 

- מובן, שלא חלומנו אנו... הן אי-אפשר, ששני בעלי-חלום חולמים 
בסגנון אחד... סבורני, שאנחנו רק נפשות פועלות בחלומו של הפסל.. 

הוא פרץ פתאם בצחוק ויאמר: 

- התראה?? הן] אתה חשבתני תמיך לקל-דעת, ולסוף איני אלא 
פילוסוף... אגב, תמיד הייתי סבור, שכל משורר הגון מִחִיב להיות גם 
פילוסוף במקצת; בלאו-הכי אי-אפשר, ואולם הפסל שלנו, הפסל שלנו! 
מה דעתך על בר-נש זה? מי פלל ומי מלל, שהוא לצן כזה 

- ומה דעתך אתה עליו? איזו מטרה היתה לנגד עיניו, בעשותו מה 
שעשה% 

- פשוט, חמד לו לצון. הן אנחנו היינו מתאוננים לעתים קרובות 
על ריקנוּתם ואי-הגיונוּתם של החיים, בקצור, השתוקקנו אל ,מעָבר לגדר", 
והנה מָלא את רצוננו ויביאנו למחוז חפצנו... 

- ומה יהיה סופו של דבר+ 

- ימים יגידו, אחרי המות באים החיים. כך, לכל-הפחות, סבורים 
אלה שבכאן. אך אפשר, שזוהי אמת רק בנוגע ל%הם, כלומר, לאלה שבאו 
מּהָאיָן... אפשר, שסוף"סוף נעבור לאיזה עולם שלישי.. 

- לדידי אין שום צרך בפונדק חדש.. 

המשורר צחקי . 

- בודאי,| שכבר ,נתפשת"... אך מי היא היפהפיה, שָצָדה אותך 
ברשתהז ברור לי, שעיניה נוגות... 
ברגע זה עברה ממולנו המנגנת בכנור. מהרתי להפרד מרעי וְאָלֶוה 
-אליה, ל 


ל 
א 





ד, שמעוגוביץ 43 
ידדהה וההההוהההההההקוהההההההלה-הלקק ש. העש 
והאיש הרודף אחרי כבר הדביקני. זה היה עול-ימים, יפה"מראה ויפה-תאַר, 
הוא עמד לפָּנִי ועל פניו רחפה בת-צחוק, | 

- האמנם לא תכירניז - שאלני. 

הסתכלתי בפניו בשים-לב ורשמיהם, אמנם, נראו לי כמודעים מכבר. 
תמהוני הלך וגדל. אך בעוד אני מביט וְתמַה, טפח על גבי בצחוק ויאמר: 

- כלום שכחתני? | 

ובו ברגע הכרתיו, זה היה חברי הקרוב, חברי המשורר, שנעלם לפני 
זמן קצר ועקבותיו לא נודעו. רְננו אחריו, שברח עם איזו משחקת נשואה 
לארצות הנגב, אך דבר ברור לא נודע. ופתאם הוא כאן, בפונדק אחד 
אתי, בממלכת הַקרח! 

- הן אמרו, שהנך מתעלס באהבים באספמיה החמה, ופתאם--?א דָבִּים 
ולא יער... איזו הדרך באת הָנה? 

- בדרך שבאת אתה!... - שחק בקול. - ומה שנוגע לאספמיה, הנה 
אפשר שידידינו חושבים ברגע זה, שגם אתה נסעת להתם. את השמועות 
האלה מפיץ בודאי חברנו הַפַּסל, אך אפשר שהפעם בחר בסוריה... ואולם 
התדע, איך הכרתיך מרחוק? 0 

ויה 

- עליפי ידיך... | חַהחָה... הן אתה אהבת תמיד לטִיל, כשידיך 
שלובות %ך על גבך. התזכור, איך הייתי מתגנב לפעמים מאחוריך ומבהילך, 
בתפשי פתאם את בהן ידךז חַהְחַה... | איך היית צועק אזו וגם הפעם, 
בראותי איש הולך וידיו שלובות לו מאחור וראשו כפוף קצת אל 
האדמה, הכפרתי תכף, שזהו הַצִיָר שלנו, צִיָרנו זה, שנפשו תמיד מפְזרת 
ולבבו תמיד מפרכס ברשתה של איזו בת-חוה חָורת, שעיניה גדולות ונוגות... 

הוא שחק בקול. ממש כמו בחיים! אותה הַלֶצנות וקלוּת"הדעת, אותו 
המזג הטוב ואותה ההתלוצצות! אחזתי בשתי ידיו ואקרא: 

- אבל באר לי, מה-זה פה? מה-זה+ האמנם המות% והגן הזה מהוץ 
האמנם הוא מיעד לאלה שמתו מקפאון! ויושביו מי הם? האמנם כְּלם באו 
הָנה מארצות-החיים? למה אתה שותק? 

חברי שָחרר את ידיו מידי ויאמר: 

- ראשית, איני יכול לדבר, כשלוחצים את ידי כבְצבת; ושנית, זה 
רגעים אחדים אני מנסה לענות לך, אלא שאתה אינך שומע מהתרגשות 
ופזור"הנפש כדרכך תמיד. ובכן שמע: מארץ-החיים באו הָנה רק מעטים, 
אני, אתה והמוכיתח הזקן, ואולי עוד מי"שהוא, בכל-אפן מעטים הם מאד 
ונער יכתבם. יתר מִכָּרינו הם ילידי-המקום, חַהחַה.., כלומר, אין איש 
יודע וגם הם בעצמם אינם יודעים, מאין באוּ, אלא שאין שאלה זו מעסיקה 
אותם כלל... ושם, בחיים, כלום היינו מתענינים בשאלת , מְאִיִןְ את החיים 
הם יראים, כמו שהיינו יראים שם את המות. וגם להם יש שיטות שונות 
בנוגע לשאלות העומדות ברומו של עולם... יש החושבים, כי ,העַקר" הוּא 
,פה" ויש האומרים, כי ,העקר" הוא ,שם", - ממש כמו בעולם ההוא, שמשם 
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עיני לראותו. השמים הללו, שהיו שטוחים על ראשנו כחְפת-משי כחֶלה" 
אפלה, משָבצה בפרחי-זהב; האילנות האלה, שנדמו כנברשות-גביש ענקיות, 
שזהרורי-תכלת התפרצו ממעמקיהן וישתפכו באפלולית האויר;! מרבד השלג, 
שלמראהו הלבן היה איזה רך מיחד, רך של קטיפה %בנה הרקוּמה 
ברקות, - כל-אלה הופיעו %י פתאם כחדשים ואף-על-פי-כן כידועים זה 
מכבר, כזרים ויחד עם-זה כקרובים מאד, כחגיגיים, אך גם כמתאימים מאד 
להָלרְנפשי. - ,הן הלילה חג, הלילה חג.." -- לחשתי בדממה בלי-הרף. ידה 
של הנערה עוד נחה בידי. מעיניה הענגות והנוגות רעף אל לבי אור רך 
ומלא עדנים, אור קפאון-עולמים. שי 


זוע 


כשנפרדתי ממנה, כבר האדימו פאתי-קדים. על צמרות-העצים 
הלבנות רחפו כתמי-ארגמן. הפל היה שקוע בשנה עִמְקֶה. כן, הדממה 
ששררה מסביב היתה %א< דממת-המות המלאה רגש, כידאם דממת- 
שָנה. אחדים מהישנים עמדו נשענים א" העצים, אחדים ישבו על ספסלי- 
הקרח, אך רְבּם שכבו על יצועי השלג בצל האלנות. ,הנה בא יום 
חדש", אמרתי בלבי, ואולם הרגשתי, כי אור הבקר לא נעים לי ביותר. 
לא יכולתי לתת דין וחשבון לנפשי, אך נוכחזי בקרוב, שהנני נזהר מלכת 
באמצע המשעול, ששם המקום פתוח ביותר ל%קרני השמש. ראיתי, שהנני 
מתאמץ להסתתר בצל% האילנות ושהנני מדלג לעתים במהירות מאילן לאילן 
מתוך תקוה למצא צל מעבה יותר. צַלִי האָ-ך רקד על השלג יחד אתי 
וקפיצותיו המשָנות היו מנְחכות- מאד. ,עם צאת השמש אוחזת בנוּ תנומה 
ובתנומה יש משהו שבחיים", זכרתי פתאם את דברי המנגנת. ,האמנם גורמת 
השמש לי עתה צער, מפני שיש בה משהו שבתיים?" - חשבתי בלבי. - 
,ואולם החיים כבר ממני והלאה, - הרהרתי שוב, - החיים עתה מעבר 
לגדר...| הַהדחַה... מעָבר לגדר... כנראה, מְשג המקום הוא פה אחר לגמרי 
מאשר שם.. שם גדר, ופה אין-סוף..." - ומִדּי הרהרי הרגשתי, שמחשבותי 
מסתבכות מעַיפוּת. שכבתי תחת אחד האילנות ותכף נרדמתי. 

בהקיצי כבר היה לילה. כל הגן טבל באור-הלבנה. בין האילנות נעו 
דמִיות שונות. הגיע קול-צחוק וקול-שיר. נטיתי אל אחד המשעולים וְאֶשים 
את רגלי כאַיּלות,. מהרתי אל בַּרְכַת המחולות, ששם קויתי למצא את 
שאהבה נפשי. מה-זאת אהבה) מה-זאת אהבה! - הרהרתי מדי לכתי. - 
כשהייתי בחיים, היתה האהבה אוחזת בציצית-ראשי ונושאתני אל מעָבר 
לחיים; ועתה נדמה לי, שהיא מפקיעה אותי גם מתחומי המות. האמנם 
האהבה היא מין מזיגה של חיים ומות, מין הרמוניה נשגבה של שני העולמות, 
או אולי היא הד טמיר של איזה עולם אחר, עולם שלישי, שהוא גם מחוץ 
למות וגם מחוץ לחייםז - אך ממחשבותי אלה הוציאני פתאם קול קורא 
בשמי. הייתי כהלום-רעם: מי-זה יודע את שמי בארץ-המות% בעוד רגע 
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נהירים להם, לא קשה לתעות שהדרך. 

- האורחים הבאים הָנַה אינם מחפשים דרכים, - ענתני בבת-צחוק 
נוּגה ומפלאה. 

- כן... פה כל הדרכים שוות ובְלן כאחת צַדות ביפין, אך אני חפצתי 
למצא את הגדר... 

היא נעצה בי מבט חודר ותשאלני: 

- איזו גדר+ 

ממבט עיניה נבוכותי עוד יותר, ומבלי לדעת את נפשי עניתי;: 

- אני באתי הָנה מעָבר לגדר, מארצות החיים... 

היא נרתעה לאחור. עיניה הפיקו תמהון וכליון-נפש. קולה רטט. 

- האמנם? ומה הקֶדש שם? 

אך כרגע נבהלה, כפי שנדמה ל', משאַלתה ותחל לצחוק. 

- האמנם יחשבני אדוני לקלת-אמונה כל-כך? מארץ-החיים אין באים 
הַנה... כל באִיה לא ישובון.. 

היא צחקה וצחוקה נדמה לי כמצעֶשה, אך שמחתי לו, כי חלצני מן 
המצר. היא צחקה, אך עיניה הענגות הביטו בתוגה כקדם. איזו חידה 
מִפלאה, שפרפרה במעמקיהן, משכתני אחריה כאבן השואבת. ,האמנם 
אהבתיה?" שאלתי פתאם את נפשי, נזכרתי, שבארצות-החיים נדמו לי כל 
הנערות שאהבתין כענְגות ונוּגות. חברי היו לועגים לי תמיד, באמרם, כל 
הנני יגע ומוצא תוגה גם בעיניהן של העליזות שבבנות-חוה. הם הגזימו, 
כמובן, אך מעין חָלשה לעינים נוּגות של נשים היתה לי באמת. 

היא צחקה ולקול-צחוקה צחקתי גם אנכי. ופתאם הרגשתי, שהנני 
צוחק מקרב %בי, צחוק של שמחה לא-צפויה. איזה נעם אין-קץ נבע אל 
נפשי מקרבתה וקפאון-לבבי הלך וגדל ממתיקות-עדנים. ,האמנם אהבתיה)* - 
שאלתי את נפשי, אך מבלי לענות על שאלתי הוספתי לצחוק בקרבי את 
הצחוק ההוא< של שמחה לאדצפויה. ,אני מודה לך, - לחשתי קטועות, - 
אני מודה ל על הענג הנפלא, שהסבת לי הלילה... שהסבת בנגינתך..." 
הרגשתי, כי אני אומר לא מה שחפצתי להביע, אך לא הצטערתי על-זה, 
כאלו הייתי בטוח, שבין כך ובין כך תבין לרעי... רק קולי רעד ופתאם 
לקחתי את ידה בלידמשים ואַשקנה... 

- אכן מוזר אתה, - אמרה לי חרש, אך בקולה לא צלצלה תלונה. 
ידה הוסיפה לנוח בידי. 

- מה"יפה הלילה! - אמרתי שוב וקולי רטט. שוב הרגשתי, שאני 
מוציא מפי דברים שכיחים ומחֶסרי"ערך, שאינם מביעים אף ברחוק את 
המתרחש בקרבי, ואף-על-פי-כן לא התחרטתי עליהם וגם הייתי שבע-רצון 
מעצמי, ,היא יודעת, היא מבינה, היא לא תדינני לכף-חובה..." ואני 
הוספתי ללחש: ,מה-יפה הלילה!" - כאלו מכל אוצרדמְלִי נשארו לי רק 
המלים האלה. י 

ופתאם הופיע לי הלילה כמצָלף ביפי חדש, שרק זה-עתה נפקחו 
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התחילו מתפזרים ל*ַעבָרים שונים. נטיתי למשעול צדדי ואלך לאטי שקוע 
במחשבותי. מימיני ומשמאלי התרוממו אילנות ענקים, אשר צללי ענפיהם 
הסתבכו על השלג וישתזרו לרשתות מְפלאות. פה ושם נַתּרו מבד אל בד 
צפרי-קרח, שהבריקו מבית ומחוץ בנגהות ענְגים ותדמינה לשלהבות כחָלות 
המעופפות באויר,. חפצתי %בוא עד קצה הגן ולראות... מה? באמת לא 
ידעתי בעצמי, מה הפצתי לראות. האם את הנַּעשה מעבר לגן% אבל הן 
שם החיים, ולחיים לא התגעגעתי כל-עקר. כנראה, היתה זו סקרנות פשוטה, 
תכונה שכל בני"החיים מצטינים בה ושגם הקפאון העצום לא עצר כח 
להשמידהּ כָּלַה מנפשי בזמן קצר, הלכתי והלכתי ולגן לא היה קץ ותכלה. 
במקום המשעול הצר באו שדרות רחבות, השדרות התחלפו בשדות-שלג מוּצפים 
ברק-הלבנה, ואחרי השדות נמשכו שנית יערים ופרדסים. כן! נוכחתי פתאם, 
כי אין זה גן מגבל, כי-אם ארץ רחבת-ידים, ארץ יערים וגנים, הרים 
ועמקים, ימימ ונהרות. את כל-אלה ראיתי מפסגת אחד ההרים, שעליתי 
עליו בלי-עמל,. בעמק אשר מעָברו השני של ההר היו מפזרים בערבובית 
מלאת-יפי ארמנות ואהֶלים, מצודות ומגדָּלים, העשוים כָּלם מהַמַסד עד- 
הטפחות קרח ושלג. הלבנה שפכה את אורה החור, הכוכבים רטטו והבהבו 
וממלכת-הקרח פרפרה והשתלהבה כָלה באש תכלת עִמְקֶה ומרפרפת, קרה 
ודומִמה. שבתי על עקבותי, אך כנראה, תעיתי קצת, כי בחזירתי נתקלתי 
פתאם בשדה"-פרחים, אשר לא ראיתיו קרם, זה היה שדה שושני-קרח, 
שושני לבן ותכלת, אשר כוסותיהן היו פתוחות לנגה הלבנה והכוכבים. מתוך 
אחד הַשִיחִים הגיעה אלי פתאם שירת-קסמים ואני הכרתי תכף את המשורר: 
זמיר מת ודומם שר שירה מתה ודוממה, אשר לא היה עֶרףף לעמקוּת 
קפאונה. מפל-מים קפוא השתער בלי-תנועה מראש הר גבוה וקלוחי-קרחו 
נָדמו לשלשלאות-גביש מתוחות בין השמים והארץ, לסוף הגעתי אל ברכת 
המחולות. מסביב לא נראתה כל נפש מתה, אך מרחוק, מבין האילנות, 
הגיע אלי לפעמים קול שחוק קטוע. זה היה צחוק זוגות צעירים, שבחרו 
להתעלס באהבים בסתר השדרות מאשר לוּח אחרי המחולות. באחת 
השדרות ראיתי עלמה צעירה יושבת לבדה על ספסל-גביש ומביטה א? 
השמים בעינים ענגות ונוּגות. הכרתי כרגע את המנגגת בכנור. התוגה 
הַמָפלאה, שרחפה בעיניה ושכמוה לא ראיתי בעיניהם של יתר מִכְּרִי 
החדשים, היתה לי כחידה עוד מהרגע הראשון לראותי אותה על הבימה. 
השתחויתי לה בנמוס ואבקשנה להרשות לי לשבת על הספסל, כי עיפתי 
מאד. היא הרכינה את ראשה לאות הסכמה בבת-צחוק נעימה. 

- כנראה, הגן גדול מאד, - אמרתי אליה בשבתי עלזידה. 

- לאיזה גן מתכּון מר! פה יש גנים ופרדסים לרב. - קולה היה עָדין 
ועמק כצלצל פתילי-הקרח בגעתם זה בזה. 

אני התכָּוּנְתִּי לגנו של הפסל, אך כרגע הבנתי, כי פי עשה מדחה, 
ואמהר לתקן את המעוֶת. 

- כן, ‏ פה גנים ל%רב, - אמרתי, -- ולאורחים, ששבילי המקום לא 
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0-ו יי 
לְמָוֶת בְּתוּדָה מַה-טְהורֶת, 
[ְנקפץ בִּזְמָרִים 


אֶל לועַהָחַיִים הַניּרָא. 


ּבְרְגַע קפְנו 
נְשָבַּח וּנְפָאַר וּנְריְמַם 
יָמִי שָנוּת-מוּתנוּ, 


יָמִי הַקפָאון הַדומַם.. 


בַּמַחן?! בַּמָחול! 
מִקרַח וכְפוּר עָנְדוּ פרְחָיסו 


יש רְגָע 5ליכל, 


יש רְגַע - בו נַשַאהַנְצָחִיםו 


.- 


וצ 


המחולות והמנגינות היו נפסקים ומתחדשים ונפשי לא שָבעה מקלוט 
את שפעת הרשמים הנפלאים. מחולות! מנגינות! אהה, מה-דלה שפת החיים 
ומה-קצרו כחותי מלמסור בה את כל מה שהרגשתי אז, במדינת המות, 
בממלכת הקפאון,. אך לא! באמת לא עניותה של שפת החיים היא הגורמת 
לאי-יכלתי, כי-אם אותו ההבדל התהומי שבין מִשָגִי שני העולמות, מחולות! 
מנגינות! אך היוכל איש מפני-חלד לתאר בנפשו, כי כַגבוּר המנגינות גברה 
הדממה וּברגע הדממה היותר עמֶקה דגיעה המנגינה למרום שִיאָהּזּ היוכל 
איש מבני"חלד לתאר בגפשו, כי גם לדממה כמו לשאון יש מדרגות שונות, 
כי יש דממה חרישית ודממה הומיה וכי גם לדממה יש שפה עשירה 
זנפלאה, אשר אין קץ לשפעת בטוייה ומבטאיה ואין גבול לדקוּת ההדגשות 
וההטעמות שלהּ? היוכל איש מבני-הלד להבין, כי יש גם רגש-החדלון כמו 
שיש רגש-ההויה וכי גם רגש זה מסְגל לכל מיני שנויים דקים שבדקים, 
לכל מיני מדרגות ובחינות! היוכל איש להבין, כי יש מתיקות נפלאה בקפאון 
זכי קפיאת הדם הוא מצב הולך ונמשך כמו רתיחת הדם והלמות הלב 
בארצות החיים? 

לסוף פסקו המחולות, המנגנים ירדו מהבימה, והאורחים והאורחות 
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0-ה ה 
כּלדוּד. הַרְחִידָמְמָה 
מִסְבִיב עַם יָפִיֶם וְַנֶּם - 
לא תִירָא הְַָמָה 


מַחָיִּים וְאָש הַגִּיהָם 


לא נירָא, לא נִירָא 
ָּל-עוד עטַרְתָּנוּ מִבְרִיקֶה 
וּכְנְפוּ הַקְרִירֶה 


שָל מַלְאְַהַמָוֶת מִשיקה.. 


בָּמְחוּל! בַּמָחול! 
מַקְרַח וּכְפוּר עָנְדוּ פְּרָחִים! 
יש רְגָע כּל-יָבל, 


יש רְגָע - ב נְצַח-הַנִּצְחִים! 
מַה-נָּצַחזּ אִי נָצַחו 

הַנְצַח הוּא רָגַע הַכּשָר! 
בְּפֶרְחִים עַל מָצַח 


שִיר שִירְף וּמץ כּוּס-הָאשָר! 


וּכְבוּא תור הַבִּלְיָה, 
כּי יִרְפָה, הָהּ, קְרְהַקְפָאון - 
לא נָעִיר תָּאָנְיָה, 


רק נֶפְגש קצנוּ בְנָאין- 


שִירפְּרְדָה. א נרִים 


ד. שמעונוביץ דפ 
וו 
זהמחוללות נֶשאו חבוקים וצמודים על-פני הכפור המבריק, הסתובבו במעגל, 
דאו בשוּרה ישרה, התפרדו לרגע ושוב היו נצמדים, ומדי טוּסם היו 
משכלים את ידיהם לצוד תוך-כדי-טיסה את מכְתּות הכוכבים הנוצצים, 
שנפלוּ משביל-החֶלב. אני עמדתי מהצד ואתבונן במרקדים ובמרקדות, שחלפו 
מול פני. כמה סודות-אהבה נגלו לי אז בלידמשים, כמה להישות ענגות 
הגיעו אלי מבין סער המחולות! 

- ענשיקתך מקפיאה כקר הקדמון, קר התהודובהו!" 

- ,נגיעתך מרגיעה כנגיעת ההרף הנצחי" 

- ,מדי נשתי אליך לבי מחַשב להתפוצץ משפעת אשר וקפאון". 

- ,אם תעזבני, אשים קץ למותי". 

- ,את יפה כמלכת-הקרח, קרה כלילה, זכה ככנפו של מלאך-המות!" 

- ענשימת אפך נופחת בי רוח אמץ וגבוּרה, עד כי אינני ירא גם 
את החיים..." 

ועוד לחישות כאלה וכאלה. הזוגות טסו כרוח, נברשות-הגביש 
פרפרו בשלהבותיהן הטמירות, שמי-הלילה נעו בדממה, מכנפי הגלימות 
ושֶבלי השמלות נתזו לכל-עבר בַּרְקות ויהלומים, ומבימת המנגנים השתפך 
שיר אדיר ומקפיא, אשר כִּנְדוּל קפאונו גברה גם מתיקותו: 


מִי בְדָא, מִי בְדָא 
הַדְּבָרִים הַצְרְבִים כַּשָמָש: 
הַכְּוֶת - אַגְדָה, 


הוּא יעוף חַיש-קל כִּצָל אְמָש, 
ד :1" זהט 


הַמָּוֶת צל קְסְמִים, 
- הוי, גוּרֶָה וּפַחַד, ילוּדמוָת! - 
ּלְעַוּלְמִיַעוּלְמִים 


הַחַיִּים, עָם אֶשַ-הַנְרָבֶת..." 


הַמוֶת - אַגְדְהץ 
א כָּלִילַת הַחַן וְהַמִי 
ְלְמָּה נַפְחְדָה, 


כָּלוְמֶן לְבָבָנוּ עור קופָאן 
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כָּלדעוד אָנָחְנוּ בַמָּוֶת, 
כָּל-עוד הַקְרַח בַּלָב - 
לא נִירָא שָמֶש-שָלְהְבֶת, 


לא נִירָא יָגוּן וּכְאָב. 


כָּלדעוד אַתְּנוּ הַנָּעוּרִים 
עַם הוד תַּעָנוּגִיההַקר - 
לא נִירָא לְהָט יְסוּרִים, 


לא נִירָא שָמֶַשהָאור, 


הַחַיִּים צַרְבִים וּמָרִים, 
אַּ הָם רְחוּקים מָאד, 
וְלִילוַתִינוּ עוד קרים, 


עוד מִצֶק קפאון-הַהוד, 


עד הַמְּוֶת בַּדְּמִים - 
על וּטְמַח, בְּרְחָלוּףו 
נְסף בַּכּוּס יִיןהַקְסְמִים 


וּשְתָה הַכּוס עָד-הָסוּף! 


₪ 


העלמה כָלתה את מנגינתה ותָּרד מהבימה, בהשתחו!תה לַעּבָרים בבת- 
צחוק ענְגה ונוגה. כן, זו היתה בת-צחוק נוּגה, וגם בעיניה הגדולות 
והפקוחות לרוְחה צף איזה יגון מַפלא, אשר כמוהו לא ראיתי בעינִי יתר 
מִבָּרִי החדשיםי אך לא הספקתי להתבונן היטב בפניהי כי המחולות התחילו 
מחָדש ועוד ביתר עז והתלהבות. באמת הייתי צריך להגיד: .ביתר עו 
והתקררות". כי רק בה במדה שהלך וגדל הקפאון,. הלך וגדל גם ענג- 
העדניםי וכְגבור הרגשת הענג גברה גם מדת הקר הפנימיי המחוללים 
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בתשובה. אגב, כבר ראינו רבים, שעזבו את ארץ המות, ואולם לא ראינו 
אף אחד, שיבוא< אלינו מארצות החיים ויספר לנו מהנעשה שם, אפשר, 
שאין השד נורא כל-כך, הַה-הַה-חַה! 

הם צחקו צחוק עליז, צחוק-נעורים, אך בקרבי עבר רעד לשמע 
דבריהם האחרונים. האָמנם מלבדי אין ביניהם >ף-אחד, שבא לקהלם משם, 
מהחיים? אם כן, איך לי להתנהג אתם? הלספר להם או להעלים מהם את 
הַמוצאות אותי? הייתי במבוּכה. אך מכיון שהם לא שאלוני דבר, החלטתי 
לבלתי הרבות דברים שלא לצרך, עד שיתברר לי הענין יותר. קויתי, 
שבמשך הזמן יִגְֶלו לי כמה דברים, הלוּטים לעת-עתה בצעיף. 

- איננו יודעים, אם מדרך רחוקה או קרובה באת, - הוסיפו הצעירים,.- 
אך אם אינך עיף ביותר, נתכבד להזמינך לחג-המחולות, שאנו עורכים 
הלילה על כפור הברכה. אנו מקוים, שהחג יעלה יפה מאד. כל היפהפיות 
שלנו הקחנה בו חלק. יש ביניהן רקדניות מצינות! אם רצונך בכך, נמַהר 
זנלך. הבנגנים כבר נוכנים ומןכנים לפתוח בנגינת-מחול. 


ש 


שרשרות-הגביש, שהיו תלויות בנ!פי האילנות, נעו בדממה וקלוחי 
ננהות כחלים ודוממים נגרו באויר וישתפכו על השלג הלבן ככנפי שָנאָנים, 
כפור הברכה הבריק כראי-פידה מלֶמש ונגה-הלבנה המזקק רְעף על זוגות 
המחוללים. מה-חפצתי ברגע זה לַהָנות את התפעלותי לפני איש מידידי 
החיים! אך בו ברגע הבנתי, כי לוּ נזדמן לכאן אחד מידידי החיים, לא 
היה רואה ושוכע כאן דבר, כי תמונות-הכלא וצלצלי-העדנים חדרו לא 
לאזן או לעין, כי-אם נבעו ישר לתו הנפש בדרכים מְפלאות ולא-ידועות 
לי, ואולם בה בנכדה שגברה התכעלותי, הלכו וגברו בקרבי גם רגש 
המרגוע העמק, גם רגש-העדנים של הקפאון. זו היתה התפעלות מיחדת 
במינה, שלבניהההיים אין כל מִשֶג ממנה. מכלי-זמר מוזרים, מיני כנורות 
וחלילים, עשספו נוגינות נפלאות, מנגינות מקפיאות ומרגיעות, אשר כגרל 
קכאונן גדיה גם וכריקוה עבהן. זה היה קפאון לוהט, מרגוע מְשכָּר, זו 
הירה דכמה סיערה, אצלר אין לה ארשת ובטוי בשפת האדמה. המחוללים 
והמחוללות וכהובבו בנכנהירות 1כ5?אה, עד כי נָדמה, שהם עומדים על 
בקום אהד, רק מטנלוהיהם זוקומות כל אבן יקרה טפטפו זהרורים 
מפרככים. ‏ אך ינה נכקוּ "רגע המחולות, הבחורים הושיבו את בנות-גילם 
ידויך, שענדו כעני עברי הברכה, ועל בימת-דמנגנים הופיעה 
עלמה צעפירה ‏ ובידה כנור, ‏ נגהות כוכבים נפ?ו על פניה העדינים 
וההורים '8.127ה הדקית נגָדמו כשזורות מְקוי"הלבנה. היא פרטה על 
הכנור וַתְּשָר; 


4 כלאחרדיד 





- לשָלום בואך, אורְח! - אמר לי הזקן בקול חגיגי. - עתה באת אל 
ממלכת המות, אל המנוחה ואל האשר. אך גם בימי"האשר אַל לנו לשכוח 
את יום היגון, יום החיים. לא לעולם חסֶן ולא לנצח מות, ומאחרי החדלון 
הקצר אורבת ל%נו ההויה באלפי עינים רעבות. בכל רגע ורגע אנו צפוים 
להגרש מגן העדן, גן המות, ולהקלע בכף"הקלע אל הגיהנום הבוער, 
הגיהנום של החיים. בכל רגע ורגע עלינו לפשפש במעשינו ולבלתי התמְכּר 
לתענוגות בני-החלוף, תענוגות המות. 

איזה הד של דברים ידועים לי מכבר הֶדר לאזני מאָמרי הזקן, אף 
כי גם היו חדשים לי בתכלית החֶדוש. הוא הוסיף לדבר בקולו התגיגי 
ואני הקשבתי בשימת-לב. 

- בשעות-הלילה הקרות, - אמר הזקן, - בשעות הקפאון הנפלא אנו 
נוטים לשכוח, שיש שמש אכזריה המתנכלת להצמיתנו מאדץ המות, שיש 
רוחות חמות וערומות, המלטפות אותנו במרמה ונושקות אותנו נשיקות 
בוגדות, הנושכות אותנו תוך-כדי-נשיקה ומכניסוח בנו את ארסן, אָרס 
החיים. בשעות הקפאון הנפלא אנו שוכחים, כי אין המות המתוק והכוזב 
אלא מַעבר אל החיים המרים וְהַודאיים, אנוּ שוכחים, כי אחרי החרף 
העושה בקסמיו בא האביב עם קהל מלאכיו הרעים, ואז אנחנו הולכים 
תמס, נקלטים באדמה הצמאה, נרקמים בעץ או בפרח ונגלמים בחַי או 
באדם. אשרי עמְקי"נפש ותמימי-דרך, אשר עוד בהיותם בין המתים זכרו 
את היום המר והנמהר, יום החיים; אשר עוד בפרוזדור התקינו עצמם 
לטרקלין. אך אוי ואבוי לאלה השקועים בהבלי העולם הזה, הנתונים 
בראשם ורְבּם בתוך תענוּגי הקפאון החולף, האומרים, כי הקר המקפיא 
והמרגי: לא ישבות... להם תֶּפתּה ערוך, להם צפוי אביב-נצחים, אשר שמש% 
החם והמחיה לא ישקע לעולם..- 

הזקן כְּלה את דבריו ולי נדמה, כי עיניו העמָקות והקודרות עמקו 
וקדרו עוד יותר. הוא הרכין לי את ראשו וילך,. שבל-גלימתו הארך 
נסחב עליפני השלג נְיָברק באבניו היקרות. 


טִז 


אך נעלם הזקן בקצה השדרה, נגשו אלי שני בחורים צעירים ויחַיכו 
לקראתי בידידות. הם נתנו לי את ידם לשלום ויאמרו בצחוק: 

- סלחינא לנו, כי ?א קְיָמנו בך מצוָת הכנסת-אורחים ונאחר 
קצת. רק זה-עתה שבנו מטיולנו. אכן זה היה טיול נפלא! מקוים אנחנו, 
כי בפעם הבאה תִּלֶוה גם"אתה אלינו. ואולם ביחוד צר *נו, שאותו זקן 
אשמָאי כבר הספיק לשפוך עליך קתון של מוּסר ומרה שחורה. זקן ות 
מרעיל פשוט את מותְנו! הוא כבר היה מַת די ויותר, [יספק להַהָנות מכל 
תענוגי המות ומנעמיו; ועתה בראותו, כי קרוב רגע חייו, התחיל מהרהר 





. ו 
ורקי יו רו רקויה די 


ש 


ד שמעוגוביץ 





- 


בין שדרות העצים נראי פסלייקרח %רב. מהם שעמדו, מהט שישנו 
ביחידות, ומהם שישבו במסְבּה כמשוחחים איש עם רעהו. אחדים נשענו א% 
האילנות המצפים כפור ושלג ויביטו אל השמים, אחדים עמדו נזויה רחוקה 
כמתחבאים בין השיחים ויהיו כמתלחשים. על פָּתחהּ של סֶפּת-קרח, המעלפת 
בגפני-כפור, גחן עלם צעיר על אזנהּ של בתיגילו ולחש %ה דברדמה. 
באמצע הברכה הקפואה עמדה חבורת מנגנים וכלי"השיר בידיהם, מסביב 
היתה דממה נפלאה. לא הגיע כל קול וכל הד מהקריה ההומיה. רוח לא 
נשב, ענף לא זע. רק אור חַוָּר ומֶפלא רעף מסביב. 

- האח! מה-נפלא! - קראתי ברגש. - איזה יפי ואיזו שלוה! איזה 
מרגוע אשר לא מעולם זה! האח, מי יתנָני כאחד מהם!.. 

עוד לא כליתי את דברי, ופתאם... 


הרגשתי, כי הנני הולך וקופא. מַרוץ הדם בעורקי הולך ‏ נעצר 
ודפיקות לבבי הולכות ורפות. כברק חלפו במוחי כ% אותן השמועות 
הַמַּפלאות הסותרות זו את זו, שנמסרו זה-כבר מאזן לאזן, על-דבר הפָס?. 
ספרו, שאותה ההיוניות, שבה מצטינים פסליו, הוא מַשִיג ?א באפן פשוט. 
המבקרים קראו לו ,הפסְל-הָאַשַף", ואולם המון-העם קרא %ו פשוט בשם 
מכשף". אני, כמובן, שחקתי לכל השמועות הנבערות, ואולם עתה חלפו 
פתאם במוחי כברק. אך עוד לא הספקתי לזכור את כָּלן - וארגיש, כי 
נהפכתי לנציב-קרח, 
מסביב היתה דממה כקדם, ידידי הפַּסל נעלם ואיננו, אך באמת ג₪ 
לא חפצתי לראותו. לא חשתי כל כעס ומרירות כנגדו, ?א הרגשתי כל 
כאב, אף גם לא התפלאתי. להפך, איזה מרגוע נפלא מְלא את כל ישוּתי 
ובור היה כרוּך ענג אשר לא יתאר. נסיתי להניע יד ורגל ולתמהוני 
נוכחתי, שאינני מחַסר"תנועה. ופתאם ראיתי, כי כל הגן מלא תנועה. מכל 
העבָרים נהרו אלי פסלי-הקרח, כשרגליהם נוגעות בשלג ולא נוגעות. %כ%9 
תנועה ותנועה שלהם השתלהבו במעמקיהם אלפי שלהבות כקָלות. בין 
השמים האפלים והשלג הלבן רעדו כל צבעי-הקשת. 


וז 


הראשון ברכני לשָלום זקן נהדר בעל-קומה ובעל-צורה, בזויות שפתיו 
הדקות וההדוקות התעלם צל-קדרות. עיניו העמָקות והגדולות הפיקו 
התרפזות המחשבה והרצון. גלימתו הארְכה, המשָבּצה פנינים וספירים, הגיעה 
כמעט עד לארץ. 


ד. שמעונוביץ 


כִּלְאַחַרזיד 


- בדיות ולא בדיות - 
?7 
בְּמִמְלָכֶת הַקפָּאין 
1 


- אם חטץ אתה לנוח קצת מעצבך ומרגזך, -- אמר לי ידידי הפָּס?, - 
:א אתי אל גני. הלילה יפה מאד לטיול. 

הלילה היה ליל-חרף בהיר והשלג חרק מתחת לרגלינו חריקה עליזה 
ומעודדת. מרבד השלג הצח, שכסה את כל החצר הנרחבה, הבריק ברבבות 
נגהות חיים ומפרפרים. לארך הגדרות השחירו-הכחילו רצועות רהבות ש? 
צללים, כשהגענו אל קצה החצר, שאלתי את הפָּסל בתמיה: 

- היכן הוא הגןז 

על גנו של הפַּסל סבבו שמועות שונות, שמועות מוזרות ומְפלאות, 
שהאחת הכחישה את השנית. כמה פעמים בקשתיו להראותו לי, ואולם הוא 
השתמט מְמַלאות את חפצי, במצאו בכל פעם אמתלה חדשה, מובן, ששמתחתי 
מאד, כשהציע לי הוא בעצמו לבוא אל גנו, 

הפָּסל נגש א% הגדר, חפש ומצא איזו יתד, שבלטה מאחד הקרשים, 
העיק עליה באצבעו ופתאם נרתעו קרשים אחדים לצדדים וּפָתת רחב נגלת 
לפנינו. תכף כשנכנסנו בפתח, שבוּ הקרשים למקומם בלי-שאון, הבטתי מסביב 
ואהי כנדהם ממראה עיני. 

הגן היה כָלו מוצף נגהות הלבנה, פתילי-הקרח, שנתלו למטה מהענפים 
הגבוהים, נָדמו כנרות-גביש ממראה התכלת. קרני הסהר, שנתקלו בהם, 
התנפצו לאלפי שלהבות כחֶלות ומרטטות. השלג היה לבן וטהור כברגע נפלו, 





%*) ראה ,התקופה", ספר עשירי. 


| 





ו אנדרולומוּסיה 





ם-י 


- יצאת מדעתך1 - נתן בו זליד את עיניו: - ואת ויוי אתה אומר 
להפריד מעל הוריה? 

- לא, זליד, לא, - נחפז ליקין. סולג כבר עמד בפתח והביט לצדדין, 
מבקש את רעיו וסח משהו ומרצֶה פנים שוחקות לשתי צעירות, עומדות על- 
ידו, - לא, זליד... את ויוי לא אפריד מעל הוריה. אני נוסע לבדי.. 

- ויוי מסכימה? 

רבונו של עולם! למה בחור זה מענה אותו. את ויוי איננו אוהב. 
הנה גם עתה אין בלבו אלא כאב ורחמים על ילדתו. על-כרחו יסע! 

- זליד, את פי ויוי לא שאלתי... עלי לנסוע מכאן, עלי לעזוב את 
ויוי.,, לטובתה אני עושה זאת... עמך ייטב לה ואתי תהיה אמללה כל ימי- 
חייה... 

ליקין לא יכול לדבר עוד. ויוי, ילדה יקרה! נסוע יסע. לטובתה עליו 
לעזבה, אם גם אוהב הוא אותה ונפשו יוצאת וכְלה אליה. 

זליד ישב נדהם וחָור ופתאם נתכרכמו פניו, הכה באגרופו על השלחן 
וצעק בקול: 

- אתה ושכמותך אנדרולומוסיה אתם מכניסים לאמריקה!... 

וכשראה את ליקין, היושב לפניו חרֶָד וטעון-רחמים כתינוק שנתיתם, 
כבש פניו בכפות-ידיו וכתפיו רעדו. 

- מה ל%כם, בחורים? - התחיל סולג טוען, בעודו נגש אליהם: - 
רצונכם שיגרשונו מן הבית% הנה המנהל כבר לוטש עיניו עליכם. וְבשָלמָה 
כל הסער הזה? הנה שתי צעירות אתי... רצונכם לקום לקראתן? 

עמד רגע ותהה על זָלִיד עם כתפיו הרועדות ועל ליקין החֶרד עם 
עיניו המבקשות רחמים, כעס והלך אל עבר הצעירות: 

- עסק הגון! ומה אעשה לבדי עם שתי אלה 


9% מ. הלקין 
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אשר בגן. ליקין הביט באורות הרומזים מרחוק, התגעגע על ויוי וחזר על 
החלטתו לסלק ידו ממנה: יכאב הוא ואל יכאיב לה. אם כן אפוא, למה 
צַער את זָלידוּ זה הלא אוהב את ויוי בכל מאדו, ולא זו בלבד, אלא 
שצעיר טוב הוא. יהודי כבַד-ראש, למרות אשר לא ירגיש בעְלֶהּ של גלות. 
כמה שונה אמריקאי זה מאהיו האמריקאי סולג! זה אינו אלא פטפטן עליז. 
מה הוא סח עכשו? 

- הידעתם, בחורים, נלךך אל בית-השתיה שאצל הברכה... שם יש 
להשיג אִילו ריבות הגונות... עוד בילדותי למדתי לצאת לשם עם ערב.. 
אחד מרעי הראני את הדרך... נוכל היה אותו נבל ואנכי עדין נער הם 
וכשהיו שתי צעירות מזדמנות לנו, היה נוטלן בזו אחר זו ומשיר לי אַילו 
שיָרים עלובים... 

משהגיעו אל בית-השתיה, הלך סולג לבקש ריבות וליקין נכנס עם 
זָלִיד לפנים. הבית היה מלא מפה לפה ושני הבחורים ברהו לעצמם שלחן 
חבוי בפנה רחוקה אחת. כשנרגש הנשרת, נָעור זליד כמתוך תנומה כבדה 
והזמין לעצמו כוס של גלידה בשפה רפה. ליקין התבונן לכאבו ובחבת- 
פתאם אחָזו בידו;: 

- אי, זָלִיד, תנוח דעתך... מה לך הערב!., 

זליד הסהפל בו בעיניו הרציניות, שנתחממו מעט מעט, והתחיל מספר 
עם ליקין בקול רוה-רגש: 

- ליקין, אפשר נראה אני בעיניך קשה וגס-רוח, אבל תאמין 9, 
כי בכל לבי אני חובב אותך... בחור טוב אתה, אלא שאיני מבין לנפתולי 
רוחך... הנה אצלנו בקליפורניה הכל נוח ושוקט.. איש איש יודע את 
דרכו בחיים, הולך בה לבטח, אוהב עבודה ואוהב חק ואינו מוציא את כפּחו 
לבטלה... וכאן... ניודיורק זו עם אוכלוסיה הזרים,.. תסלח לי, עולם הפוך 
אני רואה כאן, מעין בית-משגעים... 

והתלהב בשובו לספר על קליפורניה ארץ-השמש ועל געגועיו עליה: 

- זה ארבע שנים מאז באתי הנה וכבר הייתי חוזר הביהה... געגועי 
עזים כל-כך... רוצה אני לנוח מעט שם בחיים הנוחים והשוקטים, אלא.. - 
פניו קדרו מעט והרהר רגע:- כן... אין להתבּיש... ואתה, ליקין, הבן-נא 
את דברי כהלכה... אֶה, אין דבר - הבליג פהאם על רגשתו, עיניו כבו 
ופניו קפאו. - התרגשתי במקצת.. 

והתחיל ממרס בכף הקטנה אשר בכוס, ליקין ישב לפניו כואב ומהאמץ 
לכבוש את כאבו בחזקת-היד. הנה היה רגעיפשר אהךד ולא השהמש בה 
ועתה היָבין זה את דבריו? אבל צריך לגמור את הענין ויהי מה. הנה גם 
סולג בא... ובגשתו אי-אפשר יהיה לַדַבַּר.. 

- זָלִיד, - פנה ליקין אל חברו הקודר. הלה הביט בו בעיניט אֶלנמות:- 
זליד, אני נוסע מכאן.. 

- לאן? - תמה זליך וא-שת-פניו לא נשתנתה. 

- לקליפורניה, ומשם לַסְבּיריה, לירכתי-ארץ, ובלבד שלא אשאר כא]ן.. 


ישי %- 
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- ובכן, ליקין, הולך אתהז - כעס זָליד פתאם. 

ליקין נזכר, שעליו עוד ליבר עם זליד ולבו נפל עליו. ויוי, ילדה 
יקרה! אב" צריך לגמור את הענין. 

- ובכן, רבותי, - פנה אל החבורה: - שלום: 

- לילה טוב, - נענו אלה אנגלית ובקול רם. הבחור גדל-הפרע נענע 
בראשו ורוח-גבורתו שבה אל פניו. 


טן 


זליד שרך את דרכו שותק ומתרעם וסולג פטפט כדרכו: 

- את האמת אגיד לך, ליקין, בחורים טובים אתם, הזרים: אוהבי- 
חפש ואוהבי יפי, אבל את צעירותיכם איני מחפב. תאמר: מכפד אני 
אותן... אפשר, אבל אוי לאשה, שגבר מכבדהּ, כבוד זה סֶמן הוא לה, שאין 
לה מזל ובחור לעולם לא יהא להוט אחריה... אני, כשאני לעצמי, טוב לי 
עם צעירה, שאני מחבב, ורע לי עם צעירה, שאני מכבד. צעירותיכם, 
ליקין, למדניות הן, וכשאזה רוצה לנשקן, הן מתחילות חוקרות את תורת 
הנשיקה למימים ראשונים ועד עתה... ולפיכך איני תְאב כמעט לנשקן.. 
שפתיהן של אלה כגוילי ספרים עתיקים עלי... נערות הן, לכאורה: אותו 
שער ארך, אלא שגזוז הוא, ואותה שמלה קצרה, ואף-על-פי"כן חסרות 
הן משהו. אין בהן אותו תבלין מיחד, שנותן טעם לשבח לצעירה 
משלנו... 

קרץ בעינו השמאלית, דחף לו לליקין בארכובתו והוסיף: 

- ואף אתם, הכתורים הזרים, כבר עמדתם על הסוד הזה וצעיר 
אירופאי, כיון שנתאַמָרֶק במקצת, מיך הוא מתתיל מחזר אחרי צעירה 
אמריקאית ומעלה אותה בחפתו... 

פני זֶליד רעמו משהיו ורטן: 

- אינכם כדאים להן, ארורים! 

ליקין דעתו נתבדחת עליו ורצה לשטות קצת: 

- אי לך, זֶליד, למה אתה מתרעם? צעירותיכם אמנם יפות הן, אבל 
צעירינו סוף"סוף עולים על שלכם. הנה צעיר אמריקאי כרוך אחרי אהובתו 
ובא בחור אירופאי ונוטלהּ בגשיקה... 

זַליד עמד על הרמז והתאמץ למשול ברוחו: 

- באשרך, שנותרת %בדך עם ווי, כשהתנדבתי ל%עבוד בצבא, שאם 
לא כן... - הפסיק פתאם וקפץ את אגרופו: הלא השלים עם גורלו ועם 
רצונה של ויוי וַיִתָּר הרצועה? 

פניו נפלו ושוב לא דְבּר דבר, אלא התאמץ לפגר מאחרי רעיו, 
נדחק לצדי המשעולים ומתכנס ראשו ורְבּו בצללי האילנות, השותים דומם 
מחו: האדמה הצעירה. מרחוק נצנצה טבעת של פנסים, עוטרים את הברכה 


₪ ש, הלקין 
ה ה חן ה ןהה == 
ליקין ישב רצוץ בתוך החבורה העומדת ולא נועז להביט בפני האמ?ללים, 
הנצבים עליו. כמה עלובים אלה, שנזונים מדברי-שקר ומרגישים בהם, שהם 
דברי-שקר! כלום אינם יודעים, שבחור גדל-פרע זה מדבר כל מה שהוא 
מדבר מתוך פרינציפיון סתם, %לא רשף אחד שבלב וללא קורטוב של 
אמונה? הנה הוא מתפאר בעשר-חיו, ומה כל חשרו, אם לא הריקנות 
שבנשמתו, הבוכה במסתרים על חייה העוברים <לא-אֶל, ללא-אהבה וללא- 
שמחה! הישיב לו על טענותיוז לא, הרי זה נהנה מהן, ולמה זה יגזול גם 
את הנאתו זאת המועטת? 

- תדע לך, שהשפעתנו כבר עושה פרי, - זרמו דברי הבחור בנחת: - 
היית מימיך בגרינויטש הכפר? שם האמריקאים מתחילים לומדים אל דרכינו, 
דרכי האירופאים. יחידים אלה מואסים בחייהם, המרהיבים את עיניך, ואתה... 
הלא תראה).. 

ליקין הרגיש בבחור גדל-הפרע, שדבריו לעו, ולא ידע משום מת, 
הרים ראשו ונתברר לו הדבר. סולג וזֶליד נתקרבו אל החבורה ואותו בחור 
נבוך למראה שני האמריקאים הצעירים הנגשים. 

- הוי, בחורים! - שמח ליקין לקראתם ומיד תָּמַהּ על שמחתו: - 
הנני... 

- זו מהיז - פתח סולג: - אספה של אמנים ורבִּי-מחשבה... באֶשרי 
שלא אחרתי.., ואתה, ליקין, יושב ודורש רשומות, הַמֶשך, המשך. בקשנוך 
בפל ולא מצאנוך. וכבר הייתי סבור, שהַשֶקצה לכדתך... - והאיר פנים ?בני- 
החבורה, שחִיכו לו ברצון כמכירים תודה %ו על המלה ,שקצה", שהוציא 
מפיו יהודית, 

זֶלִיד עמד מן הצד סר וזועף. כנופיה זו של צעירות גזוזות-שער 
ובחורים שְחְפִים נראתה לו כל-כך חלשה ובזויה, אלה הם ‏ הזרים, הרוצים 
לשנות מעשי-בראשית. איש איש מהם בודאי השתמט מעבודת-הצבא וְכָלם 
כאחד בודאי חולמים על מהכפכות ואהבה חפשית, גבורים להרע. 

והגבורים עמדו מבָלבּלים למשמע אנגלית אמריקאית טהורה והתאמצו 
למַעט דמות עצמם, הפליטו אִילו מלים בלחש והביטו זה בפני זה כמבקשים 
עצה %התחמק מכאן. מִתבָּישים הם בלשונם האנגלית הרצוצה, חשב 
ליקין, חמל על כָּלם וחמל חמלה יתרה על הבחור גדל-הפרע. יחוש-נא 
לַרְוחֶתם! 

- זָלִיד, למה אתה עומד מן הצדז רוצה אני להציגך לפני מכרי. מר 
זָליד ומר סולג, - ובהעברת-יד רחבה אחת: - רעי וידידי... 

סולג מהר להביע את שמחתו וזָליד הניד את מגבעתו שותק ומתאמץ 
לנהוג בנמוס. מתוך החבורה נשמעו שברי-ברכות והבחור גדֶל-הפרע נענע 
בראשו בשתיקה.. 

דומיה בלתי-נעימה שררה בקה?, ליקין לא הרגיש בה, מתוך ששקע 
בהרהורים נוגים: הנה שני מחנות, זה ממול זה, והוא העומד בַּתְּוְךְ רחוק 
מאלה כשם שהוא רחוק מאלה. 
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לשונה האנג?ית הצחה. ואף-על-פי-כן תקף גורלה עליה והריהי עומדת 
להנשא לאותו בחור גדְ?-פרע, שמהלך עלזידה, וצלו ההילך לפניו על 
המדרכה נראה כעין כלונס דק וגבוה, שמצנפת רחבה בראשו. בחור זה 
משתעמם אף הוא כדרך אינטליגנט יהודי-רוסי באמריקה וכדי להפיג את 
שעמומו עשה את לשונו היהודית עָקר לו בחיים והוא מוסר נפשו עליה 
בקנאות יתרה, גם אותו מכיר ליקין וגם את המורה העברי השחף שבאותה 
כנופיה הולכת וקרבה. היקום ממקומו וילך באשר ילך+ אה! אין דבר. הן 
את זליד הוא מַכרח לראות הערב. צריך לנסות דבר אלין. 

.וכשנתקרבה החבורה, נתנה בו הצעירה גזוזת-השער את חורי עיניה 
השקועות ופנתה אליו באנגלית דוקא: 

- שלום, ליקין! ויוי, היכן! - והתאמצה לדלות בת-צחוק שבלגלוג 
כל-שהוא מתוך קמטי שפתיה הצומקות, שמדרפה ללקקן בקצה לשונה, אגב 
שיחה והרהורים. מִתּחֶלה אמר ליקין לענותה כלגלוגהּ, אלא שרחמנותו: לבריה 
זו ולשכמותה נתעוררה בו מיד והשיב כרודף-שלום: 

- זה עתה ?וּיתיה עד ביתה... היינו בחבורה בגןְךבֶּרוַכֶּס... 

- והאירית אף היא עמכם, כמובן! - צחקה זו צחוק-שקר ופנתה א9 
המורה העברי השחף: -ליקין שלנו מחזר אחרי שקצות כדרך צעירים)יהודים 
אמריקאים... 

- מפני זה, כנראה, פסקת מבוא אל אספות האגדה, - מצא לן 
המורה השחף מקום להוכיח את ליקין עברית ושאר בני"החבורה הביטו 
בליקין בכוְּנה יתרה, מקצתם בתמִיָה ומקצתם בקורטוב של דרך-ארץ: בחור 
כל-בו: יהודי, אמריקאי ועברי, - ,ובילדי נכרים ישפיקו", אל תקרא ,ילְדִי", 
אלא יִלְדוּת,.. - התחיל המורה ממליץ להנאתו, אלא שליקין הפסיק% פתאם 
ברגש: 

- צעירים שכמותכם מפני מה אינכם בוחרים בחיים? ראו, כמה יפה 
ערב זה, ואתם במה אתם עסוקים - והרגיש, שאין לו להוציא עצמו מכלל 
אלה, אלא ישַתּף עצמו להם וידבר אליהם כדבר אל אחים למחלה. לבו חם 
בקרבו ודבריו היו פורצים מפיו סוערים וכָנים, אלמלא שַסָּעוּ אותו בחור 
גדְל-פרע, שמדבר יהודית מתוך פרינציפיון ומטעים כל מלה, שהוא מוציא, 
כבעל-קורא מדקדק, שמתהדר בהטעמת שוא נע ודגש חזק: 

- חיים אלה, שאתה אומר, מה הסז שקצות וְאֶהְבִימוּ הָסח"הדעת מפ% 
וכל ומשחק-הכדור? החזיקו"נא אתם, האמריקאים, בגדולות אלה. שַחקו-נא גם 
שחק, ילדים עם סְמן-זָקן! ואנחנו נחיה את חיינו אָנו, שאתה בז להם כל- 
כך, ונעשה את שלנו,. לא נביא אנכי, אבל זאת ידעתי: סופם של 
האמריקאים שלך, שימאסו בחיים הולכים למישרים, כמונו ממש, ויבואו 
לבקש תורה מפינו וישתו בצמא את דברינו לאמר: אל תדעו שלום 
בנפשכם... 

הצעירה גזוזת-השער הביטה ביראת-הכבוד א% הבחור גדל-הפרע 
וממנו העבירה את מבטה אל ליקין, כמעריכה את שניהם זה לעַמת ות. 


6 ש. הוקין 





וכשהושיטה ויוי את ידה לו באין-דברים, לְחְצהּ לחיצה טוערת ורצה 
יטקר שוב. אלא שויוי נשאה אליו את עיניה הזכות ודברי אהבתו לא 
נֶשאו על שפתיו. עמדו רגע שותקים ומביטים זה בפני זה, עד שפנתה 
ויוי ועלתה לאַטה במעלות המרפסת. ליקין עמד והביט אחריה, מצַפה לגל- 
אהבה, שיתעורר בו ויריצהו להשיגה, וכשהרגיש בלבו, שאין בו אלא רחמים 
על ילדתו הטהורה והעלובה, נַענה לאמת חייו והלך אל הגן. 


סולג וזֶלִיד עוד לא באו למקום-המ!עד וליקין אמר למהר להסגר 
בביתו, אלא שנזכר באביו ובאמו, המחכּים לו שם עם תרעומותיהם על 
בניהם ה,אמריקאים", שמתרחקים מהם, ונזכר באחיותיו המשעממות, 
שמתפלספות כמתות גלויות-עינים ע% החיים, שמעולם לא טעמו מהם 
כמעט, -- רגש סתום, שמקצתו תעוב ומקצתו חמלה, אחְזוּ ועצָרו משוב אל 
ביתו. בני-אדם אלה, שכָּלם כאחד יפִידרוח הם, בעלי-מחשבה ובעלי-רגש, 
מפני מה עלובים הם כ?-כך1 את דרך החיים שכחו ותלושים הם מתלבטים 
בשביליהם הנלוזים ומכשילים את כל הבריא ואת כל החי, אשר יקרה 
להם במעשיהם, כאותם חתולים טרדנים, בני-בלי-בית אלה, שתועים רעבים 
בחוצות הכרך, מתחבטים בין רגלי העוברים, מחרישים כל אזן ביללותיהם 
ונהנים מהן בעצמם הנאה שבטרוף-הדעת. 

כלום לא אהב את ויוי? כלום אינו אוהב אותה גם עתה? הרי לבו 
בוכה ועורג עליה ובקשי הו% מתאפק מקוּם עַל רגליו ומרוּץ אליה תכף. 
אוהב הוא את ויוי, אלא שאהבתו עושה דרכה בעקיפין ומִתצָה אותו גופו 
ומתעה את ילדתו הענגה. בחורים אמריקאים אלה, העוברים על פניו, איש 
איש עם בת -זוגו, - הם יודעים לאהוב מישרים! אותו נוכל, שמחַבל תחבולות 
לנשק לצעירתו כלאחרזיד ואגב-הליכה, באין-רואה, - הוא יודע לאהוב. 
צעירתו של זה מפקירה עצמה לו, כשם שויוי נכונה להפקיר עצמה לו, אֶלוּ 
ידע לאהוב, ויוי, ויוי, ילדה יקרה! 

5, מויוי עליו לסלק ידו. נערה צמאת-חיים זו לא בו תרוָה את 
צמאונה, זליד, שהוא בריא כמותה וצמַא-חיים כמותה, הוא נאה לה והיא 
נאה לו, והוא, ליקין, ירעה עד שיסתאב. אין מקומו אלא אצל אותן 
בתולות בלות ומסֶרבלות-בשר, הליטאיות וחרוסיות למיניהן, שאינן יודעות 
לַּחַיךְ חיוך של חן ומתאמצות לצודד את בחוריהן בדבורן הרוסי, שהן 
מתְכּלות באילו מלים אנגליות פרוּכות ובדברים עתיקים בענינים, שעומדים 
ברומו של עולם: התיאטרון, האופירה וימי נעוריהן בעירותיהן הנדחות. 

הנה אִילו מהן הולכות ובאות. אותה גוצה ורזה, שמנענעת בראשה 
המהדד כדי %הרקיד לשם נוי את שערותיה הגזוזות, הוא מכיר מזמן. 
דומה, שאהבה אותו פעם ועד היום היא מקנאת את ויוי, את יפיה ואת 


יי רייו לקריייייץ הקוויד ורוי ויוי 


ב ב כ ו כ . 


ו 4 גל שו 
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- פּיקפוּרד משחקת מחר, - אמרה ויוי מתוך סקירה באחת המודעות. 
לתמהונו פרץ צחוק עליז ממיו, ויוי העיפה את עיניה הנוגות עליו 
ונבוכה. 

- יפה, ויוי, יפה. נלך לראות בחזיון, - מהר ליקין לעודדה וגל- 
חרטה שטף את לבו. - עוד מחר נלך לראות בתמונה, אם טוב בעיניך. 

ויוי לא ענתה דבר וליקין נבהל. למה הוא מענה אותה? הרי זה 
גמר בדעתו, שמוטב שישקר ואל יצערה, והנה כבר הכאיב ?ה. וויוי, ויוי, 
ילדה תמה! לו ידעת, נפש חולנית מהי! 

לבו המה אליה, אֶלו יכול לנפל לרגליה פה תוך-כדי-רגע, להליט 
את פניו בשמלתה, לתנות בדמעות חמות את צערו ולבקש סליחה ממנה על 
הכאב, אשר הנחילה!.. 

- ויקטור, - התחילה ויוי מדברת פתאם, נרגשת ומתאמצת להבליג 
על רגשתה, - ויקטור... למה אתה... עושה הפל למעני? הנה חזיון זה, 
שאתה אומר, כלום יש ברצונך לראות בחזון... כלום היה ברצונך ללכת 
אתי היום אל הגן?... רק למעני ולטובתי אתה עושה את פל.. - קולה רעד 
רגע. - ואולי ‏ רק למעני ולטובתי אתה אוהב אותי, - הוסיפה ובת- 
צחוק רסוקה תעתה בזויות שפתיה ועיניה החרדות ספק מחפשות ספק 
מתפללות. 

ליקין נדהם ולבו נתכוץ מכאב ומרגש חם וסוער, אשר לא ידע 
שחרו. אהבה, אם חמלה? -- תהה תוך-כדי-רגע ולא יכול להוציא הגה מפיו. פני 
ויוי נפלו וידה רפתה מעט מזרועו. 

הם נגשו אל ביתה, בית קטן, בעל שתי דיוטות, טובל בירק 
אילנותיו בתוך בתי-חומה גדולים וכבדים. מבעד לוילאות הלבנים אשר על 
החלונות הסתנן אור זך ושקט וליקין הרהר בבעלי-הבית הזכים והשקטים, 
הורי ויוי,. הנה אמהּ, האשה הגדולה והיפה, הקוראת לו ,בני", דרך-צחוק, 
ומתפארת בכשרוּת מטבחהּ, אשר עליה היא שומרת מכל משמר, למרות 
היותה ,ילידת-הארץ". והנה אביה הארך והצנום עם פניו העדינים, המגְלחים 
תמיד למשעי, עם דבורו האנגלי המתון והמבְדח ועם ספוריו על הפרעות 
ברוסיה בשנות השמונים, כפי אשר שמע ,מפי אביו, נשמתו-עדן". אהבה 
תמה ופשוטה אהבו אותו האנשים הטובים והפשוטים האלה והיו מקלסים 
את ויוי,| שבחרה בו מכל הצעירים האמריקאים, שהיו כרוכים אחריה. 
וכשהיה נכנס %ביתם, היה חסד שבנעם שופע עליו מקירות-האולם התכָלים, 
מִניחוּת האב ומדברי האם, המתפארת בכשרות מטבחה, ומעיני ויוי, המתכבדת 
בבבודו... 

- צונך. %הבנט, ויקטור! - שאלה ויוי נוגה ונוחה. 

רחמיו נכמרו אליה ואל ביתה הבריא והטהור. לא! אסור לו להכנס 
ולהעיב את האור הזך אשר בבית הקטן ובלב יושביו. עליו להציל את 
ויוי ואת ביתה, חולה הוא, טמא הוא ובקקל הטהורים והבריאים לא יבוא. 
או שמא עדין אוהב הוא את ויו.. 


ש. הלקין 
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- הָם, - רמז לשאר בני-החבורה, - הלא חשבו, כי אִתֶּם אנתנו. 
ובאמת הרי לבדנו היינו: אני ואַת, וְינִי... 

והרגיש, שהשיב את נפשה: עָג עוגה סביב שניהם והסגיר את שאֶר 
העולם כָּלו אל מחוץ לה, ולפיכך תמה על ויוי, שעדין היא שותקת ועיניה 
משפילות ארצה. עוד לא רות לה? ואולי עסוקה היא בהרהוריה, הרהורי. 
נערה, ומוטב שיניח לה לשעה קלה. 

הם סרו %רחוב הומה מאֶדם. ואותו ערב מוצאי יום ראשון בשבת 
היה,. בני הכרך אינם מרגישים ביציאת שִבַּתֶּם ולא בביאת יום-העבודה, 
אלא מפקירים עצמם למנוחתם ומשוטטים בחוצות העיר, ספק רואים וספק 
נראים, נדחקים למקומות צפופים דוקא, שותים בצמא מן השאון ומן 
ההמֶלה ומכניסים %תוכם איש איש חלקו, כיד רוחו הטובה עליו: הגברים 
מדברים בקול איתן ומתון, הנשים עם מפלי בשרן הרב, הבולטים מתוך 
מחוכיהן, נגררות אחרי בעליהן מתוך נענוע שבהליכה וממלאות אחריהם, 
הללו בהתפעלות כבושה מפני הַנּמוס והללו בקולי-קולות שנונים וצורמים 
את האזן; נערות מפָרכּסות עומדות על הקרנות ומתחרות זו עם זו בצחוקן 
וּבְכוָנִי-חָנן ובחורים גבוהי-קומה ורחבי-כתפים, שער-ראשם עשוי קומי 
ומכנסיהם מגהצים, עוברים על פניהן מי ברקידה ומי בקפיצה ועונים 
לקראתן במלי-בדיחה ובשריקות-רמיזה נעימות לאזן נערה כרכית ואפילו 
כשרה שבכשרות. המדרכות מלאות אדם ומרצפת-הרהוב צאן-אדם, אלה 
תינוקות של בית רבן, שפועים וגועים וצווחים ככרוכיה ואינם מניחים את 
כדורם מידם ורצים ומתרוצצים ורועשים ושולחים יד איש ברעהו. מוצאי 
יום ראשון בשבת והתכונה רבה ברחובות ניודיורק. 

בתוך ההמון החוגג הזה התעטף לב ליקין בקרבו שוב בשעות כאלה, 
עת שויוי הּיתה רחוקה, כל-כך רחוקה ממנו, וששים רבוא הנשמות אשר 
בניו-יורק נראות כמוצאות את תקונן זו בחברתה, ולו, הבודד, אין אחיוה 
כל-שהיא בהיים ולא פנת-מרגוע אחת, היתה מרירוּת ממאירה מחלחלת בלב וקנאה 
כבושה תוססת. הנה בחורים חסָנים אלה, לבושי"הדר ומסתכלים %הנאתם 
בויוי שלו החורוֶרה, איתן הם נטועים תחתם, והוא, ליקין, שפקח הוא מהם 
ורוחו יפה מרוחם, מגשש תועה וכושל ומרירות ממאירה בלבו. ואפילן 
ויוי, הרכה והענגה, הנה כבר שפרה רוחה עליה בתוך ההמונים החיים 
האלה ושוב אינה מתגנבת לשלוח אל פניו מבטי-רחמים מתחקים ומפשפשים, 
אלא סוקרת לצדדים ועיניה פקוחות לרוחה. הנה היא קוראת את אחת 
המודעות הַמַּדבָּקות אל הגדר, אשר על-פניה הם עוברים, משהֶה מבטה 
עליה ומפנה ראשה לקרא ולקרא. הוא, ליקין, מתענה ביסוריו, והיא - 
המודעות מושכות את ל%בה, ואולי יגיד לה את האמת תכף"ומיד! אלא מה, 
ילדה רכה זו תצטער% הנה הוא מַצַר עכשו וכלום היא רואֶה בצערוז ועוד 
זאת, כי במודעות תמצא תנחומים לצערה.. 

אותה מרירות שבלבו התחילה מפרישה יותר וחשק רע וסתום נכנס 
בו, חשק עז, להכאיב את ויוי, יגיד לה את האמת תכף! 
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- ויוי, - נחפזה| האירית | אגב הליכה: - הכנסי אצלי מחר או 
מחרתים... ואף את ליקין הביאי... אבא אוהב לשוחח עם אדם פקה.. 

סולג בן-זוגה לא נעלב ופנה אל ליקין: 

- הוי, ליקין, השמר לך! דלילה זו כבר פורשת רְשְתְּהּ לך. ואף-על- 
פי-כן אל תזוח דעתך. עוד נדבר בזה לכשנזדמן הערב... הוי, זָליד! - זליד 
כבר הפנה שכמו ללכת עם צעירתו: - עוד נזדמן שלשתנו הערב. בגן... 
בלי צעירות... אל תשכח! - צחק צחוק רוה ונשם מלאדרְאֶתו מאויר- 
האביב המאפיל: סוף-סוף יתכנסו %בדם וצעירות אין אֶתּם. הנערות אמנם 
עַם ל%א-רע ואדם נהנה מהן, אבל עשויה הנפש שתקוץ בהן... ואִילו 
הבחורים.. 


וְיוִי ראתה בצערו של ליקין, ההולך על-ידה שחוח, ואהבתה אליז 
גדלה שבעתים. ואולי נזכרה, מה שאמרה לה השקצה סמוך לפרידתן 
ואהבתה נתגברה מגאותה על אהוב-נפשה ומשמץ פחד מכחה ש% אותה 
קוסמת חביבה. רכות ונעימות רתתה אהבתה בלבה וגוה הדק, המתפתל 
בחמימותו מתחת לאַטון שמלתה הלבנה, הכביד משהו, בנוחו על זרועו של 
ליקין. מיד עמד ליקין על כך ודְכּא בחזקת-היד את צל המרירות, שהגיח 
מאִי-שהוא לַענָּן את פניו ולהכהות את רוח ויוי, ילדה יפה כל-כך ומסורה 
כליכך וִיעַז להכאיבה% אלא מה, צערו הגדול ואהבתו אשר פגהז יטָא בדד 
וַיִדּם, מוטב שישקר ואל יצַער את הילדה הרכה והענְגה הזאת, הרואָה בו 
את עולמה, וכי לא שָקֶר לה מתמול שלשוםץ וכי לא שקר לה ולנפשו 
מיום דעתו אותהץ כלום אהב אותה מעולם? ברור לו, חולי-רוח שכמותו 
אינם עשוים לאהוב. כמוהו כשאֶָר האינטליגנטים הרצוצים בני-ארצו. באים 
עם חולניותם ומחזרים אחרי צעירות אמריקאיות בריאות דוקא, משלים את 
נפשם-הם בשקר וממררים את חיי הבריות החמות הללן, לא| מוטב שישקר 
לויוי ואל יצער אותה. ואולי... אין זאת כי-אם לָאות גופנית סתםז כל היום 
כְּלו השתובב בגן... 

וזכר היום החולף הזהיר לו רגע כחלום רחוק ונוגה במקצת. ליקין 
מִז* להאחז בו. יגרום נחת-רוח לילדתו העלובה, המתגנבת לשלוח אל פניו 
מבטי"רחמים מתחקים ומפשפשים. 

- יום יפה בְּלִינַו יחד, האין זאת, ויוי? - ויוי נשאה אליו את עינית 
האפורות, ספק מהססות ספק שוחקות באפלולית-הערב העדינה מתכלת- 
שמים מעֶרפלת במקצת ומָאור-פנסים חְוָר: - השתובבנו... 

אדמומית דקה-מן-הדקה פרחה בלחייה ועיניה שחו. תינוקת בִּישנית 
וחסודה! כלום היא מצפה אלא למלת-תנחומים אחת? ו?יקין נחפז ?הוסיף, 
מתחטא לפניה: 


54 - | לקי, 
ה------------------------------------- = 
היתה נודעת לה מהם, שלא היתה מקפידה על נשיקה ועל לטיפה (,כדרך 
השקצות", היו הצעירים מוסיפים ביניהם לבין עצמם) ועל-נקלה היתה עוברת 
מאוהב אחד אל משנהו. באביב זה נתנה ידה לסולג וכבר קצה בו, כפי 
הנראה. 

- אם"כן אפוא, העיריני-נא - נענה לה סולג, הטה ראשו אליה בחן 
של גנדרנות ולחש על אזנה בק %: - בנשיקה, ילדתי... - ועצם את עיניו 
כמתעלף מצפית-ע ה 

- גש הלאה, .סזרוח! - ניפה בו האירית ושמטה את ידה מזרועו, - 
הרי סובב הולך זה עם ליקין כל היום ועדִין לא למד דרך-ארץ מגנו. 

והטיחה מבט-הסד ממְשך כלפי ליקין, שעמד על-יך וִינִי, | מ כדך 
ושואף לברוח על נפשו מהב\רה זו ומהמונה, 

ליקין היה האירופאי האחד שבחבורה. שפתו האנגלית הצחה עמדה 
לו, שיראוהו חבריו כאמריקאי %כל דבר, והש.לתו האירופאית, שהביא 
אתו מעבר לים, הפלתה אותו מִכָּלם לתתו ראש-פנה לחבורה כָלה. ואפילו 
זְלִיד, השלישי שבצעירי החבורה, פּטריוט נלהב מילידי המערב, אשר לא 
אָבה סלוח לליקין את חפש-דעותיו ואת ְחוקו מאמריקאיוּת טהורה ושלמה, 
כבד אותו בפיו ובלבבו ומנהגו אתו נקי ומיָמס. 

ליקין לא השגיח במהללהּ של האירית ורוחו רע עליו. רבונו ש9 
עולם, מה לו ולבריות אלה? וכשהכיר, ששוב אינו מבדיל בין וְיוִי לשאר 
בני-החבורה, חלל לבו בקרבו וארשת-צער נשתזרה בפניו. עינה הבוחנת 
של ויוי עמדה עליה מיד וידה הסנבוכה על זרועו רעדה רגע. האָמנם 
רואָה היא ללבוז - תקפו פחד מציק. 

- עת %לכת הביתה, חבריה, - אמרה וִוִי, וליקין ידע בה, שהיא 
חשה לעזרתו,. %בו רחש תודה לה ופחדו גבר שבעתים. כיצד יגיד לה 
את האמת? ילדתו העלובה! זו עדין מבקשת את אהבתו ובלבו ערבוביה 
עכורה. 

וִיוִי הדקה את זרועו בידה ומבטו של ליקין נתקל בפניו של זָליד, 
שקדרו אותה שעה, ,זה עדין אוהב אותה", שמח ליקין לקראת הצל, 
שחלף על פּני זליד. בחור שתקן זה היה כרוך אף הוא אחרי ויוי לפני 
שנתים, אלא שבשובו מן המלהמה מצא, שכבר זכה בה ליקין, ונמנע 
מהתחרות אתונ הוא אוהב אותה והיא אוהבת אותו - למה אפוא יפריעם 
מאשרם% ליקין, אמנם, ,מפגר" מחפיר, שבנפתולי ערמה השתמט מעבוד 
בצבא, בשעה שהוא, זָלִיד, נלחם מלחמת החפש, אבל אין זה ענין אצל 
ישר... והתאמץ כיכלתו להתרועע עם ליקין. וכדי לעשות סיג לעצמו, שלא 
לרדוף עוד אחרי ויוי, גמר בדעתו לשאת את חבְרתּהּ של זו, מרים, ילדה 
תמה, אשר אך סְימה את חק-למודיה בבית-הספר, עמדה אמה וסרקה לה את 
שערהּ דרך בת בוגרת והתחילה ממריצה בה למצא בחור לעצמה. 

- שלום, שלום, חבריה! - הזרה ויוי על דבריה ומשכה את ליקין 
אחריה, 


[ 
ו 


ש. הַלקין 


אַנְדְּרולומוּסִיה 


לעת ערב נתפרדה החבורה. שלשת הזוגות עמדו על פרשת-הרחובות 
הסמוכה לַגןְבְּרוּנכֶּס, מתקינים עצמם מתוך שיחת-חֶלין גוססת לפרש זוג זוג 
לעֶברו. הבחורים, שהיו מרְשלים ועיפים במקצת מהתעלס באהבים במחבואי 
הגן מאָז הצהרים, לא הרבו שיחה ויצאו ידי-חובתם בפליטת מלה כל- 
שהיא ובחיוך כל-שהוא שבפזור-דהנפש, וְאִילו הצעירות, ילדות בנות תשע- 
עשרה ועשרים, שהַגָרוי הקל יפה להן, עמדו ופטפטו מטוּב-לב כאותם 
פרחים רכּים, שציציהם מתפתחים עם גשם-אביב. משהרגישו הללו בבני- 
זוגן, שאין דעתם צלולה עליהם כבתחלה, עיניהם שוב אינן שוקקות וידיהם 
שוב אינן מרתיתות, התחילו מחַשבות אשה אשה חשבון-נפשה: לאות זו, 
שנתגלתה באהובה, מהיכן! וכי אין פחה חדש עמה כלפני שעות אחדות+ 
עמדו ותְהו במסתרים ולא ידעו מה, 

היה ערב רך ופושר, מאותם ערבדאִיָר ראשונים שבניודיורק, 
שנושאים באפלוליתם הרעננה בשורה של ירקידשא וירק אילנות צץ 
ומתעבב בְֶּ-לילה, עוטים צללי-קסם שקופים את רכסי-הבנינים, המעפילים 
במרחקים למרומי-התכלת הכהים, מרככים את שאון הכרך ומליטים את 
זרמו שאינו פוסק מטלית של קטיפה נוחה. בערבים שכאלה אדם מניו- 
יורק רגשותיו עשוים להתעדן משהו, והזר המתגעגע געגועיו מתעמקים 
ונפשו עליו תאבל. וכשהרגיש ליקין בעצמו, כמה רחוק הוא מחבורה זו 
של צעירים וצעירות אמריקאיים עליזי"החיים ואפילו מִוּיוִי שלו, שהיתה 
כל-כך חביבה עליו עוד בעצם החרף שעבר, עָצם את עיניו משום-מה 
ושקע בגלי הכאב הסתום, שהכתה הרגשתו בו, סולג, אף הוא מבחור" 
החבורה, צעיר עליז ומתאבק בעפר רגליהם של האמנים והבטלנים אשר 
בגרינויטש הכפר, ראה את ליקין, שהוא עומד עצום"עינים, הֶעָמיד פניו 
כמחקה אותו והתמודד מלא-קומתו להנאתו. 

- אֶה, בחורים, תרדמה נופלת עליכם, -- לגלגלה אחת הנערות, הג!יה 
שבחבורה. אִירִית זו, שחורת-שער וכחֶלת-עינים, שנשבתה לבין היהודים, 
ל מצאה לגופה טוב מהם ומחברתם. הצעירים היהודים אף הם חפה יתרה 
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נפתח פתח גם לקטטות ומריבות. מי היה הראשון אשר הכיר בו באיש, 

כי בַּלֶש הוא? שתיקה, לכאורה, לא היה כל ראשון בדבר. 5% 
אחר"כך מתחילים הכל מדַבּרים יחד. איש מַאשים את חברו, שוכחחם > 

את כל יסורי-החליים ואת כל הכאב ומגביהים גם את הקול, נזיפות וקללות > 

= נְשאות באויר. עוד מעט ויקראו למהלְמות ולמלחמת-אגרופים. ש 
מי-שהוא מן המתונים מנסה להשקיט את הרוחות. את הנעשה הרי איך = 

להשיב. מה תועלת בדבר להפריז על מדת האסון? 
נכשלו בחטא! מִילַא, כאלה וכאלה יקרה לו לאיש בימי-חייו! 
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חסל! 

ושוב הדממה הקודמת. 

אין איש נרדם. הכל מקשיבים. אולם הזהירות היתרה למותר. אין כל 
צרך להקשיב עוד. קולות-הלילה ידועים וברורים הם מראש ואין חדש ביניהם 
גם הלילה, 


אחר חצות יורדים שוב שנים אנשים ממשכבותיהם ומסירים את האלונטיות 
מעל הצואר. התרת הקשרים נמשכת הרבה - משמע, ענהדקו כדבעי. 


כמדָמה, שאין כל סָמן וכל זֶכר למעשה, 


ה 


השאון וההמלה, השערוריה הגדולה, מתחילים רק בבקר, בבוא שעת- 
הַמפקד. מבהילים את החובשים ואת הרופא ושנים פקידים מבית-המשפט. מיתה 
פתאמית וטבעית - למן הרגע הראשון נעשה ברור, כי לא בכזו עסקינן הכא. 
במהרה נמצאות גם האלונטיות המקמטות עם עקבות הקשרים עליהן. האסירים 
החולים, שכָנִי הנחנק ללשכה, טוענים פה-אחד: 

- לא ראינו ולא שמענו דבר! 

- ראה לא ראינו ושמע לא שמענו! 

בצהרים באים גם שנים הוקרים מן העיר, את אסירל כל הדיוטה אין 
מוציאים אל הטיול. פניהם של השר ועוזריו, של הרופא וחובשיו זועפים 
ונשתנו תכלית שָנוּי. אין להכירם כמעט, לצעקות ולקללות אין-קץ. 

אך בלתי-צפוי לגמרי הוא הדבר שנודע לפנות-ערב. מתוך שיחות הרופא, 
החובש והפקידים למיניהם, בינם לבין עצמם, במסדרון, נודע הדבר, נמצא, כל 
חולה היה קיריל גָּרְבּוּלִין זה, חולה ממש. מחלה +מכערה" היתה מחלתו, ועל- 
כן לא נָלה אותה לשכניו ולא דבר עליה אף פעם, לא, בַּלש לא היה. בעונו 
נתפש והוּבא הָנה. חולה ככל החולים, ככל הפושעים הכשרים, הָעבר עלזידי 
הרופא הראשי לכאן. אמנם שתקן היה האיש, גם מוּזר בדרכיו והליכותיו, אבל 
בלש ומרגל לא היה, לשוא חשדו בו. 

מחלה מכערה - ,קומקום" קוראים לה במקום הזה - היתה לו והתבּיש 
להגיד, והנה את עונו נשא, השוטה. פתי, גולם שכמותו! 

קשה להגיד, אם יש להם לשכנים הרהורי-חרטה. הנשָמות במקומות 
הללו מצטינות, כידוע, בקלפותיהן הגסות. האיסטניסים הם חזיון יקר 
בעולם בכלל, על אחת כמה וכמה בין קירות-. אבן הללו. אולם רגש של 
חרפה, רגש-הכושה הרגיל אצל כל איש שנכשל בטעות גסה ומכערה, מדכא 
את הרוחות. 

וגרוע מפל הוא, כי צפויה עוד גם שעת-השָלומים. זהו עַסק ביש לכל 
הדעות, לשאת ענש על לא-דבר- לא כדאי, לדעת הכל. 
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בקצור -- שתהי המלאכה נקיה! 

הפעם החזיקו בהחלטתם וגם לא שָנוּ בה כלום. נועד הלילה. דנו וחזרו 
ודנו על פרטי-הפרטים. נחלקו התפקידים, 

הדבר טרם הוצא עוד לפעל ואבן-המעמסה כאֶלו כבר נגלה מעל 
הלבבות. 

מה יהיה אחר-כך? 

אָט, הבלים! מי שאִימת הזאבים תבעתהו - אַל יבוא היערה] 


דה 


גֶרְבוּל ין ק יריל הוסיף, כדרכו, להקשיב, להאזין, להתבונן על-סביבו, 
לשאל ולשוב ולשאל דברים מַדבָרים שונים, להיות שומע הרבה ומדבר מעט, 
ואף-על-פי-כן לא ידע ולא הרגיש כלום מכל הנעשה על-סביבו. אכן, אם גם 
שבע עינים תִּהְיִינה לו לאדם במצחו, לא יראה לעולם את האבן, בה יִכָשל, 
ואת הבור, יפול בו, 

שוקט, בלא חשש כל-שהוא, עלה על משפבו והתכנס אל-תחת השמיכה 
האפורה, כרגיל. עששיות-החשמל הדולקות לשֶם שמירה מעָלה במשך כל הלילה 
לא כָבּוּ גם הפעם. מִפֶקד הערב עבר. קולות-השאון המעטים מבחוץ נדַמו בזה 
אחר זה, עגלון מאֶחר עבר מלמטה על-פני מרצפת-האבנים,. מן המסדרונות 
מגיעים דבריהם המקטעים של השומרים, המהלכים אילך ואילך על-פני רצפות- 
הַמָּלֶט. עוד מעט וגם קול-צעדיהם נפסק, יושבים הם כל אחד בזויתו, מפתחות- 
הברזל הגדולים בידם, ונרדמים. שקט ודממה מסביב. רק מן האגף הפוליטי 
שבחצר מגיעה לפעמים זמרה מקטעת, אולם זו סוף-סוף הלא רק לטובה היא, 
אדרבה! ישירו שם. ישירו ויזמרו בקול! יפה היו עושים, לו עלה על דעתם גם 
לרַקד קצת. זה לא יזיק כלל וכלל, 

קיריל גָרבּוּלין כבר נרדם, כפי הנראה, קול-נחרתו עולה בשריקה. 

הכל מתבוננים בו. זוּהי השעה המתאימה ביותר. אין חזקה מן התרדמה 
הראשונה. אין לדחות עוד ואין להמתין. 

שתי אלונטיות נקשרות אחת אל השניה, ארבעה אנשים יורדים מעל 
משכבותיהם, לאלונטיות עניבה באמצע, אולם עד שהיא נהדקת מסביב לצואר 
האיש, הוא מקיץ משנתו. רגע אחד קטן עובר, אבל זה אינו מספיק לברר לו 
את המצב. וכעבור הרגע - כבר אֶחַר את המועד. גם לצעוק אי-אפשר לו עוד. 
ספק חָלחוּל ספק שריקה משָנה עולה מגרונו, הידים והרגלים מפרפרות 
ומתכָּוצות, מטת-הברזל הרתוקה אל הכתל חורקת אף-היא חריקה קלה - אך אין 
סכנה; ככה תחרק המטה בכל פעם ופעם, מדי התהפך עליה הַיָשֶן. האלונטית 
נהדקת יותר ויותר. עוד מעט ותתפקע. 

יספיק. הוא לא יחיה עוד. אולם ליתר בטחון עושים האנשים קשר שני, 
ושלישי, ורביעי. 
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- לא וָנִיא, אלא קיריל, ולא מאודֶסה, אלא מְסַרַטוּב. ואותך, ידידי, איני 
יודע ולא ראיתי פניך עד-היום. 

- כך?.. 

פנה אליושא וילך לו, הרהר קצת בדבר, התגרד בפדחתו פעם ושתים, 
חטט באצבעו בנחיריו והצטחק. עתה הבין. וכיון שהבין, לא נתן עוד הדבר 
פוּגה לו, עד אשר הלך וגְלה את הנודע לו לאחרים. 

היום טרם פנה והחדשה נפוצה בכל תאי הכלא. מן החדר האחד עברה 
הידיעה אל השני, מן הדיוטה האחת אל השניה, מבית-החולים עד האגפים 
האחרים, ולפני היות הלילה כבר ידעו ה כ'ל, כי בבית-החולים, בלשכה השביעית, 
מוטל הבַּלֶש וניא בַּקוּלִין מאודְסה, שנשלח כאן לרגל את מי-שהוא, לא נחלקו 
הדעות אלא בשאלה, את מי עלין לרגל. נזכר כל אחד במעשי-פשעיו השונים, 
הגדולים והקטנים, שאינם ידועים עוד לערכאות ושהוא עתיד לתת עליהם את 
הדין - ויחרד. נזכרו בשָיחות השונות בערבים, בהתפארות הננאָלה והמיתרה, 
בלהגם הרב ללא-צרך וללא-תועלת - ויכעסו, קדם על עצמם ואחר-כך על 
קיריל גָרבּוּלין זה, שהשכיל להונותם באפן מחפיר כל-כך. 

- אכן שוּעלים הם הללן! לאגף-החולים הכניסוהו, מנוָלים שכמותם! 
חולה? עוד עתיד הוא להיות חולה... 

מן היום ההוא היה בית-החולים כמרקחה, למאות האנשים המשתעמים, 
וכלואים והבטָלים נַפּן ענין לענות בו,. אפילו העשרות המעטות של היוצאים 
לעבודת-חובתם, שדינם נפסק זה-כבר וכל ענין הבַּלֶש אינו נוגע להם עוד 
במאומה -- אף הם התלהבו והתרגזו ויצאוּ מכּליהם, 

חרפה כזו אסור לשאתה! 

התחילוּ מתלחשים, מתוכחים ומדינים זה עם זה, אמנם בנוגע להחלטה 
העַקרית לא היו כל חלוקי-דעות. הלא מובן הדבר מאליו! חרפה כזאת אי-אפשר 
לשאת, אי-אפשר יהיה להביט בפני איש, אם לא יִמָחָה פשפש מסריח זה מעל- 
פני האדמה. זה ברור. רגש-הכבוד מִפֶָתּח הוא אצל בני-האדם באשר הם שם. 
לא נחלקו הדעות אלא באפן הוצאת ההחלטה אל הפעל. מתחלה נטה הרב 
לדעת האומר, כי צריך להתנפל עליו בשעת-הטיול, כל הקהל כאיש אחד - 
וחסל! אף הענש לא יהיה חמוּר ביותר, אם ישתתף כל הצבור בחטא, אולם 
אחר-כך נדחתה הצעה זו, שאינה עומדת בפני הבקרת, הלא בְָ-רגע יעמדו 
לימינ השומרים והשוטרים, המהלכים בחצר בשעת הטיול -- וסוף הדבר יהיה, 
כי יקימו רעש ויעלו חרס בידם,. את הצפור יעבירו למקום אחר; שם ימשיך 
את עבודתו הארורה - והם ישאו עוד את עונם. ראש המדברים כל העת 
היה אליושא. 

לא זו הדרך! 

חזרו בהם מדעתם זו שוב נמנו וגמרו לאחר עיון רב, כי חובת 
ה,ליקוידציה" מוטלת הפעם על הלשכה אשר הוא שם. בלילה, לאחר הַמַפקד. 
והעָקר: הכל כאיש אחד. יד אחת, ועֶקר העַקרים: לסתום יפה את הפה 
הטמא, לבל תֶּשֶמענה כל צעקות. 
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פני החצר המרְבּעת ארְפות וקצרות, מן הקצה אל הקצה, נכנס בשיחה עם 
האחד ושוב עם השני, שואל, מקשיב, מניע ראשו, פולט מלה אחת, 
שניה, מחַיך, מקשיב ושותק שוב. כל סמני מחלה אינם נָכּרים בו, אינו 
משתעל, אינו מזיע, אינו נאנה מתוך שנתו, אינו מקיץ במשך כל הלילה, 
פשיטא שאין לו נדודי-שָנָה, לכאורה, בריא-מִצק האיש, מה לו כאן? מאידך 
גיסא: רואה הרופא את אשר לפניו ויודע מה שהוא עושה. בריאים הרי לא 
יכניס לכאן. 


ג 


בשעת הטיול בחצר מזדמנים בני-אדם מן הלשכות השונות. רְבּם מפירים 
איש את רעהו והשיחות נמשכות על נושאים ידועים. יש שהן מתחילות מן הענין 
. אשר בו נפסקו אתמול, כל הדברים המוּצָאים מן הפה אין בהם כלום מן החֶדוש 
ומן הענין המנֶרה. קמח טחון טותנים וחוזרים וטוחנים. בזה אחר זה מנתחים 
ומבקרים את תכונות הפקידים והשומרים השונים, את הליכות הרופא ועוזריו, 
את החוקרים והשופטים, אשר עמדוּ לפניהם, בעלי-הנסיון מספרים על מנהגי 
בתי-האסורים בערים אחרות, על מהלכי-אָטַפִּים, נסיעות בקרונות מרְשתים, 
התנגשִיות שונות עם הרְשות וּפקידיה. הללו עוסקים במסחר וחליפין. מחליפים 
קמץ-טבּק בפרוסות סֶכַּר ולחם, מטבעות קטנות בכפתורים וחוּטים, חתיכות בורית 
בפת-חלה. ושוב מתפארים: על זכיות בקלפים, הן כאן והן ב,חפש", על נצחונות 
אהבה, על אונאת הבולשת. 

משתצמים. מפהקים. האחד יושב על הקרקע ומחריש. אין לדעת, מה נעשה 
עתה במוחו, אפשר שהוא מתגעגע על עבָרו, ואפשר שהוא חולם על העתיד. 
ואולי לא הא ולא הא, רב הראשים חזַקה עליהם, כי ריקים הם מכּל רעיון 
ומכּל מחשבה, קיךיל גַּרבוּלין אף-הוא מהלך בהצר אילך ואילך. ואף הוא, 
כאחרים, משתעמם, מפהק, משיה פעם עם האחד ופעם עם השני. עוד ימים 
אחדים ויחדל להיות חֶדש. העינים מתרגלות אליו קמעה-קמעה. כמעט שאין איש 
שֶם עוד לב להליכתו הזרה. במהרה גם ישכחו, כי עוד לא ידוּע להם שֶם 
המחלה, אשר הוא חולה בה. 

אולם פעם בא לקראתו בחֶצר אַליושא הגַלב, גַלב על-שם התער, 
שהשתמש בו ל,אותו מעשה" ושהוא הביאהו הַנה, עמד אַליושא כנדהם ומשתומם 
למראה-עיניו, הושיט לקִירִיל את כף-ימינו ויקרא בצהלה: 

- וַניא! 

לא לחץ קיריל את היד המוּשָטה, כמי שאינו מכיר את האיש העומד 
לפניו: 

- מעית, אחא, לא וניא אני. 

העמיד אליושא עינים גדולות ותמהות, פקוחות לרוְחה, עגָלות, ספק שמחות 
ספק לועגות: 

- לא וניא? וניא מאודסה? 


"וק ץצ 
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המין היפה. כל אחד ואחד הוא, לפי עדות-עצמו, דון-זואַן וכָלן כפרתו 
וכפרת שווך-נעלו, והנה מעשה באשה אחת נאה, צעירה ועשירה מְפלגת, 
אשת מִילִיונֶר מוּסקבָאִי, שעמדה על ברכיה שעה שלמה, על-פי השעון, והתחננה: 
באשר תלך אלך; עבודת-פרך -- תהי עבודת-פרך, קטורגה - תהי קטורגה, אל 
הַטִיגא - יהי טיגא, ובלבד שלא תשלחני מעל פניך! ושוב מעשה בבת שרד 
פלך: הגידה לי רק מלה אשת ואגנוב למענך מארגז"השלחן אשר לאבא את כל 
אשר תצוְנִי! ומעשה במשרתת אחת צהבהבה - לא נערה, אלא שַ ד. ומעשה בשתי 
אחיות, ומעשה באלמנה צעירה ועשירה, ומעשה בבת-פה]... 


ב 


באחד הימים מופיע בלשכה פרצוף חדש. בךאדם גוּץ, שחרחר ומשָנה 
קצת בהליכותיו. סמני-מחלה אינם נכָּרים בו כלל, על משפבו אינו עולה. מהלך 
על-פני החדר, בין האצטבאות, מעַשָן, מתבונן, נכנס בשיחה פעם עם זה ופעם 
עם זה, ואינו מתאונן על שום מחוש וכאָב, שכָניו מנסים לתהות על קנקנו והוא 
עונה קצרות ומקטעות, כמעט בלי-חַשק. 

למשל: 

- מהיכן? 

-- מן הלשכה הרביעית. 

-- כבר נתברר המשפט? 

- ו 

- לבמה? 

- לשנתים. 

- בעון מה? 

- אָט, ארְכִים הדברים! 

שמו קיךיל. שֶם משפחתו נֶּרְבּוּלִין, שנותיו עשרים וחמש. פנוי עדין. לא 
אחת -- עשר במקום האחת. אֶח-מַה! לו תלכנה כָלן לכל הרוחות! 

כפי הנראה, לא ניחא לו כשמקיפים אותו בשאלות הרבה. אוהב הוא, 
להפך, לשמוע. ניחא 1%, שיהי הוא שואל והשאָר מספרים. ודוקא בב פרוטרוט. 
היכן היה המעשה? וכיצד? ומה? ומי? ובשל-מה נכשל האיש? ומה אמר לחוקרז 
והאם לא בא בסבך בתשובותיו? 

עובר יום, שנים ימים, שלשה. האיש אינו מתאקלם עוד משום-מה במקומו 
החדש, כאֶלו דבר-סתר יצוק בו, שואלים אותו למחלתו והוא דוחה בקש. נכנסים 
אתו בשיחה והנה מתגלגלים הדברים באפן :זה, שהוא מחריש והפותח בדבר 
מסַפר לפניו, הוא אינו מפסיק את איש-שיחו אלא בבוא הזדמנות לפניו לקלל 
את מין-הנשים. קתונות מַלָאים של קללות וגדופים הוא שופך על ראשן. ברור 
הדבר וּודאי: בגלל א שה הגיע עד-הלום, אולם כל פרטים אין. רק השערה 
בעלמא היא ואין לה עדין על מה לטמוך. 

מן הזריזים הוא לאכילה. ולטָיוּל -- ראשון לצאת ואחרון לשוב. מִהַלךָ על- 
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המוטלים והיושבים, הנאנחים והמצחקים, הקודחים והמחרישים ולמנותם, אחד 
לאחד, ככל אַוָּת-נפשו; אולם הקריאה ,למַפקד עמד, הסתִּדְּר!" אינה עוברת 
לפניו. גם את הרותחין ערב ובקר ואת התבשיל בצהרים ואת הלחם בזמנו 
מ:ניסים הָנה ומחַלקִים ומגישים לכל אחד ואחד את חלקו מבלי הטריח% 
ממקומו, שאין כן במחלקות הבריאים, באגפי-החומה שבחצר, ממש, - כמו 
שאומר שר בית-האסורים, שאינו שבע-רצון, כנראה, מן ההקלות הללו, -- ממש 
בני-האדם אינם נושאים את עונם, כי-אם משתגעים מרב טובה. 

מוטלים בני-אדם על אצטבאות-הברזל, מביטים בהלונות, מעשנים בסתר 
את הַמַּחוּרקה שלהם, משתעלים, נאנחים, מפהקים ומקללים. זה מקיא את קיאו, 
זה קודח ומפטפט וצוחק ובוכה כאחת, זה מתפלל, מצטלב ומשקיף אל האיקוגין 
העלוב המִכֶסה קוּרי-עכביש ואבק רב, אער בזוית הכּתל מלמעלה, זה מְפַלֶה 
את חלוקו וזה מתגרד וחוזר ומתגרד. פה ושם משחקים בקלפים, מתלהבים, 
מתכנסים בחבורה מסביב לכסא האחד, זוכים ומפסידים, רְָבִים ומתקוטטים. 
אחרים מונִים את הימים שעברו ואת הימים ,הנשארים", מדינים בה:כות 
מחלות ורפואות, במַחוּשים, ברופאים והובשים, בידעונים וידעונות, ב,עין-הרע", 
סגָלות וקמיעות. 

אחדים, מאלה שאין מחלותיהם מקשרות אותם אל ערשם, יוצאים מדי יום 
ביומו, בשעה הקבועה, אל הטיול בחצר, חוזרים ומביאים משם את חדשות-היום, 
הרגילות ובלתי-משתנות אף-הן. את פלוני הגבוה קראו אל החוקר זה הפעם 
השלישית, והלה חוקרהו ארבע שעות רצופות מבּלי הציל דבר-אמת מפיו, הוא 
באחת: איני יודע כלום; לא הייתי, לא ראיתי, לא שמעתי, שונאי הם הבאים 
עלי בעלילות! לאלמוני הודיעו, כי בעוד שבוּעים יובא לפני השופטים. היהודי 
הגוץ הגיש בקשת-ערעור, האפר הַסַבִּירִי, גונב-הסוסים, ענה עזות לָשַר בכבודו 
ובעצמו וספג מכּת-לְחי, בלשכה השביעית מת הזקן השחפני, שהיה משתעל כל 
הלילות ,כמו מתוך הבית ריקה". טָרוחִים, מז'יף-השטרות, קבל ידיעה מן 
ה חפש", כי אהובתו, אַלִיוְנָה הצהֶבּה, בגדה בו ותלד לזנונים. במחלקה 
הפוליטית שרו וזמרו כל הלילה שירים אסורים, השר בעצמו בא שמה בחצות- 
הלילה ואף הוא לא יכול לעשות כלום, שָדל אותם בדברים, דבר אליהם טובות, 
ממש התהנן לפניהם, שיחדלו - ושב בבשֶת-פנים כלצָמת שבא. עד הבקר לא 
פסקו הזמירות. 

וכך, כמעט בלי כל שנוי, נמשכים ועוברים הימים. בערבים מתגברת משום- 
מה הרגשת הריקנות. אחדים מהחולים יסוריהם מתגברים עליהם ואנקותיהם 
נעשות יותר תכופות. אחרים מנסים להפיג את השעמום בשיחה, יושבים ומספרים 
זה עם זה, מזכירים ימים עברו, מגְבּבים דברי-אמת על דברי-שקר, מבלי שיבחין 
המספר עצמו אִי הגבול ביניהם, מתפארים במעשי-גבורה שלא נעשו ומכחדים 
ומסתירים את המעשים הנראים לַמִגְנִּים, את רגעי הפחד והחָלשה, שאינם נאים 
לבריונים, מפטפטים ומפטפטים עד-בלי-קץ. כל אחד ואחד רואה הובה לעצמו 
לספר דבר-מה, שיעשה רשֶם על השומעים, שיעורר את תהלותיהם ויצית 
בלבם זיק של רגש-הפבוד אליו. ביחוד מַרבּים להתפאר בנצחונות על בנות 
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הבית הראשון אף הוא, כשאר שלשת הבתים, בית-חומה אֶדם ול% שלש 
דיוטות, חלונות משרְגִים, רצפות-אבנים ובריחי-ברזל מִצָקִים -- ואף-על-פי-כן 
הוא נבדל בהרבה לטובה מן הבתים הנזכרים, העומדים בזה אחר זה מאחוריו. 
ראשית, בית-חולים הוא ורבות מן החְמרות, הנוהגות בשאר האגפים, אין 
מקומן מכירן בין כתליו. מלבד השומרים והפקידים למיניהם יש גם לרופא 
ולשני עוזריו דריסת-הרגל בו. אמנם הרופא אף הוא דרבונות-ברזל מקשקשים 
ברגליו ודבורו בלשון-נוכח ובקול נגיד ומצוה, ועוזריו אף על פיהם שגורה 
נזיפת"האם הכפולה שמונה, המפלפלה והממְלחה יפה יפה, - נזיפה זו, שכאן, 
בין סריגי-הברזל, נולדה וכאן היא מתפתחת והולכת מדִּי קבלה כפעם בפעם 
צרופי-מלים חדשים, מצֶינִים בחריפותם וצחנתם. אך אף-על-פי-כן פגה פה 
במקצת מרירוּת ההסגר. - ושנית, נשקפים החלונות אל החוץ ולעיני המאֶשרים, 
שזכו להיות מוטלים ופניהם כלפי השמשיות, מתגלה מראָה שמים רחבים 
ורחוקים, דרך מתפתלת בין שדות ומגרשי-בוּר, אִי-אלה בתים מפְזרים ומפרדים, 
שמשמשים מעבר מן השדה אל העיר, המשתרעת שוקקה והומיה מאחור. 
זעיר-פה זעיר"שם מבצבצות מתוך קרקע האדמה ארְבּות גבוהות ואדְמות, 
מפחמות ומִשחרות בראשיהן, ופולטות כלפי מעלה את תימרות עָשָנָן הכָּהה 
והמסריח. מלמטה, על-פני מרצפת-הכביש משָרכות עגלות-אכרים את דרכן; 
מרכבת-הדאַר, הרתומה לשלשה סוסים אדָמים, עוברת פעמִיִּם ביום ומדי פעם 
בפעפם תוקע האיש הנוהג בסוסים בחצוצרתו. וכיון שהחלונות נשקפים אל החוץ, 
מַרְבּה כאן האור בימות-החמה. במחלקה זו כאֶלו נשתמר עוד קשר כל-שהוא 
עם העולם אשר מחוץ ויש עוד סדק פתוח כלפי קרן-תקוה. 

אף הסדרים והנמוסים אחרים הם בזה. מכאן אין שולחים לשום עבודות- 
חובה. אין נוהגים לקום ולהסתדר בשורה, בקר וערב, לעת הַמָּפקד. דין-חולים 
נוהגים הכא וכל אחד ואחד רשאי להיות סרוח על אצטבתו ולעשות את כל 
הישר בעיניו. פקיד-הסהַר, בסורו הָנה, הרשות בידו להלך בין שורות בני-האדם 
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חנה יושבת בְּפַרְוֶר, בחדרדעלִיה, ותופרת. המבקרת היחידה שלה היא 
בתו של הזקן, המשלמת בעד הילדה בבית-הספר, אביה, שאחרי מות הזקן 
הודיעוהו את הכּל, כתב לה מכתב של השתתפות בצערה, ושולח לה מאז 
כחמשים רְבּל בשנה. יותר אינו יכול, לצערו, - כך היה כותב מדִּי שנה 
בשנה. חנה שלחה לו פוטוגרפיה של הילדה וקבלה מכתב עם חמשה ועשרים 

רְבל מחוץ לסַדר, 

כלתו של הזקן, שבאה בקיץ אחד ללִֶימַן, אמרה לבּת: ,תופרת נולדה 
ותופרת תמות, ובתה תהיה זונה כמוה". היא אינה יכולה למחול לה עד- 
היום, הבת התרגזה קצת וענתה בנחת: ,לא צריך לדבר כך. היא נענשה 
דַיָהּ, המסְכָּנה, וסוף"סוף היא כל-כך תמימה, אמללה זו". - 

וחנה תופרת. היא הולכת ומחוירה ואיזה חוט של חן מתמַתּח יותר 
ויותר על פניה. בגדיה פשוטים ויפים. בימי"חג היא מטילת עם בתה בגן- 
הפַּרְוֶר, ופעם"פעמַים בשנה היא מלוה אותה לתיאטרון, לחזיון-ילדים, על-פי 
הזמנת בת הזקן. ילדיה של זו מתרחקים מן הדודה הקטנה, וחנה אינה 
מתרעמת. 

והילדה גדלה חַוְּרֶת, עצובה ושתקנית. היא תלמידה טובה ומנְמסה, 
בת הזקן אוהבת אותה. פעם נתנה לה גם צמיד, מחפְצי הזקן שהְשכנו, 
חנה הביטה אליה בתודה ושַָמחה מאד. הבת מזמינה את הילדה לפרקים, 
אלא שאין מראים אותה לאורחים זרים. 

הקטנה שואלת את האֶם הרבה שאלות - האֶם שותקת. ,מה אני 
יודעת! הדודה, -- כך קוראה הקטנה לבת-הדוד, - זו יודעת הכל". והקטנה 
נקשרת אליה יותר ויותר. 

- אני לא ראיתי את העולם, ואת כשתגדלי תראי, -- אומרת חנה: - 
לַך יש דודה טובה, - ולחנה נדמה העולם כָּלו כַמחֶתּל באָד: רק נקדת-אור 
אחת ישנה: הקטנה שלה. 

והמכונה משקשקת; הילדה מזמזמת נגון עצוב. קוי"השמש האחרונים 
מביטים אל העלָיה בשעה שמתחת מִדלקים פַנֶסים. הדמדומים הנם ארְכִּים פת 
מאד מאד. 

ובחוץ נשמע צלצול רכּבת-הסוסים בכל רגע. 


תרע"ו. 
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כשבועים אחרי לדת חנה באה כלתו של הדוד, אשה גבוהה ורזה, 
שעינים לה יִרְקות. ,בעלי יבוא מחרתים", - אמרה, וחנה ראתה והנה התמתחו 
גידי הדוד על פניו ורקותיו, ועיניו הבריקו בחָמה עצורה. לבה התחיל 
לדפוק ונא לה פחדים, מבלי שידעה מה. 

בערב ראתה חנה והנה כלתו של הדוד יורה אליה מבטי-זעם. היא 
לא נגשה אל התינוקת, אף-על-פי שחנה בתמימותה הזמינה אותה לראותה. 
חנה לא אמרה כלום, ורק כשהלכה זו, נלחצה אל הדוד רועדת; וזה אמר: 
,אין לך לפחד, חנהלי, יבוא נא הבן הַיקִיר! אני אגרש את כָּלַם. אני 
אראה להם, מה-זה אָב". 

הפן בא, היום הראשון והשני עברו בשתיקה ובזעף. ביום השלישי 
התפרצה הסערה. סוף-סוף גרש הזקן את שניהם, אלא שמתוך התרגזות 
התחילה עצם הלחי השמאלית שלו רועדת. אחר-כך בא איזה יהודי ודְבַּר 
עמו שעה שלמה. למחר יצא הדוד בבקר, ולעַרב הביאוהו חולה: ידו 
השמאלית נשתתקה, לבנו ולכלתו לא נתן שוב לצעוד על סף הבית, 

אחרי שבוע באה הבת מאודְסה. האב לא חפץ תחלה לראותה, אך 
היא נגשה אל התינוקת, צחקה אליה, נתנה איזה עצות לחנה, וזו הביעה לה 
תודה בכל מבט. וסוף-סוף ישבה כחמשה ימים בבית אביה, טפלה בו, 
עזרה בבית והזמינה את חנה לבוא בקיץ עם הזקן לאודְסה לרחוץ בַלֶימן. 
הדוד הבטיח בשפה רפה. 


חיים השדכן נהיה עכשו לבן-בית אצלם. חנה הרגישה את-עצמה 
אמללה, וחיים עֶזר לה. צריך היה לסדר את עסקי הדוד, וחיים ועוד 
סוחר מפיר לקחו עליהם את הטרח הזה, אלא שביום אחד, כשהֶגשו 
הבילנסים לפני הדוד, אמר: ,חנה, טלגרפי לבתי, שיבוא בעלה הנה". 

מצב העסקים היה בלתי מזהיר כלל. 


שלש שנים עברו. חנה עם הדוד נשארו, אחרי הרחיצה בלימן, לגור 
באודֶסה, בדירה קטנה. חתנו של הדוד ועל-פי עצתו גם הבן לקחו עליהם 
את הנהלת העסקים. ומתוך שהראשון היה טרוד בעסקיו שלו, נהיה הבן 
למנהל היחידי של העסקים, שהתנהלו בכבדות, והדוד קבל בכל שנה איזה 
סכום עלוב. המצב נהיה קשה וחנה עיפה מאד. היא היתה לשומרת החולה, 
שהיה עתה נרגז מאד, ולפרקים האשים אותה בכל אסונו. היחידה שהשתתפה 
בצערה היתה בתו, שאחרי שהכירה אותה מקרוב - הָבינה, כי זו אינה 
אשמה בשום דבר וכי היא בודאי לא התכָּונה לצוד את לב הזקן. 

ביום אחד מת הזקן. הבן והכלה באו לסדר את עניני הירְשה באפן 
משפטי. בהשתדלות הבת קבלה חנה את חמש-מאות הרְבל, שנשארו לה 
מאמה, את כל החפצים וחלק של הזהב, שלא הֶשְכַּן עוד (הבת היתה 
משפינה אצל עצמה בחשאי), וגם אלף רבל בשביל הילדה. 
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גם מגדנות מצינות ושוקולדה. הגברת אוהבת שוקולדה, כן - והוא שם ידו 
תחת זר%עה וחנה נמשכה אחריו. ראשה נמלא שוב ערפל, ונבוכה נכנסה 
עמו אל הקונדיטיריה. הוא הושיבהּ אל אחד השלחנות, וחנה הביטה 
בסקרנות אל המראה הבלתי-רגיל. רק פעם נכנסה עם סַשה אל מקום כזה, 
אלא שזה היה שם, בין החומות הגבוהות. 

בבית כבר שררו דמדומים. האופיצר שתה את הַטַה שלו, גחן א? 
חנה ולחש לה מלים קטועות. חנה רעדה ולא ענתה כלום. אור טרם העָלה 
וחנה הרגישה את ידו של האופיצר רגע סביב מתניה ורגע מתחת לשלחן 
על ברכיה. ואיזה רגש פָטַי תקף אותה. לא, היא לא תשוב הביתה היום. 
מה יאמר מחר הדוד+ 

ופתאם נפתחה הדלת ונכנסו שני אנשים. חנה ?לא ראתה כלום. היא 
רק שמעה את קולו הלעגני של יוסיק ואת צחקו של יודילי ונבהלה. 
ופתאם קמה והפשילה את סודרה על צוארה. 8 

- לאן?! - שאל האופיצר ויאחז בידה. 

- סליחה, | רגע! - אמרה. - שם מפרים, - ובפתאמיות בלתי-צפויה 
התפרצה ההוצה, רצה אל רכבת-הסוסים, שעמדה לזוז, נכנסה והַרְפּבת זזה. 
היא הרגישה כאֶלו קלו עליה אבריה. וגם שאפה רוח, בראותה כי שום איש 
לא יצא אחריה מן הקונדיטוריה. 

וכשנכנס אליה הדוד, מצא אותה קודחת כָּלה ויפַחד מאד. 


- יודעת את, חנה'לי, - אמר לה הדוד אחרי שבוע, - כך אי-אפשר. 
מבינה את! מה-שנעשה--נעשה. עכשו, חנהלי, עלינו להתחתן, ואסור 
לדחות. / 

- מדועוּ- שאלה חנה ותחבה בו זוג עינים תמהות. 

הוא צחק וסלסל בשערותיה: ,כך, חביבה". והוא התחיל לוחש לה 
דברים כל-כך מוזרים ובלתי-מובנים לה. אלא שסוף"סוף עָיָפָה ואמרה: ,אם 
הדוד חפץ, יהי כך. מה אני יודעת?" 

ואחרי שלשה ימים נכנסו לנשואים בבית-הכנסםת הקטן שבקצה 
הפַרְוֶר. מן הַמִכָּרים המעטים לא הֶומן איש. ובערב לא חפצה חנה לעבור 
לחדר הדודה. והדוד נאלץ להחליף אחרי שבועים את הדירה ואת המטות 
באחרות. 

בעוד זמן קצר הרגישה חנה רגש מוזר: תחת לבה כאֶלו רבץ איזה 
דבר, וכאב-ראש ובחילה אחזוה. כשבא הדוד - מצא אותה שוכבת ופניה 
חָורים ועיניה בולטות. ,אני מפחדת מאד, אני מתה!" - אמרה. הדוד קרא 
לרופא. ואחרי שהלך הרופא, נכנס אליה צוחק, הושיט לה צמיד-זהב ונשק 
לה: - ,אין כלום, חנה'לי. יהיה ילד; את הכל אכתוב על שמןו". 

והנה לחשה מתעלפת למחצה: ,לא צריך; למה:" 
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הצעירה קמה לרדת, הצליפה מבט חציו גְאֶה וחציו מזמין אל פני 
האופיצר, זה נְסה רגע לקום ושב וישב. הצעירה התאדמה, קפצה במהירו: 
מעל עגלת-הסוסים, בזרקה מבט של בטול למול חנה. זו נבוכה, הביטה 
בחלון ושבה ורְפּזה מבטה בחיקה. ופתאם שמעה את קול האופיצר, והקול 

כאֶלו צלצל בשתי אזניה והַרעים מעל לראשה: 

- הגברת נוסעת אל הקרקס) גם אני נוסע שמה. 

- אל הקרקס? איזה קרקסז - שאלה חנה ולבה התחיל דופק וסוער. 
כל דמיה כאֶלו התפרצו לתוך פניה. 

- מהז -- צחק פתאם האופיצר משתומם: - הגברת אינה יודעת מקום 
הקרקס הרי יש פה הקרקס המַהֶלל של%.. - וחנה שמעה פתאם איזה שַם 
מוזֶר, | שלא שמעה מימיה. - אם אין לגברת כלום נגד זה, אני מזמינה 
לבָלות את הערב בקרקס. אני אלוה אותה אחר-כך הביתה. 

- למהו תּוּדֶה! אני טרודה, אני צריכה להיות אצ* מִכְּרִי, ‏ - גמגמה 
חנה מתאדמת וזרקה מבטים אל כל צד, כמבקשת מוצא. הקה% מסביב 


כּאֶלו הקשיב אל השיחה, אלא שטני כל הביעו שָוְיון-נפש עשוי. 


- הגברת תלך מחר אל מפריה. או נפּנס רק לשעה ואחר-כך אלונה 
אל כל מקום שתאמר, 

- אבל אין אני יודעת איפה גרים מפרי, - אמרה חנה: - אני באתי 
אליהם תמיד עם חבַרה, ואיני יודעת את הדרך, - ולחַנה נדמה כאלו 
אחדים מהיושבים מתחילים לצחוק ואינם גומרים. מדוע? 

- מה-טוב! -- אמר האופיצר: - אנו נחַפשם ראשונה, ואחרי-כן נלך 
אל הקרקס ונשוב אליהם. הגברת תפנס אחר-כןך. 

בינתים התחילה העגלה מתרוקנת. היא עמדה וחנה הביטה החוצה 
יָמינה ותכר את קצה הסימטה של יוסיק. היא הביטה סביבה במבוכה. מן 
הנוסעים %א היה איש בעגלה, והאופיצר עמד וְחִכָּה. בחוץ התחילו העגלות 
לדפוק ולצלצל. העגלה, שבאה קדם וחכתה ל%ו, זֶזֶה ממקומה, וזו שבאה 
עכשו התחילה להתכונן לשוב. האופיצר הושיט זרועו לחנה: ,נצא, גברת, 
העגלה עוד תשוב". 

חנה הביטה במבוכה סביבה, פלטה תודה קטועה וחפצה לצאת 
בעצמה. אך ידי הגופיצר הרימו אותה והעמידוה על המרצפת. ,לַאָן, 
גברת)' - שאל והציט לה שוב את זרועו. 

- פה, קרוב. צריך להיות בית-מפרי.- וחנה נסתה מול הסימטה, חפשה 
בעיניה והכירה פתאם את החצר. ובמבוּכת-רגע אמרה ועיניה הבריקו: ,הנה 
פה, הבית השליאי. כן, זה שם". 

- זה טוב מאד, שהגברת מצאה תכף. אנו נוכל לטִיל קצת, לקרקס 
עדין מקדם. 

חנה השתמטה. איזה פחד וסקרנות תקפו אותה יחד. - ,אני אכנס 
לרגעים אחדים; אחר-כך". 

- אבל תכּנס הגברת קדם ונשתה כוס טה, פה יש מקום מצין. שם 
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הדמעות הקיו לה מאד, כאֶלו נשמט איזה סָרָל מעל לבה. היא 
ישבה למחצה, נשענת בזרועה בַּכָּר, תמכה בכפה את לחיה והביטה נגדה, 
עיניה כאֶלו ננעצו בנקדה אתחת. אתר-כך כוננה אותן למעלה, ואת התקרה 
לא ראתח. העינים הביטו אל-תוך עצמה. היא קמה ונגשה אל הראי. 
חֶלצתה היתה פתוחה ושערותיה פזורות - היא התירה ופזרה אותן בשעת 
הבכיה מבּלי הרגיש בזה. ועיניה מדדו עכשו בסקרנות את שערה, פניה, 
ידיה ורפרפו על"-פני הצואר והחוה. ושוב עֶצמה עינה רגע, רגליה רעדו, 
והיא התנפלה על הכסא הקרוב והסזירה אז פניה וידיה. הכל הופיע שוב 
ברור כל-כך, בולט. ידים קרירות וכאֶלו רטְבּות טָיְלוּ על-פני הבשר, נכנסו 
אל השערות וסלסלו, ואיזה שערות דוקרות נגעו בשפתים, בעינים, בצואר, 
בחזה, הידים נלחצו, רטבו וכאֶלו קפאו. הגוף כאָלו רְתּק בשלשלאות, 
ואחר-כך כאֶלו נפל עליו גג, והעינים חשכו, ובאיזו פָּנה תסס איזה כאָב 
מוזר והשתפך איזה זרם בכל הגוף, עוד קרם לזה, מה היה כל זה ולמה! 
ותמונת הדוד הופיעה רגע כל-כך בהירה ובולטת עד כדי להחתניק, ושָבה 
ונטשטשה באיזה ערפל, נָמַסה באד קל, שהתפזר לרחב כל החדר. 

וחנה קמה, סדרה במהירות את שערה ובגדיה, לבשה את אדרתה ויצאה 
אל הרחוב. היא מְכרח] לפגש איזה איש ממפיריה, לא, לא! היא לא תְפֶגש 
עם שום איש. 

והיא ישבה ברפבת-הסוסים ותסע אל קצה העיר. 


ברכבת לא היה אף מִכָּר,. אנשים זרים, לכל-היותר איזה איש מאלת, 
שראתה לפרקים דרך החלון ושאיזה דברימיחד בפניו, בגופו או בתלבשתו, 
עוררו את שָימת-לבה. ישב גוי מִנָשם, סוחר מן הפרוָר, בעל זקן ארך 
וזקוף, שחנה קנתה פעם טָה בחנוּתו. היה יהודי צולע, בעל תנועות פזיזות, 
שכמעט בכל יום היה פוסע ועובר בקפ צות מהירות על-פני הרחוב לפני 
חלונה, איזו גבירה בעלת חטם ארך, עבה ואֶדם, שנחיריו התנפחו בכל רגע, 
לבושה רוטונדה של פלוסין ספק כהה, ספק אֶדם, שחנה ראתה אותה פעמים 
אחדות עוברת את הרחוב לרחבו. וכל אלה עְנִינוּ עכשו. עניָן גם 
הקונדוקטור בעל קול לעגן-רשלני, וגם היהודי לבוש-האפים, שהביט 
רגע בעצבנות דרך הזגוגיות ורגע העמיד פנים רציניים כאֶלו דבר אין לו 
עם העולם; עְנְיָנה צעירה שובבה וקיקטית, שישבה לִימִינו של אופיצר צעיר 
וזרקה אליו מבטים ערמומיים-צחקניים, ועורר שִימת-לב גם האופיצר, 
שסלס? בשפמו, העביר רגליו ממקום למקום וציצ" בדרבינות. בזמימות 
העמידה בו חנה עיניה, פגעה במבט משנה-אלכסוני שלו, שכאלו חדר 
לתוך גופה, נבהלה והשפילה עיניה. אחרי-כן הרגישה את חד-נעלו ש% 
האופיצר על חדינעלהּ ורְעדה רגע. הצעירה זרק; אליה תח"ה מבט סקרני, 
שנהפך תכף לזועַם, וחנה הרגישה, כי כבדה עליה נש מזה. מה כל אלה 
רוצים ממנהז הרי נסעה זה פעמים רבות ושום איש לא הביט עליה כך. 


בבית הדוד 1 
/₪// ;שש ]7 ][זּ זז 
לנגדה התגולל קן-צפרים ונוצות פזורות - וכל זה לא הרגיז אותה. ,שָקְצַה" 
אדְמה, לבושה הְלצה קלה, רצה יִחָפה ופרועת-שערות על-פני השלג. וחנה 
צחקה. מצד הרחוב נשמע צלצול רכבת-הסוסים וצלילי-פסנתר עמומים, וחנת 
השתוממה: מה יום מיומים? מאיָן בא כל זה פתאםז 

נשמעה דפיקה קלה בדלת. נכנס הדוד. חנה ראתה את-עצמה 
חשופת-חזה, התבִּישה והתכסתה בסודר, הדוד נגש, שֶם ידו על צוארה, 
חן והביט לתוך עיניה ונשק לה נשיקה קלה. חנה התאדמה, הביטה בצחוק 
למולו והסירה ידו מעל צוארה, ,אני צריכה להתרחץ, דודי, - אמרה בקול 
מתפנָק. וכרגע הוסיפה: -- איזה יום נפלא!" ורמזה לדוד כלפי החלון והוא 
זרק אליה מבטי התפעלות וצחק. 

הדוד יצא. חנה התרחצה, סרקה שערותיה, התלבשה, וכל זה נעשה 
רגע בנהיר ת קדחתנית ורגע בשלוָה בלתיְמצוּיָה, היא הסתכלה בענג מיחד 
בראי, פוחה את האשנב ונתנה לזֶרם-האויר הקר לעבור על פניה וצוארה. 
אחרי-כן נגשה אל הדלת, עמדה פתאם, חזרה והתנפלה על הספה הקטנה 
שבחדרה, עצמה עיניה ושקעה בהרהורים. המון-זכרונות שטפהּ פתאם. 
מאורעות, מצבים ואנשים הופיעו לעיני"רוחה כָּלם יחד, ועם זה נפרדים, 
בולטים: אִמֶא, שכָנות ומזמינות-תפירה ואחרי-כן הדודה, אקולינה, חיים, 
סַשה והגָבַּן, לא נשכחו גם עוזר החנות הקרובה והשוטר, שקרא לה 
אאשטק:6; יוסיק ושרה'לי שלו, הבית והטיולים בתוך סירות, נחל וחורשה, 
ויודילי ובעל-הבלורית התקוטטו ועיני אשתו של יוסיק הזהירו וחַיָכוּ. חנה 
צחקה גם היא. ופתאם פקחה עיניה ונגשה אל החלון. שם עמדו עכשו שני 
בחורים ונערה, גימנזיסטית, והשליכו זה בזה כדורי-שלג. חנה חשבה: אלו 
היה אפשר לפתוח את החלון, ודאי היה כדור אחד עף אליה, דפקו בדלת. 
והזקנה אמרה: ,חנה, הַמַּחם יצטנן שוב. הדוד מִחַכָּה", וחנה השתוממה: כל 
אותם הרגעים לא נזכרה אף פעם בדוד. ותמונתו הופיעה לנגדה מטְשטשה 
ומוזרה. והיא הביטה סביבה תְּמְהֶה, הפשילה ידה על לבה, התעצבה רגע 
ויצאה את החדר. 

נכנסה אל חדר-האכל, על הַשֶלחן כבר הכתה לה כוס"טה והיא לא ראתה 
ונגשה אל הַמַחם. הדוד צחק: ,מה-זה, חנה'לי, הַטָה הרי כבר הנהו על הַשָלחן!" 
חנה נבוכה, התאדמה, נגשה אל הַשֶלחן וישבה. ,באמת, לא ראיתי" - אמרה 
והתאדמה עוד יותר. הדוד נגש והחליק את לחייה, והיא, כאֶלו מזדעזעה, 
הרחיקה את ראשה ממנו. עיניה הְשפלו, איזה כבד של שתיקה רבץ עליה. 
אדֶם קדתזני הָבהב בלתיה, וחֶזֶהָ עלה וירד במהירות. הדוד הביט עליה רגע 
בסקרנות, אחרי-כן באי-מנוחה, נשך שפתיו וקרץ עיניו אל-עצמו בחיוך 
פּקחְני: ,אין כלום, יעבור". ועיניו טָיָלוּ על לחייה, שערותיה וגופה. אחר- 
כך התחיל מתהלך בחדר הנה והנה, הוציא את שעונו והביט: רק אחת-עשרה 
ומחצה. כל-כך מְקדם. ושוב נגש אליה, התחיל מדַבר ונשתתק. אחר רגע 
בקש סליחה ונכנס %חדר-עבודתו. = 

וחנה נכנסה אל חדרה, התנפלה על המטה ותבך. 


6 יעקב רבינוביץ 





בתו, ומאז - נְבָל! - אף מתנה קטנה, אף מכתב לא שלח לבתו, אף לא 
שאל לשלומך פעם, מבינה אתז היש להתענין בלב כזה, חנה'ליז מה את 
חושבתז אֶלו היה לך אב אחר - הייתי שולת אותך אליו לפעמים בעצמי, 
מה שיך! הרי זה אָב". והוא הביט אל חנה, פניו ועיניו להטו עוד מכעס, 
ובאותו זמן] היו מבטיו נטוּים אליה, כבוחנים אותה. ואוּלם חנה נשקה 
את ידו נרגשת ולא אמרה כלום. לא דברה עלידבר ה;ָב אף פעם. 


אחרי שני ימים נגשה חנה פעם צלין, וּבהתרפקה עליו אמרה: ,דוד% 
אינו אוהב אותי עכשו כמו-אז". 

הוא תחב בה זוג עינים תמהות: ,מדוע? מי זה אימר כךץ" 

ובַישנית ומתארמת הוציאה מלים קטועות: ,קדם היה הדוד בא אלי 
לפרקים, מִדָבּר עמי, ועכשו - במה חטאתי %ן?" 

- אינך שוב ילדה קטנה, חנהלי. - ונדמָה לו באותו רגע, שהוא 
מבי" פה יחס של אדם הגון מאד מאד. 

- ומה בכן, דודיז בשבילו אני אותה חנההלי. הרי אין לי אב כמו 
לאחָרות" - ובעיניה התנוצצו דמעות, 

הוא החליק את שערותיה, הושיב אותה על ברכיו ואמר;: 

- אין כלום, חנה'לי, יש לך אָב, כל-זמן שהדוד חי, יהיה לך אב. - 
ובלבו חשב: אדם הלא הוא רק בשרודם, אבל הרוד יודע להתגבר ע% 
יצרו ביחס לילדה כזו, 

ובאותו ערב וגם בערב השני לא נכנס אליה. אלא שהיה פוגש את 
עיניה בכל יום מביטות אליו ומתרפקות עליו בדומיה. בערב השלישי נכנס 
ובזהירות מַרְבּה ישב על מטתה, היא שכבה עוד לבושה, והוא הרגיש, כי 
חפתה לו, ואיזה רגש משכבר הימים תסס שוב ב*בו. 

מאז היה נכנס מַדִּי ערב בערב, יושב אצ"ה רבע-שעה ויוצא. רק 
בלילה אחד, כשהתאחר מחוץ לבית ושב בשעה מאַחרת, נכנס ומצא אותת 
כבר ישָנה כמעט. היא כבר היתה עַרְמה, והוא השתומם לראות, עד-כמה 
התפתח גופה במשך הזמן האחרון. ובאיזה רטט בלתידרגיל ‏ נמשך אליתן 
והיא, מישנה למחצה וכאֶלו נתונה בתוך חלום מתוק, התמסרה בלי עום 
התנגדות ללטיפיתיו. 

ובאותו לילה עזב את חדרה עםישחר. 


למחר, כשהקיצה חנה משנתה, כבר היתה השעה מאֶחרה. חנה פתהה 
את התריסים ואור %בן-מזהיר התפרץ אל ההדו. בחוץ הבריק שלג ?בן, 
שהשמש הספיקה לזרוק עליו את זרמי אורה ושהזנוצץ משום-כך בגבישי- 
זהב. האויר היה בהיר ושקיף, וחנה השתוממה רגע לראות את הכל מבריק 
ומ?ָא-אור,. עורבים צרחו על הגגות וזרקו מבטים מוזרים וְתִמְהִים,. ע? השלג 
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בבית הדוד 9 
להשש כו הש 
יכולה לְהֶשאר אצל% הדוד כמה שתחפוץ". - ובקול בכיָני קצת הוסיף: 
,ומי יש לדוד חוץ מחַנה'ליז הילדים, שלא באו לבקר שנים שלמות א: 
האַם החולה?" - אחרי-כן עבר א" הספה, השתרע עליה, ואת חנה הושיב 
על-ידו, ובקול מתון ורציני פנה אליה: 

,כן. את, חנה'לי, צריכה באמז לדעת עלידבר אביך ?א, הנה'ל? 
אין עליך לשוב לאביך זה. אמך, אפשר, היתה חולמת עליו גם עכשו, אבל 
אני אמרתי לה תמיד, שאין אָגואיסט זה שיָה שנחשב עליו. אֶלו היתה 
שומעת לי, לא היתה נָשָאת לו( היא יָכלה להיות מאֶשרה. והיא אהַבַתו 
תמיד והיתה נכונה למְסרך לו, את בתה היחידה, אֶלו היה רק מבקש, אלא 
שהוא לא בקש. למה את לו יש לו ילדים בלעדיך, בודאי איננו יודע 
אפילו, אם חַיה אַת; ולוּ היית מתה, חס ושלום, גםיכן לא היה מָצר. מבינה 
את, חנה'לי: זה, אפשר, קשה לך לשמוע; אבל - מה שיךז את גדולה 
כבר -- הוא זרק מבט אלכסוני כלפי גופה - ועליך לדעת את הכל. ויודעת 
את- וקולו נהיָה קטוע קצת וכאֶלו לוחש - איני יודע אפילו, אם נֶשאת 
אמך 1% כדין ואם נתגרשה ממנו כדין. אמך היתה קצת פילוסוף, חנה'לי, 
חפצה לתקן עולם, עוד הרבה שנים לפני מתקני-העולם של עכשו". 

ובראותו את חנה שותקז ואת עיניה נטויות אליו בסקרנות, הוסיף; 
,מבינה את, חנה'לי, את אָמַךְּ אהבתי מאד. את כל חטאותיה סלחתי לת. 
היא היתה נפש יקרה, ומה-שעשתה עשתה - איך להגיד ‏ זאת - מאהבה, 
מבינה את: מתוך דמיון. אנו, אנשי-המעשה, איננו מבינים זאת: אבל 
אשה, וביחוד אשה כאַמֶּך, היא ענין אתר. אצלה הפנטֶסיה היא הכלן 
מבינה את! 

ומה שנוגע לאכיך, - מבין אני: אדם עלוּל לחטא. ראה נערה 
צעירה, לא-מכערה, משכילה ובעלת-לב - וחֶשק בה. סוף-סוף, חנהלי, כְּלנו 
חוטאים; אבל בעד חטא, הנהלי, אדם צריך לשַלם, אם יש תוצאות 
לַחַטא. אסור להביא ילד לעולם ולהפקירו או להשליכו למשא על אחרים. 
מבינה את, חנה'לי, את כבר גדולה, מֶתּר להגיד לך: גם דודך אינו 
צדיק, ובשנים האתרונות, בשעה שבבית היה גִיהָנוּם - מִכרח היה גם הוא 
למצא קצת ענג מחוץ לבית. את לא תביני זאז, אבל אדם, שהֶרגל לחיים 
ידועים, אינו יכול להתקים בלעדיהם. ואוּלם דודך משלם, חנה'לי, דודך יודע 
מה זו חובה. ואביך, חנה'לי, הוא נֶָבֶל, מבינה את! אין זה יָאָה לאדם 
אינטליגָנטי ואין זה גם מעשה סוחַר הגון. לספר לך1 כן, אספר: אני 
הודעתי לו, שמתה אִמַּךָּ. אל תחשבי, שחפצתי להפטר ממך; בעד כל הון 
לא הייתי מוסרך לו. אבל חשבתי, שאב צריך לדעת חובה, וכי הוא ישתתף 
בדבר-מה, ישתדל לכפר את חטא! לאָמַּךָ. נערה הלא צריכה לנדוניה, 
למלבושים ועוד. הלא אי-אפשר שתסתפקי במקצת הכסף של אָמָר. נניח, 
שהדוד יכול גם-כן לתת מה-שצריך: ברוךך השם, אינו נזקק לאיש: אבל 
אם אֶב חפץ למשך בעל -מי יכול להפריע כך חשבתי,. ומה היה+ כותב 
הוא לי מכתב של השתתפות-בצער, איזו תודה עלובה על שאני לוקח את 
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הדוד נסע עוד פעם. חיים נכנס ונְסה לדבר עם חנה. וזו אמרה 
לוי ,מה הוא חפץ ממני? לא דרוש לי שום חתן". הוא נְסה ל?הרגיעה, 
לפתותה, והיא באחת: ,לא דרוש". 

- אפשר את חושבת להנשא לדודז- שאל ויבט אל עיניה. היא 
תחבה בו זוג עינים תמהות ולא ענתה כלום. : 

מאז שוב לא בא. ושבועות אחדים יָכלה חנה להשאר בבית במנוחה 
גמורה. היא לא התגעגעה עכשו גם על הדוד. 


הדוד שב, הוא היה טרוד עתה מאד בעסקיו, שהסתבכו קצת בזמן 
האחרון. לפרקים היה גם נרגז: בנו ובתו, - ראובן שבאמריקה אינו בא 
בחשבון, - אלה שלא באו אף פעם לראות את אמם החולה, נהיו פתאם 
לרחמנים ולדואגים %ו,. הבת קוראה לו לאודְסה, והַבַּן נכון אפילו לבוא עם 
משפחתו ולהתישב פה אצל אביו: עסקיו של זה, כנראה, אינם מזהירים 
ביותר; והעָקר הוא: שניהם מפחדים, פן ישא אשה צעירה וִיגֶרע חלק 
ירְשתם, %א, חביבים, את אביכם, השוּעל הזקן, לא תרמו. אביכם אינו 
נצרך להסדכם וגם לא ישים על של בֶּן ונכְדים על צוארו. אביכם ראוי 
עודנו לקצת נהת. הוא סבל שנים שלמות דִּיו! - ואולם חנה לא ידעה 
מאומה מכּל ענינים אלה, 

היה לה חַשַק לגשת לפרקים אליו, לדבר עמו, אלא שפחדה. פניו 
זועפים היו יותר מדִּי. וחנה חשדה, כי כועס הוּא עליה. אחרי האכילה 
היתה נשארת לפרקים איזו שעה קלה על-יד השלחן, אלא שהדוד טרוד 
היה בנירותיו ובחשבונותיו, .והנה היתה מכרחת לכלא את הרהוריה 
הַמרְגָזים בקרבּה, 

באחד הימים, כשזחה דעתו של הדוד עליו, הרגישה חנה פתאם את 
מבטו נטוי אליה. היא התאדמה, וּנְבוכה נגשה אליו, שָמה את ידה האחת 
על הַשֶלחן, השפילה עיניה ואמרה בקול עמום קצת: ,דודי!" 

הדוד הביט אליה במנוחה ושֶם את ידו על כתפה: ,מה ?ך, 
חנה'לי!" 

- חפצתי לדעת, דודי: איפה נמצא אביז - פלטה בקול נופל. 

- הדוד הביט עליה תִּמַהּי ,מה-זה פתאם?" 

ונבוכה והוָּרת ענתה חנה'לי: ,כן, דודי, הלא צריך סוף-סוף שאבוא 
אל אבי. הרי איני יכילה להיות תמיד על הדוד למִשָא". 

הדוד זרק אליה מבט נוזף: +מאיזה זמן נהיתה חנה'לי על הדוד 
למַשָאו" 

ובעינים מְשפלות ובקול של תרעמת הֶמשיכה חנה: ,הדוד ודאי כועס 
פל שאיני חפָצה בחתן. אבל אם קשה ?דוד להחזיקני אצלו, אסע אל 
צבי". 

הדוד משֶָכהּ אליו, הושיבהּ על ברכיו רגע: ,אין כלום; חנה'לי 
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אחרי שבועים בא צעיר אחר לראותה,. זה ?א שאל לצעבְרהּ כ"ל, 
אלא שבתוך השיחה הקטועה ומוּעטת-ה.לים אמרה חנה רועדת: ,למדתי 
בגימנסיה". וחיים הרגיש מעין חרטה בלב. 

הצעיר נסע. אחריו צריכה היתה אמו לבוא. אלא בבקר אחד, 
כשיצאה חנה מחדרה, מצאה את הדוד משתרע על הספה ומתנמנם, . 

לבה התחיל דופק; והיא שבה וַתְֶּקְגר בחדרה עד הצהרים. 


הדוד שאל: ,ומה, חנה'לי, איך מצא החתן חֶן בעיניך]" 

- איזה חתן! - שאלה חנה תמהה, 

- אם תחפצי, יהי חתן. אַת מצאת חן בעיניו, עתה צריכה אמו ?בוא 
ויָגָמר הדבר. 

חנה שתקה. והדוד הוסיף: ,חב?, חנה'לי, השדוך הקודם היה יותר 
טוב, אלא שקלקלת, עליך להזהר, חנהלי". | 

אחרי ש?לשה ימים שאלה חנה את המבָשָלת הזקנה: ,מפני-מה התפירה 
היא דבר לאזיפהז" 

הזקנה ירקה: ,שטות! בת-אחותי, הופרת, היא עתה עשירה גדולה. 
התאַהב בה בנו של סוחר-יערות והיא מאֶשרה". 1 

למחר חשבה חנה כל היום על-דבר זה המאורע. 


האֶם באה, אשה כבָדה ומגשמת, קולנית ורגזנית, עיניה בחנו את 
חנה בלי"הפסק ואת כל צעדיה שמרה, היא הציעה לה שאלות ולא נחנה 
לה מנוחה יום תמים, לפני נסעה אמרה לַדוד: ,צריך עוד להתישב בדבר". 

למחר אחרי סעדת-הצהרים נגשה חנה אל הדוד ובקול קטוע ועמום 
אמרה: ,איני חפצה באֶשָה זו - היא..." 

- ומה ?ך ולה% את הלא לַבַּןן תנשאי ולא להז- הרגיע אותח 
הדוד, ואך היא לא נרגעה והתפרצה בבכי: ,לא, דוד, לא צריך, איני 
יכולה". 

- טוב, חנהלי, אני אמר לחיים, שיכנס שוב בדברים עם הראשו. 
אוסיף עוד חמש מאות רְבַּל, ויסכים. 

חנה העמידה בו זוג עינים רחבות; ושותקת נכנסה אל חדרה ולא 
יצאה עד למחר אחרי חצות. וכשנכנס אליה הדוד, להשה בקול נחנק 
מדמעות: ,לא צריך כלום. איני חפצה, לא צריך שיבוא גם ההוא". . 

הדוד אמר בקול רך: ,לא ארגיזך, חנה'לי,. אכל צריך לראות את 
העולם בעינים פקוחות. לָדִידִי יכולה את להַשאר פה כמה שאת חפצחה, 
אבל מה יאמרו הכּריות+ יאמרו, שאני מחזיק אותך לסוכנת-ביתי. ורע עוד 
מזה: יחשבו, שאני מפריע בעדך מהגשא". 

וחנה ענתה: ,יאמרו מה-שיאמרו, עכשו איני חפצה בשום איש". 
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רואה היא יותר מאשר אותם, ושצלליהם הם כל-כך מוזרים ורחוקים. ומבין 
כל אלה התלבטה פתאם דמותו של אדם אחד, שכמעט לא נפגשה עמו כל 
הזמז ולא הרגישה במציאותו: דמותו של הדוד. : 

ובתוך אותו השקט, שהתגבש ורבץ סביבה ועליה, נולד פתאם איזה 
זעזוע חרישי, עַר וסקרני בנפשה, בִּינַה ובין הפל קמה והפרידה המחיצה 

הישָנה; משם, מחוץ - לא יבוא שום דבר, ואיזה דבר מְכרח %התרחש, 
יבוא הדוד - והכּל יקבל צורה אחרת. וחנה היתה נרעדת לשַמע צלצול 
הפעמון. 

והחגים עברו והדוד לא בא. 


חיים השדכן בא, ולתמהונה של חנה לא הזכיר את סשה כלל; וחנה 
לא שאלתהו עליה. הוא ישב, שתה טָה, עַיןן בעתונים, שנתקבלו בשביל 
הדוד, ולא אמר כלום. אלא שלפני צאתו פנה פתאם לחנה ואמר: ,בעוד 
ימים אחדים יבוא צעיר הָנה לראות אותך". 

חנה התאדמה ושתקה. וחיים הוסיף: ,אבל, חנה'לי, עליך לדפר עמו, 
אי-אפשר כך, בין בני"הבית תוכלי לשתוק. עם אדם זר צריך לדבר. זהו 
צעיר הגון מאד, מיחס, בן-אמידים, מבינה את!" 

- ומה אדבר עמוץ - שאלה חנה נבוכה, ואזניה כמעט לא שמעו את 
שהוציאה מפיה. 

- כך. מדברים. מהז לא דברת עם אדם מעולם! 

אחרי ארבעה ימים בא הצעיר. חיים נכנס עמו. בראשונה ישבו 
כְלם יחדו, וחיים שמח לראות את חנה מגישה לאורְחַ טָה ומגדנות. הוא 
זרק מבטים אל הצעיר ואל חנה חליפות, ופניו הביעו מעין שביעת-רצון! 
אין כלום: הענין מסתדר. - אז יצא אל החדר השני ונשאר לא רחוק 
מהדלת. בחדר השתררה דממה, שלא מצאה חן בעניו, והוא כבר חשב 
להכּנס שוב אליהם. ופתאם שמע את החתן שואל: 

- מה עשתה הגברת בטרם באה הָנה אל דודה 

- תפרתי, - ענתה חנה בקולה הרגיל. 

- איך! איפה הְפרה? - הוסיף זה לשאל. 

ובקרירות גמורה, בשקט המצוי אצלה, ענתה הנה: ,אצל אמי. היא 
היתה תופרתי". 

הצעיר ישב עוד כחמשה-עשר רגע, נפרד מחנה ויצא עם חיים 
את הבית. חנה התחילה לפנות את הַשָלחן. אחרי עשרים רגע שב חים, 
ובגשתו אל חנה העביר את ידו על שערותיה: 

- לא כך, חנה'לי,. בפעם השניה אם ישא?ך - אל תאמרי: ,תפרתי", 
כי"אם: ,למדתי בגימנסיה". מבינה אתו 

חנה שתקה רגע, ואחר-כך אמרה בקול עמום במקצת: ,טוב". 

וכשהלך חיים, התנפלה על מטתה ותכבש פניה בכר. 
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- ודודך אינו מכירוץ 
- אני לא שאלתי. 
מדועז 
כך. 
יוסיק רעד. מי יודע, אם אין איזו בת ש?% נמצאת עתה במצב כזה! 
והוא גחן ונשק לחנה נשיקת-אב. 
איזו תוגה בלתי-מצוּיה ירדה עליו, איזו תשוקה להדבק בילדה זו 
בכל גופו ונפשו. והוא הרגיש תחת ידו את חָזֶהָ הרוּתת. תקף אותו פתאם 
חַשֶק-הנעורים, שהיה עַר אצלו למרות ההרגשה המעיקה, והנחם של האב 
נשכח, וגַוְה הרך והרועד של חנה התחיל מפרפר בזדרועותיו, 
ופתאם הבקיע איזה אַקוּרד רועש את הדומיה והתפוצץ במרחק. - 
כפשרה'לי!" לחשו שפתי יוסיק ברעדה. 
והוא השמיט את חנה מזרועותיו, וללבו הוּקל פתאם: ,עוד לא היה 
כלום" - כאֶלו לחש לעצמו. והוא קם ממקומו, וכאֶלו עבר ברק דרך 
רקותיו, זע כַּלו, הרים את חנה וימשכנה אחרין; 
- מפחד אני, שפקע שם מָיתר אצ? שרהלי של 


- 


לחנה באו ימים רעים מצב הדודה הורע מאד. חנה ישבה ימים 
ולילות על-יד מטתה. העיפוּת גברה עליה, ראשה הסתובב כגלגל ועיניה 
היו נסגרות בכל רגע. וביום מות הדודה התהלכה כחולמת ותהי כמתעלפת 
ולא הרגישה כלום. רק את הנרות ראתה ואת הסדין הלבן. 

אחר-כך תקפתה קדחת ממשכה. וכשקמה ממטתה, נראה לה גופה ק? 
בַּּר הקטן שעל הַפָּפה ורגליה כנוצות, וללכת לא עצרה כח, דומה היח ?ה, 
כאלו אין לה על מה לעמוד. 

זה היה בראשית הַסְתו. סַשה נסעה לקורסים להָבַּחַן, ולכן הקדימה 
את נסיעתה. החֶרְט נעלם ובדירתו ישב בעל-מלאכה אחר, זקן, שכנור לא 
היה לו. את הדרך לדירת יוסִיק לא ידעה חנה ולשא? לא חפצה, גם ?א 
הרגישה צרך ללכת אלין. 

ושוב היתה ליושבת-בית,. בריאותה הוטבה לאט לאט; אקולינה נעלמה 
ובמקומה באה מבשלת יהודיה זקנה, שפָטמה את חנה בלי-הרף וגם ?מדה 
אותה לטפל בבית. הדוד נסע, וחנה הרגישה את-עצמה שוב במצב-מנוחה, 
עיפוּת-הקיץ, החברה, הטיולים, יָמי הדודה האחרונים ומותהּ - כל זה 
עבר. וחנה מתמתחת לפרקים, פושטת את ידיה ומפהקת לרוְחה: כ?"כך 
טוב, שקט. 

ויש שהיתה חושבת: אאַם ?א היח בל זה חלום? והכל נראה לת 
מטֶשטש, מִעָרפל, והכל רחק כל-כך. ודמיונה לא עצר 5ח ל%האחז בשום 
איש, בשום דבר. הגבן, סשה, יוסיק, - כָּלם התערבבו אצלה ונהין בעינית 
לגוש של צללים, כמו אלה האנשים העוברים לפני החלון, שאֶת צ?ליהם 
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,אפשר. אבל לא שאלו אותי ולא נתנו לי זמן לחשב. בינתים אני 
שונאת אותו, ואשנאהו תמיד. את העלבון הזה לא אסלח לו. מבין אתה)" 

ואני התאמצתי להרגיעה. וכך התהלכנו בשדרה אפלה של הגן. ופתאם 
התפרצה, נעלמה ושבה אחר-כך ובידה כנור יָשֶָן, שלא ראיתיו אף פעם - 
,נלך היערה!" אמרה. אני פחדתי, ידעתי, שאם ירגישו בנו והפריץ ימִצְאָנו 
שם, לא אשוב חי, ובכל-זאת הלכתי. צעיר הייתי. - 

סשה שתקה, בין העצים כמו נשמע רשרוש, 

ויוסיק המשיך: 

- אז היה רשרוש כזה מביא אותי עד לידִי רעידת כל גופי. יך" 
נהיו קרות ושַנִּי נְקשוּ זו בזו. והיא הלכה במהירות וכָלה כאֶלו רותחת. 
כמה זמן הלכנו- איני זוכר,. יודע אני, שנכנסנו עמק עמק ביער. ואז 
נגנתי לה נגון אחרי נגון. והיא דברה ואני דברתי. ויש ששתקנו שנינו. 
פתאם שמענו מרחוק, מצד הדרך, את קרי הַצַידִים ונבהלנו,. היא נעלמת 
ואני נשארתי על מקומי עד שעלה הבקר. 

- ולא היה כלוםז - שאלה סָשה עצובה, כאֶלו הכזיבה אותה צִפִּיִתֶתּ 
למעשה-פלא. 

ולאור-הלבנה, שחֶדר דרך העצים, נראו פני יוסִיק חְוְרִים ותִמְהִים: 

- לא היהו בחיי ?8 עבר עלי יותר מאשר בלילה זה. זו היתה האשת 
היחידה, שלא נגעתי בה ואפילו במחשבה; מבינה אתז גם בכנור זה ?א נגעתי 
מאז. ילדתי הנקיה - רק לה מֶתּר לנגן בו. 

- ואותה שוב ?א ראית! 

- לא. בבקר שלחוה למקום אחר. חשדו בה, כנראה, באהבה לאיזה 
פריץ. לא, היא לא אהבה שום איש. היא השאירה רק פקדה אחריה: 
להשאיר בידי את הכנור הישן4 

סַשה זרקה מבט כלפי יוסיק, הרגישה את ידו בידה, ולחצה אותה: 

- הנהו ילד גדול, יוּסִיק, מבין הוא+ וזהו יפה, 


שרה'לי נגנה. ואיש לא הרגיש, כשנעלמו יוסיק וחנה מתוך ההברה. 
₪ ישבו עכשו הרחק, בחורשה השניה. יוסיק הציע את מעילו בשביל 
חנה למוּשָב, וזו השתרעה עליו, תמכה ראשה בכפה ושתקה. וליוסיק נדמה 
כמו שבוּ הנעוּרים הטובים. בין קוְצותיו השחורות נראו נקדות לַבָנות; 
ובשלשים וחמש שנה עברו קמטים כחריצים את מצחו וְלַחִייו, ואת סָבָ 
השנים הרגיש על גבו כחטטֶרת, אף-על-פי שעיניו היו צעירותי 

- ובכן, חנה'לי, היית תמיד ילדה שוקטתז 

חנה שתקה רגע, ואחר ענתה בקול רך ושוקט: ,אני תפרתי". 

- תפרת? -- אמר בתמִיִה. 

- כן, ‏ גם אמי תְפרה. אבי לא היה אצלנו, אמי אמרה, ?כשאגד? 
תובילני אליו, אבל היא מתה, 





בבית הדוד כ5 





- כבר נמאסו לי גם הבחורים הישָנים, - אמרה סָשה וצחקה. - כבר 
בא הזמן למצא חדשים, אחרים. 

יודילי צחק וזרק מבט-קנטור אל פני בעל-הבלורית. ,שומע הואץ 
והוא שוחק?" 

- יודילי נהיה לדַבּרן, - ענה בעל-הבלורית בלעג. 

- הערב נעשה טיול גדול, - אמר יוסיק. - גם גולד יבוא,. ושרה'לי 
תטִיל עמנו. הבטחתי לה זה-כבר. 

- עם הכנור החדשז- שאל יודילי בקול עלין. 

= יהי כך. 

הגבן הופיע על המפתן. החברה קבלההו במחיאות-כף. הוא עמד 
נבוך. 

- הבָאת כנורך1 - שאל יוסיק. 

- את החדש, - ענה בלחישה והתאדם קצת. 

- שטוּת| - פלט יוסיק. - אני אתן לו את כנורו של דודי. 

- למה? - שאל הגבן. 

יוסיק זרק אליו מבט תָּמִאּ, עָוה שפתיו וירק: ,מטרףן" 


יוסיק הביט סביבו. היה ערב. החורשה כאֶלו נמה. על-ידו התנהלה 
סַשה שוקטת וּשקועה במחשבות. האחרים נשארו מאחור במרחק רב.-,שואלת 
אַתּ: מאין לי כנור זה?" 

- מאִיןּ - פלטה זו כמו מתוך חלום. היא לא זכרה את השאלה, 
או אפשר שלא שָאלה כלל. 

- פריצה נתנה לי אותו; פריצה צעירה ויפה. ואפשר לא יפה, אב 
קוסמת היתה. את זו אפשר היה לאהוב. 

- והוא אהב אותה? 

- איני זוכר,. אבל - זוכר אני רק אחת. היו מזמינים אותנו תמיד 
לנגן שם, והיא למדה אותי נגונים אחדים. על הפסנתר היתה מנגנת - ואני 
אחריה, שומע ומְלוָּה, 

ופעם בערב רמזה לי לצאת ואמרה: ,זו, 'אפשר, הפעם האחרונה 
שאנו מנגנים. אחרי שבוע אני נוסעת מפה. נותנים לי בעל". 

,מה שיך: נותניםו" -- שאלתי נבהל. 

,נותנים, - ענתה בקול של מרירות ולעג כאחד. - אבא נותן ואני 
מקבלת. כך הוא". 

,ואם אינך רוצה בו?" 

,אני מִכרחה לרצות. אבי צריך להנחיל את אחְזתו לבניו, ולתכלית 
זו נחוץ, שהבת תהי עשירה, בעלת אקָזות מרְבּות. אחרי שבוע יבוא 
גרף 1. ויובילני עמו וַרְשָאָה; משם נְסע פריזה". 

,הגרף 1, - אמרתי - אינו זקן, אדם יפה הוא. אפשר לאהוב אותו". 
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הבית עמד בקצה העיר: על-יד הנחל: מרחוק נראו שדות: גנים 
וחורשות. שם שרד שקט. בעוד אשר מצד הרחוב היה נשמע צלצול 
רכבת-הסוסים. שהיתה עוברת עוד כמאה צעדים לארך הרחוב. הם יצאו 
לצד הנחל. עברו את הגשר והלכו בַשביל הצר. המוביל אל חורשת- 
הָשָטים הצעירה. שרה'לי התנהלה לאָטה לפניהם והם אחריה. 

- חנה היא נערה טובה: - פלט יודילי פתאם: כשהתרחקה שרהלי 
מהם איזו צעדים: - אבל אין על מה לדבר עמה. וסַשה היא עְנְיָן לבעל- 
הבלורית: - ואחרי שפָהק בהרחבת-פה יתֶרה: הוסיף: - משָעמם כל-כך: הוי' 
מה"משעמס ! 

- מה יודע אתה על-דבר נערות ז - ופניו של יוסיק נהיו מרְכּזִים פתאם. 

- ומי יודעז אפשר הגבן שלנו יודע! 

יוסיק העמיד בו עינים תמהות: *ומדוע לאז בודאי יודע. כלום חושב 
אתה: כי מכיר הנך את הגבן!" 

יודילי הָאדים והחוָיר: ובקול נעלב ולועג בבת-אחת פלט: *הרומנטיקה 
קפצה עליך. יוסיק'ל. כשתבוא לַחורשה - תנגן. מהז" 

- שרה'לי תנגן: - ענה יוסיק. - זהו הכנור שלה. 

- ואסור לך לנגן בו? 

- אסור. -- ועל מצחו של יוסיק כמו עבר צַל. 

- שטוּת! - ויודילי עקם את שפתיו. - אֶסוּר חדש! 

- אם אנגן בו אני - יִשָבַר. - לֶחש יוסיק; וקולו נשמע לודילי, 
רועד: -- אני לא נגעתי בו אלא פעם. מאז הוא מֶנח אצלי עשר שנים ויד 
לא נָגעה בו: 

יודילי הרגיש כמו התעַבּה האויר סביבו. דומה היה: כאֶלו קצרה 
נשימתו של יוסיק. והסקרנות: שהתעוררה בו רגע' כאֶלו התנדפה. איזה 
פחד תקף אותו מפני אותו הרמז: שנשמט מעל שפתי יוסיק: הם נגשו 
עתה אל החורשה: ישבו והביטו למול השמש השוקעת. היורדת לאטה. 
יודלי החליק את שערותיה של שרהלי. וקולו נהיה עמום ומבקש; 

*נגני לי איזה דבר: שרהלי!" 

עיני שרה'לי מלאו אור. ואצבעותיה נסו פעם ושנית את המיתריםי 
אחרי-כן אחזה בקשת ותנגן את אחד הנגונים: החביבים ביותר על אביהי 
הוא שמע ובעיניו עמדו דמעות. 


סֶשה באה עם חנה לביתו של יוסיק. הדרך היתה משָנה קצת: רחובות, 
שוק: סימטאות! מעבר צר בין גנים/ שדה. ושוב רחוב. אחר-כך מְגרש רחב 
ושוב סימטה: והנה גשר של תעָלה צרה ורחוב אלך ורחב. והנה חצַר ובה 
דירתו של יוסיק. חנה עיפה מאד. 

- הלכנו בדרכים משנות: - אמר בעל-הבלורית: שבא יחד עמן' - 
קפריז של נערות. 


בבית הדוד תּ 
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פֶשה צחקה: ,וזהו חסרון!* 

- לנו נחוצה בעלת-בית, אדם, - הדגיש האורח, - בנִי מפנק קצת יותד' 
מדי. דרושה יד שתעצור בעדו. ובדברו הביט אל סָשה וכאֶלו מדד אותה 
בעיניו. 

- אין כלום, - אמרה סָשה: - נערה טובה היא. צריך להכיר אותה. רק 
שצעירה היא עדין. 

- לבני, | יקירה, אין פגאי, הוא כבר בן-שלשים, - ופתאם פנה 
אל סשה ופלט: -יודעת גיא: נערה כמוה -זו היתה בשבילנו פשוט 
אשר. 

-%י יש כבר חהתן, - אמרה סָשה, צחקה רגע והעמידה פנים 
רציניים. 
- חבל! - אמר האורח. - מה% בודאי איזה סטודנט. קבצנים הם 
הסטודנטים וגם אי-אפשר לטמוך עליהם. 

סַשה עצרה בכבדות בעד צחוקה; אחרי-כן זרקה מבט מלעיב-למחצה 
אל צד האורח: ,הסטודנט שלי הוא אדם רציני מאד מאד". 

ולמחר אמרה אל חנה: ,יודעת את, חנהלי, קלקלתי לך שדוך. 
אתמול. אבל אל חצטטרי: הבחור הוא שרלטן, והאב - אדם גס'": 

חנה נשקה לַסָשה ולא אמרה כלום. 


יודילי ישב אצל יוסיק, וזה נגן את ה, קריק" שלו. יודילי, ששמע 
נגון זה לא-אחת, זמזם את הנגון בחשאי אחריו. אשתו של יוסיק הגישה 
שתי כוסות טָה. ויודילי חשב: עינים יש לה יפות, אך מדוע מִלכלכה היא 
כל"כך! 

על-יד החלון ישבה בתו של יוסיק, ילדה בתרעָשר, טבולה בקוצות 
שחורות, שוקטת ובעלת עינים גדולות ומעָרפלות. היא הביטה הרחק, ועם 
זה נראה היה, כי מקשיבה היא לנגון, ששמעתוּ מאות פעמים וידעה גם 
לנגן אותו,. יודילי נגש אליה ועֶם ידו על ראשה. הילדה הרימה אליו 
פניה וצחקח. 

- מה, שרה'לי, יפה מנגן אבּאז - שאל וזרק מבט כלפי האם, שנשארה 
עומדת על-יד השלחן. 

- אבא נתן היום לשרה'לי מתנה, כָּנור, - אמרה האם; ותוך-כדי-דבור 
רצה אל המטבח. 

- כנור יפה, - הוסיפה שרה'?י, - אני 89 ידעתי, שיש ?אבא כנור 
כזתי . 

הָ,קְנרִיק* נפסק. ,הפץ אתה לַטִיל קצתז" פנה יוסיק אל יודיל'. 

- אדרבה, נטיל, נקח גם את שרההלי עמנו, 

- קחי, שרה'לי, את הכנור שלך ונלך, - אמר יוסיק בקו? רך ועיגיו 
היו מוזרות, מערפלות ורחוקות באותו רגע. ‏ 7770 הח 
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ו 
הגבן עונה נעלב: ,ומהז אין החלום שלי מוצא חן בעיניך!" 
- אדרבה, - עונה יוסיק. - אבל יכולתי להראות לך: תבוא-נא ?רבע- 
שעה ליָדִי וראית, מה זה חלום...-- והוא גחן ולחש ל%גבן באזנו. זה נתאדם. 
- טפש הנך! - הוסיף יוסיק. - כך צריך לעשות. 
- גס! - ענה הגבן. - גם כנור יכולים ?₪ :-. נַסָה ושָבּר את הכנור שלך, 
ויוסיק סלסל בשפמו וצחק: ,הוי, חביבי, כבר שברתי כנורות לא- 
אחת ואין כלום". 


- חנה'לי, - אמר בבקר אחד הדוד והוא כבר לבוש מעיל-הדרך שלו - 
מחר או מחרתים יבוא הנה יהודי, סוחר, לראותך בשביל בנו. אל תתבּישי, 
חנה'לי, דרך העולם הוא כך. עליך להיות מוכנה ולדעת איך לקבלו, את הלא 
בעלת-הבית היחידה עכשו, הדודה הרי אינה יורדת מעל המטה, 

חנה עָמדה נבוכה ועיניה הביטו רגע ארצה ורגע לצדדים: 
,ואקולינה, דודי?" - אמרה חרש כמצטדקת. 

הדוד צחק: ,אקולינה: היא רק משרתת ולא יותר. מה שאַתּ מצוה, 
עליה לַמַלא. הנך כבר גדולה, חנה, מבינה את?" 

- והלא היא מבינה יותר ממניז - זרקה חנה תמהה, 

הדוד הוציא את השעון, הביט, לקח בחפזון את השמשיה והמזודה 
ובקול רך ועם-זה מְחלט אמר: ,עליך להיות פה בעלת-הבית, כל-זמן שהנך 
אצלי. בא אדם- את צריכה לקבלו. את צריכה בכלל להתרגל לחיות כמו 
שצריך. קדם דְּאגה ל אמך. אחר-כך חשבנוך לילדה ושָחרְרנוך מדאגות. 
חוץ מזה לא היה עוד מצב הדודה רע כל-כך. עכשו אין היא יכולה שוב 
להתענָיָן בשום דבר, על אקולינה אי-אפשר לסמוך. היי בעלת-בית, הנה. זה 
קשה, אבל מְכרח להיות". 

הדוד נסע. חנה לא עצמה עין כל הלילה,. מה חפצים ממנה% 
ומה עליה %עשות כשיבוא אותו היהודי1 היא תראה מחר את סָשה 
ותשאלנה. 

למחר %א היה פנאי. מצב הדודה היה רע ביותר,. חנה ישבה אצלה 
וטֶפלה בה כל היום עד חצות-הלילה. ולגד% תמהונה זרקה אליה הדודה 
מבטי-חבּה. 

ולמחרתים צחקה סַשה הרבה מאד. -,ילדה שלי| - אמרה והחליקה 
שערותיה של חנה:- בעלת-בית זוהי בעלת-בית. כשיבוא היהודי, תקראי ?י 
ואני אעזור לך, אל תתבּישִי", 


היהודי בא. הוא ?א הבחין בראשונה, מי היא המִדְבּרת: סָשה או 
חנהז כשהכיר, אמר לפני נסעו אל סָשה: ,תאמַר לזקן: היונה אשר בשובכו 
שקטה היא יותר מדי". 
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ואחרי שתיקת-רגע הוא מוסיף: ,ויש לי נגון מוּכן בשבילו: אַחַשָוָר, 
היהודי הנצחי, סובב על הפתחים ותרמיל על גבו ומבקש להם, וכל איש 
משליך ?ו אבן לתוך התרמי?ל". 

סֶשה מרגישה שפניה מחוירים, ובשָרה כאֶלו מתכסה בזעה קרת. 
והגבּן מוסיף: 

- ויש לי עוד נגון. יתומה, בת מלך אמלל, שָמים לה בחלומה מדי 
לילה בלילה אבן על ?לבה עד שהיא נאלמת. 

סַשַה שותקת, עומדת רגע, עד שמתקרבים בעל-הבלורית וחנה. הגפן 
נשתתק. יודילי מזמזם לו בחשאי נגון עליז. 

- מה הנך שֶר, יודילי! - שואל בעל-הבלורית ודופק ?ו ע? שכמו. 

יודילי צוחק: ,חד-גדיא! פסח היום". 


הדוד אינו מִדָבּר כמעט עם חנה, יושב הוא שעות שלמות בחדר 
אשתו, ובחדר-האכל מִדַבר הוא ומתלחש עם חיים השדכן. וחנה מרגישה 
איזה רגש מוזר. מה חפצים לעשות בהז 

סַשה אומרת: ,יודעת את, חנה? דודך התיעץ עם חיים, אם לשלוח 
אותך אל ראובן שלו או להשיאך לאחר. ובינתים מצא לך חיים חתן 
טוב, בחור הגון". 

וחנה מסתירה את פניה בחיק סַָשה: ,%א, לא, איני חפצה. למה! אני 
כל-כך מפחדת. סָשה, אל תתני! אמרי לחיים, שלא צריך". 

 .‏ -ואם יחפ] הדוד לשאת אותך אחרי מות הדודה, מה תעשי א 

הרי לא תוכלי להשאר פה בבית. 

חנה בוכה: ,לא צריך כלום, לא דוד ולא אחר. אני צעירה כל-כך. 
סָשה, היי לי כאם, כאחות. הציליני. 

סַשה שותקת. 


הגן אומר ליודילי: ,העולם הוא מלא גזלנים. האחד גוזל מאת 
האחרים עַשֶר, השני - מוסיקה, השלישי - שתיקה, והרביעי - פשוּט חָטַטָרֶת'. - 
יודילי צוחק. 

- אבל את החטטָרת ימסרו לך בכבוד, ועל הכסף לא יותרו, - מעיר הוא. 

- מותְּרים, - מדגיש הגבן: - בלי ותור זה היה כבר שויון בעולם. 
מותרים על הכל. חנה היא אלמת, מפני שכָּלכם פטפטנים הנכם יותר מצי. 

- אין זה אסון גדול, - פולט יודילי נעלב למחצה. 

- ולמה הנך שותק לפרקים כל"כך קרוביםז - שואל הגפן ומביט על 
יודילי כמנצח. 

ובינתים נשמע בחלון קולו של יוסיק: ,הַא לךְ! שוב הם מתפלספים' - 
והוא סוטר בקְטמו של הגפן: ,והיכן זו, החלום שלךו" 
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- ויש גם בזה כל הארצותז- מוסיפה היא לשאל. 

פני הגבן נעשים מוזרים ורחוקים. - ואיפה יש גלובוס כזה! - ועיניו 
כאֶלו חָפּשוּ רגע עליפני הכדור ובת-צחוק של מסירות הופיעה בתוכן - 
הגלובוס הַאָלם סרם נעשה. עוד לא גְלו את כדור הארץ. 

והוא קם ומטִיל בחדר הנה והנה, חוזר אל החלון, עומד משמא? 
לשיחן על-יד חנה ולוחש: - אַיָה הארץ, שאין מָתִים בהז אַיָה זו, שבנ- 
האדם נשארים בה צעירים תמידז וארצות אלה הרי יָשנן, הרי זה ידוע - 
ואי 

וכאָלו אין איש סביבו, והוא מִדְבּר רק לעצמו, הוא מוסיף ולוחש: 
כאני יודע: יש גן בעולם, הפורח כל ימות השנה. ונערות תמימות מאצילות 
בו פרחים ונשיקות %כל בודד". 

חנה נבהלת ונעלמת, וימים אחדים לא נגשה אלי, 


הדוד בא בערב ההחג. בשעת הָ,פדר" הושיבו גם את הדודה לשעה 
קלחה על-יך השלחן. וחנה פחדה להרים את עיניה וישבה כאֶלמת, אחרי 
ה,סדר" תסס בלבה איזה פחד עמום, והיא יצאה את הבית ונתקלה בגבן. 

- תכנסי אלי: אני אנגן קצת, - אמר. 

חנה ענתה: ,אפשר הדוד יִחַפש אותי" 

- אין כלום. אחרי חצי-טעה תשובי, 

חנה נכנסה. החדר מרְחץ ומִכָבַּדַ. הכָּכּה הלבנה שופכת אור רך, 
הגבן מנגן נגון חגיגי קצת. 

נכנס בְּחוּר חְוָּר בִּישָנִי ועומד תוהה בדלת. הגבן מציג אותו לפני 
חנה: ,יודילי שלי!" הבחור מתאדם. 

והגבן מוסיף לנגן. דופקים שוב בדלת. וחנה משתוממת לראות את 
סֶשה חברתה נכנסת בלוית צעיר בעל-בלורית. 

- אַתָּ פהז- שואלת סַשה ונושקת ?ה. - אנו טְיָלנו, ראינו אור 
ושמענו נגון ונכנסנו. 

חנה רואה והנה כל אלה מכירים ישָנים הם לְגָּבֶּן, 


בצאתם פונה הגבן אל סָשה, בעוד שחנה הולכת ליד בעל-הבלורית 
ויודי?י מְטַיָל לו יחידי בצד, מתקרב ומתרחק: ,חנה זו שלך, יודעת )ות 
מה היאז - צליל שאינו נשמע", 

סַשה צוחקת: ,צליל הרי צריך לְהַשָמָעָ', 

הגבן אומר: ,%א נכון. אני מכין ?י כנור, שלעולם ?א ינגְךָ 
לאחרים. אנגן בו ואיש לא ישמע. אני אשמע", 

- אדם מוּזר הנך, - פוּלטת סָשה. 

- חנה זו אפשר תשמע, יוסיק ישמע גם"כן קצת וילעג. 


*י" רצוי קורו 


+ 
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וסוף-סוף, אחרי ששהו קרוב לשעה בשוק ובזגזו: עוד חצי-שעה 
בהליכות שונות, הכניסה אקולינה את חנה לבית חיים השדכן. וחנה 
נשארה מחוץ לבית כמעט עד הערב. ולאחר שני ימים באה החבָרה 
החדשה, סַשה, לבקר את חנה וגם הלכו לְטַיִל יחדו - דבר שהשפיע באפן 
מרגיע על הדודה. 

ובבית התחילו בהכנות לחג הפסח. 


זה היה ימים אחדים לפני החג. סיק ה,כלי-זמַר", שברח מביתו 
מפני הרעש, נגש ועמד בחוץ לפני חלונו של הגבן. זה ישב וטפל בקרש 
צר ומָארך, קם רגע והקרש בידו והתהלך בחדר, נגש אל הכנור התלוי 
על הקיר, הסתכל בו ובקרש, כמַשָוֶה זה לזה, ושב, ישב, גזר, החליק וחֶרט. 
יוסיק, אדם צעיר, שזוף"פנים ואֶרדְ-שָפֶם עם עינים חַצִין כבויות וחְציָן 
לועגות, הסתכל בו תְמַהּי ,כנור אתה חורט! בשביל מי?" 

- בשבילי, בשבילך, אם אתה חפ], - עונה הגבן ומרים אליו את 
עיניו, 

- כנור חדש - יְיָן חדש, כנור ישן - יי ישן, - פולט יוסיק. - אך 
מה יודע אתה על-דבר ייןז שתית מִימִיףֶ? 

ויוסיק נכנס אל החדר, יושב על כסא-בד לימין החֶרְט, מסתכל 
במלאכה ולצד הרחוב, קם לרגעים, מתהלך בחדר, שותק, לוחש, מדבר, 
לועג, | ממשמש בכלים, וסוף"סוף נגש אל הגבן, שֶם ידו על שכמו 
ואומר: 

- אבל הנך בחור משנה, גולד! באמת! 

הגבן צוחק. ויוסיק אומר: - ,את הכנור תמכור לבן :טורובסקי; הוא 
עשיר למַדִּי, ולנגן לא ידע לעולם". 

ועיני הגבן צוחקות, כאלו מסתירות סוד: ,אין כלום: כנור זה יהיה 
בשבילי. אם אינך חפץ - לא אנגן בו בפניך לעולם". 

- וגם לא צריך, - עונה יוסיק ועיניו זורקות מבט על-פני נערת, 
שעמדה לא רחוק מהחלון. - מי זוז 

- שכנה אחת, - פולט הגבן ופניו נהיים רציניים. 

יוסיק שותק ומחביא בת-צחוקו בסבכי-שפמו. וגולד מוסיף כאֶלו מתוך 
שכחת-עצמו: ,נערה טובה. כל-כך שתקנית, מֶלוּדיה אֶלמת". - 


חנה עמדה על-יד חלון הגפן. זה החזיק בידו גלובוס עשוי עץ עָל 
וחֶרַט בו הרים ועמקים על-פי ציורים שָנָּתּנו לו. חנה הביטה בסקרנות עב 
הכלי, - ,הזמֶנהזּ" שָאלה. 

- פריץ אחד, אדם מוזר, חפץ דוקא בגלובוס מעשה-יד עם קפריזים 
שלו, הוא משַלם ואני מכין לו מה שהוא דורש, 
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- מה עשיתי] מה אני אשמה, אם הביאו לי ארגז מדוע לא 
אמרה הדודה, שלא אלבש את אדרתה? הלא בעצמה אמרה לי ללבש אותהן 

- אמרתי לה, כי ישָנָה את בדלתים נעולות. 

- ומדוע חַרְפָה! מה אני אשָמה, אם הדוד נכנס אלי1 

- לא צריך שיכּנס,. אבל מהרי אל הדודה. היא תכעס. 

- אני מפחדת. 

- אין כלום. היא לא תעשה לך מאומה. כַּעסה כבר עג5%, תוכלי 
להפנס. אל תפחדי. ו 

חנה נכנסה א% הדודה, זו ישבה על מטתה, פניה חָורים ועיניה 
תחובות עמק בחוריהן. חנה השפילה מבטה ולא אמרה כלום, 

- חנה'לי, קחי את החמץ ומשחי לי רַקותי! - אמרה הדודה: - ראשי 
כואב עלי היום מאד, 

חנה לקחה את החמץ, נגשה לא בלי-פחד ומְרחה לה על רקותיה. 
פני הדודה נהיו נוחים יותר ויותר. ולאחרונה אמרה בקול שקט ורך: ,שבי- 
נא, חנה'לי, אצלי קצת" 

חנה חָורה: הנה מתחיל הדבר. עיניה עמדו על הדלת. אחר-כך נהיתה 
כֶלה קשב. היא רעדה, 

- חפצתי לדבר עמך, חנה'לי, קצת... - ועיני הדודה נתחבות בה פתאם, 
חודרות וכאֶלו דוקרות אותה: - מדוּע את רועדת, חנה? 

וחְוָרוּן ואדם מכסים פתאם את פני חנה, עיניה תועות והיא מגמגמת: 
,כך, סתם, אני" - ואינה יכולה לגמור. איזה פחד תוקף אותה והיא רצה אל 
הדלת, ממהרת אל חדרה ונסגרת שם. אקולינה נגשת אחרי-כן, דופקת - וחנה 
אינה עונה, : 

למחר בבקר לוקחת אקולינה אותה עמה אל השוק. 


העיר קמה לחיות את חיי יום-יומה, ‏ השוק מתמלא, חנִיות הולכות 
ונפתחות, המוני אדם נוהרים לעבודתם. הבקר קר ובהיר, וחנה כאלוּ 
אינה רואה כלום: אקולינה מדברת אליה - והיא אינה עונה, אינה 
שומעת. 

אקולינה אומרת: ,לא טוב, חַנקה, %א צריך היח ?ברוח מפני 
הדודה, היא הפצה להזהירך, הלא דודה היא ומבקשת טובתך,. היא חשבה 
להזמין היום שדכן בשבילך, ועתה אינה יודעת מה לחשב". 

חנה מקיצה פתאם כמו מתרדמה: ,השדכן! איפה בית השדכןן" 

אקולינה תְמַהֶה: ,למה לך בית השדכןן" 

- עלי ללכת שמה; יש שם חְבָרֶה בשבילי, 

ואקולינה חושבת: טוב באמת שתשאר זו היום מחוץ %בית, וגם 
צריך שתהיה לה איזו חבָרה. והיא פונה אל חנה: ,אבל מקדם עדָין. אפשר 
ישָנים עוד שם. ובכלל - אין באים בבקר לבית זר" 
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ולאחר זה ?לא ישבה על הספסל שבוע שָלֶם. 


הדודה היתה ביום זה נרגזה מאד. בעלה, שנכנס אליה אחרי בואו 
מן הדרך, קפ" ממנה מנה יפה. ,חושב אתה, שאיני יודעת את דרכך 
בזמן האחרון1 יודעת אני, אל תפחד, את הכל אני יודעת. ראיתי את 
המתנות, האדְרות, השמלות, שאתה קונה לה, את הארג והכובעים, שהגך 
מביא לה. את אדרתדהַשַעֶר שלי כבר יָרשה בחיי,. עכשו אין צרך אלא 
במיתתי; אתה תקנה לי אז ארבע אַמות, והיא תירש גם את מטתי. שומעת 
אני את הכל ויודעת, שאתה שוהה שם אצלה לילות שלמים... ומה תעשה 
עם הממזר שלה, כשתלדז חאַכָּה קצת עד שתקבר אותי - ואז, לכל-הפחות, 
לא תהיה לי חרפה בבית. טוב, טוב! אני אכתוב לילדים, שיבואו ויראו את 
היורש, שאתה מכין לך, את האח שלהם. המעט לך מה שהיה מחוץ לבית, 
מה שהיית עושה עם השפחות, - עוד חסרה לך היתומה! איך לא תתבִּיש] 
וכי לשם-זה מסרה לך האחות את בתה? היא הלא תתהפך בקברה, כשיודעו 
לה ה,מאויים" של אחיה. זקן אשמאין" 

והדוד עמד בראש כפוף או התהלך נרגז הַנה והַנה ולא ענה כלום. 
זה הרגיז אותה עוד יותר. ,חִַכָּה, חַכָּה! תחכה גם היא! תראו מה שאעשה 
לה!" -- הוסיפה לצעוק ופניה התעוהו ועיניה נעשו יִרְקות, נחיריה התנפחו 
זאגרופיה הרזים והיבשים הַתכָּוצו באין-אונים. ,את שערותיה אמרוט, את 
שָנֶּיה אעקור, את עיניה אנקר; אַראה לה מי אנכי, לזונה נבזה זו". 

חנה, ששמעה את הצעקות, נגשה תחלה אל הדלת, היא שמעה את 
הדברים וכאלו אָפּנה כָלַה. למי מכְוָּנת הזקנה? הארג, הכובע - הרי את 
אלה הביאו לה. ואדרת-השער+ כן, הלא היא היא הלובשת את אדרת- 
הדודה. מה חפצים ממנה+ מה זה? איזו מלה! ומי תָלְדזּ לא: הדודה, כנראה, 
מכוָּנַת לאחרת,. וכי יש עוד אחות לדוד וגם לזו יש בת, שהיתה בבית 
הדוד? - וחנה רעדה בכל גופה, נכנסה א% חדרה, נפלה על המטה וכבשה 
פנה בכר. היא %א בכתה, לבה כמו כְוָּץ תחת איזו מועקה, ומוּחָהּ גִבַּש 
לעופרת. נזכרה פתאם, שהדלת אינה נעולה, ולא יכלה לקום. בהתאמצות 
מרְבה הצליחה סוף-סוף לגשת אל הדלת; לנעול לא עצרה כח: אצבעותיה 
קפאו, והיא התנפלה על הכסא, שעמד סמוך למזוזה, סמכה ראשה לקיר, 
מֶצמה עיניה ופקחתן חליפות. וכך ישבה כשעה או יותר, עד שבאה 
אקולינה ואמרה: ,הדודה קוראת לך", והיא התעלפה כמעט מפחד, אקולינה 
תחבה בה עיניה ולא אמרה כלום. 

היא קמה. נשענה בידה האחת אל המזוזה ועמדה כפופה על צדה 
הימני,. ,אקולינה! - לחשה בקול רועד, - את מי קללה היום הדודה!" 

- את הדוד הנבזה, - אמרה זו והביטה לצדדים, -- וגם אותך". 

- אותי? - ועיני חנה קמו והבליטו איזה פחד בלתי-דמצוי. 

- כן, אותך,. אמרתי לך, שעליך לְהָזַהר מפני הזקן. 
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תועות בחשך ואיזה פחד אֶלָם תוקפָהּ. והדוד מוסיף ולוחש: ,הדודה לא 
תחיה הרבה, חנהלין" וחנה רואה פתאם את הדודה ע? הארץ מִכְסה סֶדין 
לבן וסביבהּ נרות ומגרונה מתפרצת צעקה - הדוד נבהל, וחנה מרגישה 
עצמה פתאם חפשיה. 

למחר (עלה חנה את דלת חדרה בלילה; הדוד לא דפק אף פעם. 


הגבן ישב בקצה הספסל, וחנה בקצהו השני. היה ערב של ראשית- 
אביב. נשבה רוח חמימה. הכפור תחת הרגלים חרק רגע וטֶבע ברפש, 
מזמן לזמן דלפוּ טפות מים מעל הגג. כבר היה מאֶחר. 

- מדוע אינה הולכת לישון! - פנה הגבן פתאם אליה; חנה נזדעזעה. 
הוא לא דבר עמה אף פעם, 

- כך, -ענתה אחרי שהבליגה על פחדה. היא הרגישה בעיניו, שהביטו 
עכשו אליה נוחות ושוקטות. 

והגבן התקרב אליה לאט, כמו בזהירות: ,תשמע-נא| מה היא רואח 
פה בלילה!" 

- לא-כלום, - ענתה וחשבה לקום ולהכפנס הביתה, 

- אינה רואה+%- ופניו כאֶלו נתחבו בחשך וחְפּשו דברדמה, - צריכאק 
היא ?נגן ואז תראה את הלילה, מי שאינו מנגן, אינו רואה. 

- מדוע? -- שאלה בסקרנות. 

הוא שתק. וְלחָנה נדמה, כאֶלו עיניה מתחילות באמת לראות דבר-מה, 
והוא שב ושאל, וקולו נהיה כבשעת שירתו: 

- יש לה חבָרות פה? 

חנה הסתכלה רגע לצדדים, ואחרי דומית-רגע ענתה בקול שקט: לא. 

- גם לי אין רְעִים. חפצה היא: נהיה חברים. 

חנה נבוכה, השפילה עיניה קצת ואמרה בזהירות חבויה: 

- אני צריכה לשאל את דודי. 

בת:צחוק קלה הופיעה על שפתיו: 

- יודעת היא: נערה טובה היא מאד מאד. 

- גם הדוד אומר כך, - עונה היא בבִישנות קלה, 

- זה נכון, אבל אין היא צריכה לשאל את הדוד, הוא סוחר, ואני 
מנגן. היא צריכה להכּנס אלי בכל ערב ואלמדנה לנגן. 

חנה זכרה פתאם את הלילה ההיא האִים,. וכאֶלו להרחיק סכנת, 
הַקרָבָה אליה, אמרה בקול, שנשמע בו מעין צְּחוי: ?א. 

הוא לא אמר כלום, קם ונכנס אל הדרו. אחר רגע נשמע הכנור. 
נגון לא יצא הפעם. הוא נסה לשיר, וגם-כן לא יצא כלום, הקולות 
התבוללו והפריעו זה את זה. חנה הרגישה משהו מנַקר בלבה. 

וכשקמה להכנס הביתה, ראתה פתאם את הגבן יוצא עטוף בכְתִפִיָה 
והכובע רחב-השוּלְיֶם על ראשו. בחלון החדר שלו היה חשך. והנה פתדת 
מאד: הפצה לקרא לו לשוב - ולא קראה. 


יו ישרוי 
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חנה חושבת: הדוד הלא באמת הוא טוב כל-כך, וצר לה לעזבו. 
הדודה היא חולה מאד, נרגזת, גונחת. ויש לה עכשו חַשֶק להתרפק על 
הדוד הטוב, להגיד לו: אם גם תמות הדודה, היא לא תעזוב אותו, תהיה 
ו לבת. ומתעוררת בה פתאם סקרנות לדעת, מה שם, בחבילה שהביא. 
והיא אוחזת ביד הדוד, מקריבה אליו את ראשה, מתאדמת פתאם, מתרחקת, 
משיבה את ידה ושָמה אותה תחת השמיכה. הדוד מתקרב אליה, זורק ידו 
סביב צוארה, גוחן ואומר בקול מתרפק: 

- מה לך, חנה לי 

חנה מנסה להסיר את ידו מעל צוארה. הוא מסיר את היד, שֶם 
אותה על זרועה בקרבת הַשָכֶם ומרים את ראשו: 

- חפצת להגיד לי מה, חנהליץ 

היא מרימה אליו את עיניה: 

- אני צעירה עוד כל-כך, דודי, אני חפצה ל?היות פח, 

הוא קם מעל המטה, לוקח בידו את החבילה, מוציא ממנה אֶרְג 
עשיר-צבעים. ,זה בשבילך, חנה'לי, תתפרי לך שמלת-בית; יפה הארג, מה?" 

עיני חנה מבריקות. היא נושקת את ידו, ,דוד טוב!" אומרת היא, וברגע 
זה הוא נראה לה חביב כל-כך וקרוב. הדוד מרכין אליה את ראשו ולוחש: 

- את תשארי פה, חנה'לי, אצלי, כן? - והוא מוחה את עיניו במטפחת.-- 
אני אָמלל כל-כך, יודעת את, חנה'לי? הדודה יכולה למות בכל יום. ועם 
מי אשאר? אין אני יכול ללכת לסעוד על שַלחן ילדי. 

וחנה מרגישה, כי זהו הרגע שהיא יכולה לשלם בו לדוד מעט מן 
המעט של טובו. לבה נלחץ והיא חפצה לבכות. נזכרת היא בנרות הדולקים, 
שעל קרקע חדר אמה. 

- כן, דוּד, אני אשאר אצלך, ואחר-כן תהיה תמיד אצלי, לי הלא אין אָב. 

על פני הדוד כאֶלו חלף צַל. הוא קם רגע, הזדקף, הפשיל ראשו 
לאחור, אלא שאחרי רגע חזר וישב על מטתה: 

- ובכן, חנה'לי, אנו נָשָאר תמיד יחד, מבטיחה את ליז - והוא שָם 
את ראשו על ראשה וידיו מטילות בשערותיה. חנה מתחילה לנשם בכבדות, 
יש לה עתה צרך להשתחרר ממנו, אלא שבמקום זה היא שמה את ידה על 
כתפו ואומרת: 

= תמיד, דודו 

והוא לוחץ אותה לאט לאט אליו ולוחש בקול רועד: 

- טוב, חנה'לי; נהיה יחד. כל מה שתחפצי אתן לך, חנה'לי; במשי ובקטיפה 
אעטוף אותך. נסע לקיוב, לורשה, לאודֶסה, לכל מקום שתרצי, חנה'לי שלין 

חנה רועדת. מרגישה היא את נשימתו על שערותיה, לחיה, צוארה. 
ידיו עכשו מחליקות את גבה, כתפיה, לבה, מחליקות, לוחצות וכאֶלו 
מחפשות, ידי אָמה נגעו כך בגופה. מרגע לרגע נעשה חם לה יותר ויותר, 
השמיכה נפשלת לאט לאט מגופה, הדוד נלחץ אליה, קולו לוחש כל-כך 
מתוק: ,חנה'לי שלי, טובה, חביבה, יפה!" ואַד כבד מְחַתָּל אותה, ידיה 


8 יעקב רבינוביץ 
---777---------- 7 
מהחלון של הבית הַשָכָן, | שאשנבו פתוח, נשמע כמעט תמיד כנור. 
מזמן לזמן מלוה את הנגון קול דק, חלש ועמק. הנגונים רְבַּם עגומים, 
אלא יש אשר נגון עליז וצוהל מתפרץ ביניהם. דרך החלון רואים עששית 
עם כְּפָּה לבנה. המנגן מטיל בשעת-ההפסקות בחדר לארפו |לרחבּו, ולפרקים 
כמעט רץ; צַלוּ נראה, ואותו אין רואים. יריעה לבנה - את החלון. 
עוזר-החנות, שישב עוד פעם על הספסל, אומר: - ,זהו הגִּבֶּן!" -- את 
הַּבַּן רואה היא לעתים בעברו. ביום רואים אותו יושב ליד שַלחן קטן 
וחורט בעץ. בחלון שלצד הרחוב מֶצגים כלי-עץ יפים ועדינים; ביניהם 
גם תָּבות-שָכָמַט, שגופיהן עץ או עצמות. בערב חלון זה נסגר עלזידי 

תריס, ובחלון שבמבוא-החצר מופיע אור: שעת הכנור הגיעה. 

כשהגבן עובר ברחוב, הוא מתכַּוּץ בכתפית% ועיניו מביטות למטה. 
כובע רחב-שוּלים, יֶשֶן ומוזר, כאֶלו מכריז עליו: הנה הולך אדם, שיש לו 
כנור בבית. עוזר-החנות אמר זאת וצחק. היא, חנה, לא אמרה כלום: מוצאת 
היא דוקא, שכובע זה מתאים לו ולכתפיתו, בכל ימי-הקיץ הוא כאֶלו עטוף 
בגלי-שערות, ובחרף מגלח. אקולינה שונאת אותו. ,הטיל לו אלהים הר 
על גבו והוא עוד מִטַרְטֶר",. רק כשאחרים צוחקים עליו, היא מתרעמת 
ומחרפת: ,האלהים יִסָּר אותו, ובני-אדם לועגים". וכשהוא מנגן שיר רוסי 
עצוב, אקולינה מוחה עיניה בשרוולה. 

חבל! הערבים נהיו קרים ומְשלגים. אי-אפשר לשבת על הספס?. 
אקולינה דוחה את נסיעתה של חנה העירה מיום ליום, והדוד טרם בא, 

הדודה אינה מתאנחת, כי-אם גונחת. אי-אפשר לישון בלילות. 


את הדודה ישנו הערב במורפָיון, וחנה לא יכלה להרדם. בא שוב הדוד 
אל חדרה ובידו חבילה. הוא ישב על מטתה ונשק לה, כשהוא שותק 
ובעיניו דמעות. 

,אמרי, חנה'לי, - אמר אחר-כך, - חפצה את לנסוע אל ראובןז אם 
כן - צריך לשלוח לו את תמונתך". 

היא שותקת, שוכבת היא וידיה מפשלות על השמיכה ומסתכלת בתקרה. 

,חיים אומר, שיש ?ו בשבילך שדוך פה, רק ששם מבקשים הרבה 
כסף: אלף וחמש מאות רְבַּל. מה את אומרת, חנה'ליז הנדבר על זה)" 

חנה'לי שוכבת וכאֶלו אינה שומעת. מן המטבח נשמעת נחרת אקולינה. 
ידו של הדוד נוגעת בכתפהּ לאט. חנה מתהפכת על צדה השמאלי, מביטה 
אל הדוד ואומרת: 

- אבל הלא יש ?י רק חמש מאות רְבַּל 

הדוד מביט בה, וחנה מכּירה פתאם, שזקנו הארך והרחב מתְקן עכשו 
ומסרק וידיו כאֶלו נהיו יותר לבְנות. והנה הוא צוחק. ידיו מטָילות עתה 
על עִירם גָבּה. ,אי משום זה אין כלום, - אומר הוּא בנחת: - יראך המחְתן - 
יסתפק בפחות. ואלף הלא צריך אני לתת לךְ'. ו 
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מתה וכבר הם נושאים עין לבתולות צעירות. הזהרי מפני הזקן, חַנקהו" 
למה אקולינה רעה כל-כך 
היום בצהרים היה הדוד עצוב מאד ולא דבר כלום. 


הדוד לא בא אף פעם יותר אל חדרה. הוא נסע שוב, אחרי ששהת 
עשרה ימים בבית. 

הדודה היא עצבנית כל-כך. ,חנה, תני זאת! חנה, קחי זאת|" שום 
דבר אינו מוצא חן בעיניה. אקולינה אומרת, כי מחלתה מתגברת. ,עוד 
מעט ותמות, והדוד ישחה כחתול בחמאה". אקולינה שאלה: ,מה עשית אצל 
אמך, חַנקהּ" - ראשונה למדתי ואחר-כן תפרתי, - ענתה, ,טוב שתלכי ותהיי 
גם עכשו לתופרת. למה לך למכור את נעריך לַמִנָנֶָּל הזקן?" אינה יודעת; 
אפשר תספר לאקולינה, כי הדוד אומר לשלוח אותה לראובן שלו באמריקה! 

אקולינה התלחשה אתמול עם חיים השדכן, איזה יהודי משָנה! הוא 
שאל אותה: ,כמה יש לך, חנה'לי, כסף לנדוניהז" היא צחקה. ,ישאל את 
הדוד". אקולינה, המבינה יהודית, ירקה בכעס: ,טפשה!" 

חיים שאל אחר-כך: ,מפני-מה אין לךך פה שום חבָרהזּ" היא לא 
ידעה מה לענות. ,טוב, - אמר חיים: - תבואי פעם אל ביתי. אני אמציא 
לך חבָרה טובה מאד". היא ספרה זאת לאקולינה. זו שתקה; אחרי שעה 
אמרה: ,חיים הוא אדם טוב, אבל רמאי" 

חיים בא היום ושאל: ,הדוד עוד לא בא?' - והלך. 


חנה אוהבת לשָבת בערבים בהירים ולא-קרים ביותר על הספסל 
שבפנת הבית, ברחוב, כשהיא עטופה בלְסוּטָה חמה ובסודר. החניות 
שברחוב נסגרות, ורק אחדות עודן פתוחות. מסלת-הסוסים משמיעה בכל 
רבע"שעה את צלצולה, אבל הרחוב בכלל שוקט הוא. המדרכות פה אינן 
מסְדרות, ובני-אדם עוברים באמצע הרחוב. והיא יכלה לשָבת לה פה על 
הספסל במנוחה ולהסתכל. 

הספסל כמעט תמיד ריק הוא; אלא שפעם נגש עוזר החנות הקרובה 
וישב. הוא שאל אותה איזה דבר ופטפט קצת. בערב אחרי זה יָשב על הספסל 
שוטר-הרחוב, אחרי שבקש רשות לשבת. הוא קרא לה: אששק:6 (כנוי-כבוד 
לעלמה), והיא נתאדמה, למחר גערה בה אקולינה: ,אין לשבת עם אנשים זרים!" 

אקולינה הבטיחה לקחת אותה עמה באחד הימים הקרובים אל העיר. 
הבתים שם גבוהים כל-כך ויפים, לא כמו פה בַפַּרְוֶר. צריך יהיה %הכנס 
אל ביתו של חיים לראות את הַחָבָרֶה, | שהבטיח ל%ה, עם זו הלא תוכל 
לפרקים לַטַיָל. בעיר יש גם גן ומוסיקה. 

מאת הדוד נתקב* מכתב. הוא דורש בשלומה. דוד טוב! 
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יוצאת אף פעם!" יום אחד הושיב אותה בעגלת-חרף, עטף אותה באדרת- 
הַשַעָר של הדודה ונסעו אל ה,פָּריץ", היא נשארה בבית איזה יהודי עד 
ששב הדוד, בלילה שָבו הביתה. הנסיעה היתה נעימה, קר היה וגם חם. 
חיא שתקה כל הזמן. הדוד שאל: ,מדוע את שותקת, חנה'ליז*" אהר-כך אמר!: 
עמאָמַךָ נשארו חמש מאות רְבּל ואיזה חפְצים. את הנך בת שש-עשרה. 
כשיגיע זמָנךָ להָנָּשא, יהיו ?ך אלף. הדוד ידאג לזה". 

לדוד יש בַּן באמריקה. פעם צחק: ,חפֶצה את לנסוע לראובן שלין" 
היא שתקה, והוא החליק את לחייה: ,אין כלום, חנה'לי; עוד שנתים-שלש 
וצריך יהיה לחשב על זה. 

עתה נסע הדוד עוד פעם. יש לו בת באודְסה, ויש לו גם שם 
איזה חלק בעסק. היא היתה חפצה לנסוע שמה, אבל איך תגיד לו זאת] 
היא דברה היום עם אקולינה על הדבר. אקולינה אמרה: ,הדוד אינו אדם 
טוב, אינו טוב כלל", ונשתתקה. לא חפצה לדבר יותר. 


הדוד בא מאודֶסה, הביא לה סוּדר שחור, שָעִיר. היא חפצה ?הראות 
לדודה ומפחדת. כשהיא מתעטפת בסוּדר, אקולינה מביטה עליה בזעף ואינה 
אומרת לה כלום,. אחרי האכל, כשישבה עטופה בסודר, נגש הדוד מאחור, 
הרים את סנטרהּ והביט אל עיניה, היא התבִּישה כל-כך. הדוד שאל: ,ומה, 
חנה, יָפַה הסודר]" היא צחקה קצת והדוד העביר את ידו על שערותיה. 
ובערב הביאו לה כובע"חרף שחור. 

הדוד נסע שוב אל הפריץ ואותה לא ?קח עמו הפעם. מחר ישוב. 


שלשום בלילה, אחרי ששב הדוד לפנות-ערב, נכנס אל חדרה. היא 
כבר שכבה במטה והוא< ישב על-ידה ודבר עמה: ספר לה על תלאותיה 
נדודיו, עסקיו הקשים, ועל מחלת אשתו וכמה שהוא סובל ממנה. בדברו 
החליק את שערותיה, החזיק את ידה בידיו והיה עצוב כל-כך. הדודת 
המסכנה! מה הוא אוהב אותה, הדוד! 

אמש נכנס א"ל חדרה עוד פעם, היא החזיקה ספר בידה וקראה 
במסתה, כשנכנס, השמיטה את הספר מידה, הכניסה את ידיה תחת השמיכה 
והתכסתה עד לצוארה,. הדוד ישב על" מטתה והתחיל שוב לספר על עצמו, 
על עסקיו ועל מחלת הדודה. בפעם זו החליק גם את לחייה וכתפיה, 
הוציא את ידיה מתחת לשמיכה והחליקן, השכיב את ראשו פעם על הכר 
ונגע בו גם בפניה. אחר-כן שֶם את ידו על ?לבה. היא התבִּישה כל-כן, 
והוא צחק. ,חנה'לי|" לחש פעמים אחדות. היא נבהלה. נשמעה אנחה. 
פדודי, הדודה מתאנחת"- אמרה. הדוד קם, הקשיב רגע ויצא במהירות את 
החדר. 

אקולינה אמרה לה היום: ,מה"שפלים הם הזקנים| האשה עוד ?א 
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ועבק רבינוביץ 


בּבִית הדוד 


איךְיקרה כל זה - אין מוּחָה תופס: איזה ערפל רובץ עליו. זוכרת 
היא רק זאת, שאותו יום נכנסה שכָּנּן אל הבית, נגשה אל מטת אמה 
וקפצה ממקומה בצעקה משנה, והיא, הילדה, נבהלה ותפרוץ בבכי. השכנה 
אמרה לה איזה מלים, ואחר-כך שפכה עליה מים קרים. כשהקיצה - ראתה 
אתיעצמה בבית זר, ואיזו נערה מקשטת, שלפרקים ראתה אותה דרך 
החלון, עומדת עליה שותקת ולוחשת, לוחשת ושותקת. באה אחרי-כן 
השכנה והכניטַתּה שוב הביתה. שם היו אנשים זרים, ועל הארץ שכוּב 
היה איזה דבר ארך מִכָסה בסדין %בן וסביבו נרות. המו איזה קולות 
מוזרים, ושוב נבהלה ועוד פעם זריקת מים קרים, ושוב הבית הזר, ספה 
שחורה ועלמה מקשטה, מה שהיה אחר-כך - לא ראתה. 

כעבוּר שלשה ימים בא יהודי גבוה וְשָב. אמרו לה, כי דודה הוא, 
ונזכרה, כי בהיותה קטנה מאד ראתה אותו, אלא שאז היה אחר: זקנף 
שחור היה. זוכרת היא, כי הושיב אותה יהודי זה בכרכרה ובאו לבית- 
הקברות. שם נגשו אל גל-עפר צהב. ,פה האִם" - אמר לה הדוד, והיא 
הביטה אליו משתוממת וראתה אַגְל"דמעה בעינו. אז בכתה גם היא. ודוד 
לקחהּ בידו ויובילה אל העגלה. 

עכשו היא פה, בעיר זו, אצל הדוד. כמה זמן - אינה זוכרת. אז 
היה סוף הקיץ: הגשם הקריר הראשון. עכשו חרף ולילות ארְכים. אז 
היתה האֶם משתעלת בלילות; בימים היתה תופרת - עד יומה האחרון. דודתה 
פה שוכבת על מטתה - אומרים, זה שתי שנים - ומתאנחת כל הלילות. כן, 
ביום אחד תִכֶּנס גם הָנה שכנה ותדליק נרות על הארץ. זה בודאי יהיה. 
אקוּלינה הזקנה אומרת תמיד: ,הדודה תמות בעוד חדש - חדשים", והיא, 
חַנָה, אינה מפחדת יותר. 

והדוד כל הזמן בדרך הוא; מתי יבוא! 


הדוד בא, ,חנה, הלא היית לנערה גדולה|" - אמר; ולמחר הביאו 
ארג ותפרו לה שמלה אַרְכּה. לא נעים. הרגלים נתקלות בכל רגע. אלא 
מכיון שהדוד אומר: ,כך יותר יפה" - יהי כך, הדוד שואל: ,מדוע אינך 
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וכשהיה ר' ישראל שלמה רואה את לסונקה אוכלת ושותה כדרכה, נכמרו 
רחמיו עליה ושאל בלשון ערומים: נוּ, לסונקה, התעזבי אותנו שנית ללכת אחרי 
מעללי לבך הרעים? 

אבל חס לה ללסונקה שתעזוב את ר' ישראל שלמה, כי הכירה, כי כל 
הימים שהיתה שטופה בתענוגים המדומים אינם שוים כשעה אחת של מנוחה 
על ספל חלב ופרוּסת המוציא או על דקין של עופות וקרבי דגים, ויפה שעה 
אחת של קורת רוח בבית יהודי מכל תענוגי העולם הזה. וכבר בקשה לשכוח 
כל מה שעשתה, אבל פעמים, שמתוך הרהוריה היתה מצמצמת את פיה והוציאה 
את לשונה הקוצי, ומעין צחוק של תפנוקי החיים, שזכתה לטעום, היה מרחף 
על פיה. ותחת עין השגחתה של ציריל טריינה חזר כחה, אף בטנה נתמלאה. 
אז עזבה לסונקה מעשי נערות ולא עסקה בחקירות של דופי, כגון בענין שתי 
רשויות וכיוצא בזה. ואף-על-פי שניטלה זריזותה - אימתה על העכברים לא 
ניטלה, עד שאבדו חושיהם לקולה, ולסוף צ"ג ימים נבקעה כרסה ויצאו הימנה 
כמה בריות קטנות, שלא ראתה אותן מימיה, לא היו ימים מרובים עד שגדלו 
ועַנגו עין רואה בנוּיָן ובתנועותיהן. אף היא גֶדלה אותן לצוד עכברים ולכְלותם 
מעל פני שבוש, 
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ענתה אסתר מלכה: רואה אני שמקטרתך כבתה, סבורה הייתי שמא רוצה 
אתה ליטול לך גחלת מבית הבישול. 

נסתכל ר' ישראל שלמה בפניה של אסתר מלכה וקרא: 

לסונקה? 

הפכה אסתר מלפה פניה הימנו בצחוק ויצאה. 

אף הוא קם ויצא. 

עודהו סמוך לבית-הבישול שמע קול מיאו. הכיר, שקולה של לסונקה הוא. 
נסתלקו כל ענני יגונו ופתח את הדלת וראה את לסונקה, שהיא רובצת על קרקע 
הבית, פשט את ידו והחליק את עורה וקרא: 

אַ טִי לסונקה! כלומר ואת זוללה, 

אבל מיד הכיר, שבדברים אלו הוא בבחינת לועג לרש, כי מרשמי פניה 
היח ניכר, שלא טעמה טעם אוכל מכמה ימים, צוה שיביאו לה קערה אחת 
מלאה חלב ולחם סלת. ישבה לסונקה בבית ר' ישראל שלמה ותאכל ותשת, 

שח ר' ישראל שלמה כלפי התנור ליטול לו גחלת. קפץ העני 
מצד זה והכפרי מצד זה לשמש את ר' ישראל שלמה, הגביה ר' ישראל 
שלמה עיניו ושאל: מי אלה? אמרה אסתר מלכה: יהודים הם שהביאו 
את לסונקה. 

הציץ ר' ישראל שלמה פעם בזה ופעם בזה ואמר: כמדומה עלי 
שכבר ראיתיכם. השיב העני בענוָה: באמת כבר ראה אותי מעלתו. בביתו. 
אף אותו כפרי השיב בענוָה: אף אני - ובקש %ספר לו ענין בית-המזיגה 
וכיוצא בזה. 

אמר לו ר' ישראל שלמה: יהודי חביבי, לא עת דברים עתה, והוציא 
כיס מלא מטבעות ונתן להם ואמר: יחלוקו! ורמז להם שילכו עמו ופַתח תיבה 
מלאה בקבוקים של יי"ש, ומזג שני כוסות לפניהם ואמר להם: שתו! ופרס שתי 
פרוסות של עוגה ונתן אהת לזה ואחת לזה ואמר: ברכו מזונות! ולא זו בלבד, 
אלא שהזמינם לסעוד עמו. 

לאחר שאכלו ושתו וזימנו, נטלו ממנו רשות לילך, ונכנסו לבית-מדרש 
אחד וחלקו ביניהם את המעות, נטל העני חלקו והלך אצל מוכרי גריסין וקנה 
מהם כמה שקים גריסין ועשה מסחר והרויח הרבה. לימים נתפשטו פסקיו, מה 
פשה! שגר לאותו כפרי ושלח לו גריסין. נכנס גם הכפרי בעסק ובָעַט בבית- 
המזיגח, ונתישב עם בני ביתו בעיר ככל היהודים והתפלל בכל יום תמיד 
תִפָלה בצבור וגֶדל את בניו לתורה. 

וציריל טריינה זכרה את יששכר שד, כי נבא יששכר שד כי שוב תשוב 
לסונקה, והנה נבואתו נתקיימה. באה לפני יששכר ואמרה לו: הנה באתי לקנות 
אצלך מטאטא, למען תבוא אל שכרך, לגלג עליה יששכר ואמר: המן שערות 
זקני ופאותי אוציא לך מטאטאים? ותשתאה לדבריו. ויאמר יששכר שד לציריל 
טריינה, כי מרוב האבק אשר עלה עקב לסונקה מלאה כל שבוש אבק יקנו 
ממנו את כל המטאטאים אשר עשה יששכר במשך כל ימי החרף; אחד מהם 
לא נותר. 
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בפטישיהם עד שיוצאים גֶּצִים, והכתפים זורקים חבליהם כלפי מעלה, זורקים 
למעלה ומקבּלים בידיהם, וכלי-הזמר משמיעים קול. 

אותה שעה היו כל הגויים כנוסים לבית יראתם ושומעים את התפלה מפי 
הגמון גדול, לאחר שסיים תפלתו שָאֶל ההגמון את הגויים: מה זה? אמרו? 
*הודים! יצא ההגמון וראה אוכלסא של ישראל, אמר: כל אלו לא באו אלא 
לכבדני! מיד האיר להם פנים ודרש בשבחם. אף הוא הרהר בתשובה ונעשה 
אוהב ישראל. 

כיון שראו השרים, כי טוב לב ההגמון על היהודים, ויאמרו לפני ההגמון: 
לא זה בלבד עשו היהודים לכבודך, אלא גם הבגדים החשובים שהעירונים 
לובשים היום לכבודך השאילו להם היהודים חנם אין כסף. אף הם הודף 
שמטפחות וסדינים, שבהם קשטו את בתיהם, של ישראל הם, 


וירא ישראל את התשועה הגדולה אשר עשה ה' בשבוש. מיד נכנסו לבית- 
המדרש ודרשו: אדם ובהמה תושיע ה' (תהלים ל"ו) -- אדם בזכות בהמה תושיע 
ה',. וראו שבַּכל עושה הקדוש ברוך הוא שליחותו, אפילו על-ידי חתול, וקיימו 
מאמרם ז"ל: משנכנס אדר מרבין בשמחה. 

אז באו העני והכפרי אצל ר' ישראל שלמה ופתחו את הדלת בקול רעש 
גדול ונעלוּ אותה מבפנים. מיד פרחה נשמתה של ציריל טריינה. 

בדר העני כנף אדרתו וקרא: הנה היא! צנחה לסונקה לארץ 
וקראה: מיאו! מיד חזרה נשמתה של ציריל טריינה וקראה: ברוך הבא! 
והתחילה מגפפת אותה ופותחת את מוסרותיה ומִפַתָה אותה: מה לך? לא 
לסונקה את? לא חתולי את? 

ואסתר מלכּה ממתיקה בחְכּה הדבור ואומרת לה: לסונקה... והיה נשמע 
מתוך אותו הקול מן הבטחה לעתיד, אף היא נסתכלה מתוך עיניה הטובות 
והַפָאוּת בלסונקה, אבל לא הראתה שום שמחה על לסונקה, אלא מתוך רשמי 
פניה היה ניכר, שנפרק עול גדול מעליה. 

ור' ישראל שלמה יושב אצל התנור בחדר שלו וקורא בחידושי אגדות 
ובספרים המושכים את הלב, כי מאז נעלמה לסונקה אין דעתו צלולה אפילו 
ללמוד דף גמרא, מקטרתו כמעט כבתה בפיו ולבו נמשך והולך על כמה קושיות 
עצומות שבטבע, והוא, שוכח להצית אש במקטרת וקורא. 

נכנסה אסתר מלפּה בחשאי ועָמדה כחדרו של ר' ישראל שלמה אצל 
הדלת מבפנים, נוכח ר' ישראל שלמה בעלה, ופניה מאירים באור חשאי, ור' 
ישראל שלמח יושב על כסאו וקנָה מקטרתו בפיו,. אמר ר' ישראל שלמה: מה 
לך, אסתר מלכה? 

אמרה אסתר מלפה: שמא תבוא לחדר הבישול, 

אמר ר' ישראל שלמה לאסתר מלפה: מה ראית שאבוא לבית הבישול? 


",יי ריד .יי יו ,וו ור יר. ד ד 
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הנה היא! הכירו, שלסונקה נמצאה. מיד הגביהו קולותיהם עמהם וצעקו: לסונקה! 
ונטפלו להם כל הדרך ורצו עמהם בשמחה רבה. 

אותה שעה אמרו דכַּתפִים: עד-אימתי אנו רואים בצערם של ישראל 
ושותקים,. היו לאנשים, כַּתפִים! טפחו בידיהם ויצאו. כיון שיצאו, ראו יהודים 
רצים וצועקים: לסונקה! לסונקה הנה היא! הכירוּ, שלסונקה נמצאה. מיד הגביהו 
קולותיהם עמהם וצעקו: לסונקה! לטונקה! ונטפלו להם כל הדרך ורצו עמהם 
בשמחה רבה. 

ראו הנפחים את הכתפים יוצאים, נשאו קל וחומר לעצמם. אמרו זה לזה: 
זמה הכתפים הללו שאין בידיהם ולא-כלום, אלא כתף למשא - אנחנו כמה 
קררומים יש בידינו, כמה קורנסים יש בידינו, נשב בחבוק ידים? מיד נטלו 
פטישיהם בידיהם ויצאו,. כיון שיצאו, ראו יהודים רצים וצועקים: לסונקה! 
לסונקה! הפירוּ, שמצאו את לסונקה. הגביהו קולם עמהם וצעקו: לסונקה! לסונקה! 
ונטפלו להם כל הדרך ורצו עמהם בשמחה רבה. 

אותה שעה אמרו הבורסקאים: עד-מתי יתגאו עלינו שאר בעלי המלאכה 
ויאמרו ריחכם רע, ואינם נותנים לנו חלק בשום דבר שבקדושה, עכשיו נַראה 
להם מי אנו, מיד יצאו כולם, וכיון שיצאו, ראו יהודים רצים וצועקים: לסונקה! 
לסונקה! הפירוּ, שמצאו את לסונקה. הגביהו קולם עמהם וצעקו: לסונקה! 
לסונקה! ונטפלו להם כל הדרך ורצו עמהם בשמחה רתה. 

כיון שראו בעלי הבתים את בעלי המלאכה יוצאים, הרימו קול צוחה: אוי 
לנו מבריונים אלו, שמעירים עלינו חמתם של הגויים, עכשיו יאמרו אומות 
העולם לישראל רוצחים אתם. היתה יללה מצד זה ושמחה ומחולות מצד זה, 
ן כיון שעברה שעה ארוכה ולא נהרג אדם מהם, אמרו זה לזה: ,לא תעמוד 
על דם רעך" כתוב, אם לא נציל את אחינו שנתנוּ נפשם עלינו-- על-כל-פנים 
נמות עמהם, יצאו מהם הרבה. וכיון שיצאו, ראו יהודים רצים וקוראים: לסונקה, 
לסונקה הנה היא! ידעו, שנמצאה לסונקה. התחילו מטפחים בידיהם וקוראים: 
לסונקה! לסונקה! עד שנחר גרונם ולא הספיקו להוציא אלא: לא! לא! לא! 

כיון שראו התינוקות שיצאו אבותיהם, צצו ממחבואותיהם ויצאו. ראו את 
אבותיהם רצים וצועקים: לא! לא! לא! מיד משכו בגלימותיהם וקראו עמהם. אף 
הם עלו על שער הכבוד וקראו מראש השער: לא! לא! לא! 

שמעו הנשים את קול בניהם והפירו שהוא קול של שמחה, אמרה אחת 
לחברתה: ודאי עשה הקדוש-ברוך-הוא נס. מיד נתלבשו הן ובנותי. ן במלבושי 
כבוד ויצאו לחוץ. וכיון שיצאו, התחילו מטפחות בידיהן וקוראות: לא! לא! לא! 

הציצו בעלי כלי-זמר דרך חלונותיהם וראו נשים מלובשות מלבושי יוםד ‏ 
טוב מרקדות, אמרו זה לזה: שמחה בעיר! נטלו את כליהם ויצאו לרחובה של 
עיר והקישו בכל פחם, עד שהגיעו קרוב לבית הכניסה. 

אמרו, לא היה יהודי בשבוש שלא יצא להקביל פני לסונקה. היו מחזרים 
אחר שני היהודים וממשמשים בבגדיהם ומחליקים את לסונקה דרך הבגד 
ומצייצים אליה בשפתיהם בכל מיני שמות של חבה. והקצבים הולכים לפניה 
וקופיציהם בידיהם ועושים מלחמה, למראית עין. והנפחים מקישים לפניה 
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ידו וקרע את פניו וברח, נטל הכפרי מלא פיו רוק ומרח על פצעיןו ואמר: 

רבונו של עולם, בוא וּראה מה שעשית לי: יצאתי לקנות עוף ונגלה עלי 
חתול ולא הרהרתי על מדותיך; אמרתי אביא לעיר ומעלים לי שכר ואני עועשה 
שבּת; עמדתי לתפסו, ברח, ולא עוד, אלא שקרע את פני, ועכשיו היאך אנל 
חוזר לעירז - פתאם צעק צעקה גדולה ומרה, כי הכיר כי לסונקה היא. 

עד שהוא עומד כך, נגלה עליו עני אחד. אמר לו העני: סימנים טובים 
עשתה בך אמך, שלא יחליפוך באדם אחר. 

אמר לו: מלגלג אתה עלי, ואני מלא יסורים. 

אמר לו: חס ושלום! אבל מודה אני לפניך, שעיר זו משונה היא. שבוש, 
מכל העולם הוצבר צערה. - 

אמר לו: שתי טעיות אתה טועה, ידידי, אחת - אני איני משבוש; ואחת- 
שבוש אוהבת את השמחה. 

אמר לו: אין לאדם אלא מה שעיניו רואות. פעם אחת נתארחתי אצל 
עשיר אחד ורבי ישראל שלמה שמו, ואמרו לי: פרנס העיר הוא; ואי-אפשר היה 
לי לפרוס פרוסה, מחמת עצבות שהיתה בביתו. 

אמר לו: אף אני איני עצוב אלא מעצבות של ר' ישראל שלמה, 

אמר לו: כלומרז? 

אמר לו: חתולה אחת היתה לו לרבי ישראל שלמה ולסונקה שמה וברחה, 
שמא אתה אומר: מה לך אצל לסונקה? אמַר לך: רואה אתה ידים אלו, כמעט 
שתפסו את לסונקה, רואה אתה פנים אלו, לסונקה שרטה שרטותיהם. ואילו 
זכיתי, הייתי תופסהּ ומביאהּ לפני רבי ישראל שלמה והוא נותן דעתו עללי, 
ועכשיו שלא זכיתי אני עומד ריקם. 

פייסז העני בדברים. מיד נתפייס הכפרי ואמר לעני: רואה אני, שאתה 
הולך לעיר. אבל אמר %ך, שקשה לבוא לשם מחמת כעסם של העירונים, לפי 
שלא יצאו ישראל להקביל פני ההגמון שלהם. ואם תאמר מה נאכל? הרי כאן 
מַעִיָן והרי פת בסלי, נטול ידינו ונאכל. 

ישבו על קופה של עצים ואכלו. 

כיון שישבו לאכול, הריחה לסונקה ריח מזונות. אמרה לעצמה: דומה ?9 
ריח זה כריח ביצים ובצלים. אלכה לי ואריח! מיד קפצה ובאה וכבשה פניה 
בסל. מה עשו שניהם? כפה עליה העני את כנפי אדרתו. אף אותו כפרי לא 
נתרשל ונטל את האבנט שלו וקשר בו כרעי לסונקה ומיד רצו שניהם כלפי 
העיר והגביהו קולם קול גדול: 

לסונקה, לסונקה הנה היא! 

שמעו ישראל תי" 2" ורים, התחילו מרתתים וקוראים זה לזה: אןי 
?גו כי אבדנו! עכשיו באים העירונים ליטול את נשמותינו. 

אותה שעה אמרו הקצבים זה לזה: למה אנו יושבים ושותקים, עד 
שיערפו אותנו כעגלים. אם נפשותינו לא נציל, נציל את ספרי התורה. נזדיינו 
בקופיציהם ויצאו. בדיז "ייצאו, ראו שני יהודים רצים וצועקים: לסונקה, לסונקה 
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עשה הקדוש ברוך הוא? הקדים רפואה למפה! בלילה ההוא חלם שמש הכנסת 
ככל הדברים האלה, וקם והחזיר כל הספרים לנרתיקיהם, וכיון עפתח אותו 
רשע את הנרתיקים, והנה כל הנרתיקים מלאים ספרים. מיד שסף הפחה את 
הרשע, אבל לישראל עשה טובות גדולות. 

אמרה שבוש: אף אני אעשה כך! אמרו: אין סומכים על הנס! שלחו לר'" 
ישראל שלמה ולא נענו, חזרו ושלחו ולא נענוּ, הלכו אצלו לשמוע דעתו. באותה 
שעה עבר פיני חולי רע, ראה אותו ר' ישראל שלמה דרך החלון ודפק בזכוכית. 
נכנס אליו פיני, אמר לו ר' ישראל שלמה: פיני, נוּ! הניח פיני ימינ על זקנוּ 
ואמר: נשבע אני בזקני, שלא אצא מן העולם עד שאביא אותה לכאן! כיון שראו, 
שר' ישראל שלמה טרוד, נמנו וגמרו לעשות אספה שניה. 

ומה היו הגויים עושים באותה שעה? היו מוציאים את מקוות המים 
שברשות הרבים ומתקנים את הדרכים ואת הרחובות ומפנים את השלג ואת 
האשפה ומסידים את הבתים. ושרי האומות שואלים מישראל מטפתֶחות נאות 
ופורשים אותן לפני חלונותיהם ועושים מהן נוי בית, וישראל עומדים דלים 
וריקים, כי אזלת יד לעשות דבר. 


והעיר שבוש צהלה ושמחה. בתיה הומים ורחובותיה מלאים. נשים מוכרות 
בשוק צלמים וכל מיני מתיקה, עשויים בדמות ההגמון הגדול כשהוא מלובש 
בבגדי שרד ומלאכים קטנים אופזים בו וקופזים בו, שָאָפוּ דודותיו של כומר 
העיר, כי אשה אין לו, והן מפקחות על עסקי ביתו. אף הן מרקו ושטפו 
איקונין של יראתם וכרכוהו בשיראים ונתנו בידיו קופה גדולה, ביום שיפתח 
לבם של האומות ויתנּ צדקה. ובעָבּורה של העיר הקימו לחי מכאן ולחי מכאן 
וקורה באמצע ותלוּ עליה מיני דגלים וְחָפּה של משי העמידו תחתיה, כדי 
שיכּנס ההגמון בכבוד. 

אבל ישראל יושבים בבתיהם ושרויים בדאגה, שלא נזדרזו לעשות יקר 
וגדולה להגמון ביום שיבוא לשבוש. למה יאמרו הגויים: שונאי אדם אתם, 
הגמון שלנו בא לעיר ולא נקפתם אצבע לכבודז. אף הוא ידרוש דרשות של 
דופי על-מנת %קנטר, אותו היום לא היה אדם מישראל בשבוש, שלא נצטער 
עם הצבור על לסונקה שברחה. 

אותו היום יצא אותו כפרי חוץ לעיר, כי אמר: הן גויים רבּים יבואו מך 
הכפרים ובודאי יביאו אתם עופות למכירה, אלכה לקראתם ואקנה עוף לשבת, 

עמד אותו כפרי חוץ לעיר ואין גוי ואין גויה, כי כולם הלכו לעיר, 
להקביל פני הגמונם. ויאמר ה פרל בלבו? ברצות ה' דרכי איש לא יעזבנו! 
עוד מלתו על לשונו וירא חתול ויצחק ויאמר: חתול או תרנגול ובלבד עוף 
לשבת! וילך לקראת החתול. 

והחתול עמד במנוחה, כאילו המתין לו שיבוא. כיון שנגע בו, שרט את 
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טריינה לקיים את נדרה וקנתה חצי ליטרא נרות, ועד שהביאה אותם לבית- 
הכנסת לא נשתייר מהם אפילו זנב של פתילה. 

שלח 1% שמעון נתן, המחותן, את שינרא, והרגה מהם שינרא הרבה. 
נתקנאו הרבה בשמעון נתן ובקשו להביא חתוליהם דורון לר' ישראל שלמה, 
אלא שאותו מעשה בחדש מָרץ אירע, בזמן שהחתולים יוצאים אל הגגות. 
יצאו אחריהם קלי עולם והתפשטו על הגגות וחזרו כשפניהם נפוחים ועיניהם 
טרוטות ובגדיהם קרועים וידיהם ריקות. 

קבעה שינרא ישיבתה בביתו של ר' ישראל שלמה והיו מאכילין אותה 
ומשקין אותה והיא עושה את שליחותה. אף היא למדה זריזות את /ציריל 
טריינה. וכבר היתה אסתר מלפה מצפה בלבה, שיתנחם בעלה אחרי לסונקה. 
אבל ר' ישראל שלמה הסיע עיניו הימנה. יודע היה ר' ישראל שלמה, שלסונקה 
לא מתה: חזקה על המת שישתכח מן הלב, ולסונקה עדיין אחוזה בלבו. 

פעמים הרבה היה אותו כפרי בא לביתו של ר' ישראל שלמה, שישתדל 
אצל אלופה של שבוש, שיתן לו בית-מזיגה בחכירה, אבל ר' ישראל שלמה לא 
השגיח בו. בימים ההם הסיח ר' ישראל שלמה דעתו מן הצבור ולא דאג אפילו 
ל,מעות חטים" לעניים, כל-זמן שהיו ישראל יכולים לעמוד בלי ר' ישראל 
שלמה לא היה הדבר קשה, אבל מעשה ולא היו יכולים לעמוד בלי ר' ישראל 
שלמה. 


מעשה שבאו גויים להחזיר לישראל את הבגדים החשובים שהיו שואלים 
מהם בשבת שלהם, בזמן שהם הולכים לבית יראתם, ואמרו, שרבן של כל 
הכומרים עתיד לבוא מן המטרפולין לשבוש. אמרו ישראל: במה נכַבּד את 
ההגמון הגדול ביום שיבוא לשבוש? מנהג קדמונים: שר שבּא לעיר, גויים יוצאים 
לקראתו בלחם ומלח וישראל, להבדיל, בספרי התורה. הם בשלהם ואנו בשלנו. 
היו שם מערערים שערערו על אותו מנהג, אמרו: חס ושלום, שנטלטל ספרל 
תורתנו לשם רשע מרושע, צורר היהודים. ומה נעשה אם ישיאהו יצרו הרע 
ויעשה לתורה שבכתב כמו שעשה חברו לתורה שבעל פה, ששרף כמה ש"סין. 
חזרו ואמרו: מנהג ישראל -- תורה! ואין לשנות מן המנהג. אלא כדי למנוע 
מחלוקת, נוציא ספרים שנפסלו ונלבישם מעילים יקרים וכלי קודש, וזה ההגמון 
לא ירגיש,. כיוצא בזה סח לפניהם ספרדי אחד, שבא למכור צמוקים ליין של 
פסח, שכן נוהגים בעירו בזמן שפָּחה בא, נוטלים נרתיקים של ספרי תורה 
ומקבלים את פניו. פעם אחת הוצרך הפחה לבוא, היה שֶם אדם רשע ובליעל, 
בא לפני הפחה ואמר 3% אל תדָמה בנפשך שהיהודים הללו נותנים 5ך כבוף 
כראוי. אמר לו! מנין ל אמר לו: למחר הם יוצאים לקראתך וספריהם בידיהם, 
צו את בני ישראל שיפתחו את נרתיקיהם, ותראה שהם ריקים. למחר בא הפחה 
לעיר, יצאו כל ישראל לקראתו, מיד צוה הפחה שיפתחו את נרתיקיהם, מה 
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אל תיראי, טפשה!- גער בה יששכר שד-:ודאי נבלת הצפור נפלה מן 
הארובה לתנור, אני איני בעל-שם ואיני עושה מעשה כשפים. 

מיד נתגבר מוראהּ, אלא שנתחזקה וספרה לו כל המאורע, 

כך! כך!-- אמר יששכר מתוך התול ולגלוג, - כנראה, הודיעו לך קודם 
שהודיעו לי,. אם כן, מה ראית לבוא אצלי? 

וכבר התחילה ציריל טריינה חוששת, שמא תפגום חס ושלום בדבור, 
אבל יששכר המשיך דבריו ואמר: 

הפל גלוי וידוע לפָני, ואי את צריכה לספר לי עוד, 

מתוך-כך כפף כמה שרביטין כפיפות משונות. 

עמדה ציריל טריינה לפני יששכר שד מתוך יאוש, ועדיין לא שקלה 
בדעתה מה תעשה, נצנצה מחשבה טובה בלבה וקשקשה בכיסה, כדי להשמיע 
את יששכר, שלא על חנם יהא טורח. : 


רבי ישכר!-- אמרה כדי להחניף אותו, 


מי כאן רבי ישכר? מי כאן רבי ישכר?-- גער בה יששכר בנזיפה. -- סבורה 
את, שבעל-שם אני. אם תקניטיני, אמַר לךָ: בעל-שם ראה אותה וקטלהּ, כדי 
לעשות מעוּרה קלף לכתוב עליו קמיעות. 

ציריל טריינה נזדעזעה וכמעט נפלה אחורנית, ורגעים הרבה שלטה מין 
דממה זעומה, עד שנשמעה נשיבת הרוח בין הזרדים, 


יששכר קם ממקומו ואמר;: 


יודעת את מה שמצפצפים השרביטין? תשוב! מצפצפים השרביטין 

הוציאה ציריל טריינה ארבע פרוטות ונתנה לו שכרו, ונזדרזה ויצאה 
קודם שינבא אחרת. 

אבל כשקָמדה בחוץ אמרה לעצמה: נשים דעתן קלות! למה לא שאלתיו 
אימתי? 

בִּקֶשה לחזור-- ונזכרה שאם חוזרים, סימן רע הוא לשונאיהם של ישראל. 
הלכה %בית אדוניה ספק מתוך תקוה ספק מתוך תרעומות, 


כל-זמן שהיה מוראהּ של לסונקה על העכברים, לא נשמע קולו של 
עכבר; עכשיו שנתעלמה לסונקה, היה קולם הולך מסוף הבית ועד סופו, ומעשה 
שנתעורר ר' ישראל שלמה קודם שהעירו הַשָמש, ובא לבית-המדרש בזמן שלא 
הסיקו את התנור. - 


אמרו, כל אותם הימים לא פסקה מהוּמה מביתו של ר' ישראל שלמה. 
ש"ס היה בבית, של אבותיו היה, יד של צָנזור לא שלטה בו, חברו עלין 
העכברים ועשוהו גל של שמות. כתבים היו בבית, גדולי הדור גנזוּם שןו 
חשודים בש"ציות, חברו עליהם העכברים ועשאום גל של שמות, נזדרזה ציריל 
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ופשט את רגליו תחת השלחן: מצפה היה ר' ישראל שלמה, שיהיו רגליו נתקלות 
בגופה השמן של לסונקה, אבל רגליו נשארו תלויות ברפיון. ולמי היה 
ר' ישראל שלמה דומה באותה שעה! לאדם שהוא חולם שהוא נופל מן הגג 
לבור עמוק, אף-על-פי שלא נפגע, אבל רגש של מטמוט הגוף מזעזעו. אותו 
לילה לא נתן ר' ישראל שלמה לבו לאורח, שהיה סמוך על שָלחנו, 

ראה האורח, שהשלחן מלא כל טוב וכלי הבית מעידים שבעל הבית 
עשיר, היה יושב ומתמה מפני-מה פניהם של אנשי הבית עצובים, כל-שפן 
בשבת! הואיל ועיקר דאגתו דאגת פרנסה היתה, לא היה יכול להעלות על 
דעתו, שיש דאגה שאינה של פרנסה. אבל ענוֶה היתה בו ולא העיז לפתוח פה. 

נזכר האורח, ששמע שבארצות המערב נמצא גביר אחד שאינו יכול 
לסעוד אלא אם כן מודיעים %ו חדשות, וכל חמודות התבל אינן חשובות 
אצלו כספור המעשה, וכל מי שמספר לו דבר חידוש, הוא מיטיב עמו. חִשב 
בדעתו, כמה חידושים שמעתי בדרך, כגון מעשה הדרשן הרעבתן, או מעשה 
הסוסים התועים, או מעשה המוכיח שבשעת דרשתו הטיח ראשו בארון הקודש 
וגנב את כלי הקודש. כמה יש במעשיות אלו להצהיל רוח נכאים, כהני תרי 
אינשי שמבדחין עצובים (תענית, כ"ב), ואילו היה בעל הבית שומעם, היה 
מעלה לי שכר, והייתי קונה גריסין כאן ושולח לאשתי לעשות שם מסחר, אבל 
מה אעשה והעניוּת מעבירה אותי על דעתי, ואיני יכול לפתוח פֶָּה במקום 
גדולים, 


מיד לאחר הבדלה נתעטפה ציריל טריינה במלבושי חול ונתגנבה מביתו 
של ר' ישראל שלמה והלכה אצל יששכר שד. 

יששכר שד ישב סמוך %נהר ושם היה עושה מִטְאַטְאִים של זרדים, 
שגךלים על שפת הסטריפא, ולא היה אדם בעיר שהיה יודע להגיד עתידות 
ביששכר שד. 

נכנסה אצלו ציריל טריינה רעולה ובַרכה אותו בברכת שבוע טוב, 

אותה שעה ישב יששכר שד על ספסל של חמר, שיוצא מן התנור, וקלע 
זרדים למטאטא, הניח יששכר את הזרדים ונתן ידו על עיניו לראות מי בא. 
לאחר שראה אותה, שפשף שתי ידיו זו בזו ושאל: ציריל טריינה, מה תגידי 
חדשות? 

ענתה ציריל טריינה בטרוניה ובקול בוכים: 

הלואי שלא יהיו חדשות! כלום לא שמצת, שלסונקה ברחהז 

יששכר שד, הוא בלבד לא שמע שמועה ז,. 

אם אין מודיעים אותי, איני יודע כלום! - השיב מתוך גאוָה ונתן אזנו 
על התנור, כאילו משם מודיעים %ו כל, באותה שעה זע התנור ונזדעזעה 
ציריל טריינה. ; 
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המנהג בכל העולם, שבחדש מָרץ חתולים יוצאים על הגגות, ובודאי אף 
לסונקה לא פרשה עצמה מן הצבור. 

אותה שעה נזדמן שם כפרי אחד, שנטרד מבית מזיגתו ובא להשתדל 
לפני רבי ישראל שלמה, שימליץ עליו לפני הפריץ, אמר אותו כפרי: חדלו 
לכם להתלוצץ. מי יודע איזה גלגול היתה לסונקה זו שנתעלמה. 

גלגול? -- קראו בתמיה. 

מיד הביט לארבע רוחותיו ואמר: 

אמַר לכם, מסתמא היתה לסונקה בגלגול ראשון שמש של רבי ישראל 
שלמה, ולא היה רבי ישראל שלמה נוהג בו כראוּי, כדרך שהוא רודה במשרתיו, 
כך היה רודה באותו שמש. וכיון שאותו שמש מת, נגזר הדין, שירד שוב 
לעולם הזה, כי גם ענוש לצדיק לא טוב, ואמרו חז"ל, אוי לו למי שנענשים 
על ידו, שאין מניחים אותו שיבוא לגן עדן, וירד ונתגלגל בחתול, ועכשיו 
שרבי ישראל שלמה תיקן בלסונקה מה שקלקל בשמש והנשמה קבלה תיקונה 
ונשלמו ימי הגלגוּל, שוב לא היה לנשמה זו מה לעשות בעולם השפל, הלכך 
נתעלמה לסונקה, ואני אומר לכם, שאין שום תקוה למצוא אותה. 

אמר פיני חולי רע: 

הלואי שאזכה בגורל, כמה ממון שעתיד רבי ישראל שלמה ליתן לי 
ביום שאביא לו את לסונקה. 

שוטה! כשזוכים בגורל, מנפים מן הזכיות. אמור מעתה, מה איכפת לו 
להשם יתברך, אילו המציא לידי את לסונקה. מובטהני ברבי ישראל שלמה, 
שלא יקפח שכרי. 


ר' ישראל שלמה נזדעזע לאותה שמועה ולא בא בטרוניה על אנשל? 
ביתו, אלא יגון זה שהיה מפעפע מעיניו היפות היה כמזכיר עָוּן לכל העולם. 
דומה, כל מי שלא החזיר לו את לסונקה, כאילו הוא הבריח אותה. 

ובליל שבת הרגיש בעילומה ביותר. רגיל היה ר' ישראל שלמה כשהיה 
נכנס בלילי שבתות לביתו ופתח בשלום עליכם, היתה לסונקה מפזזת כנגדו 
ותולה עצמה על פיפין של אבנט שלו, ריח של קידוש ושל דגים עושה אותה 
פקחית ביותר, כדאיתא חמרא וריחני פקחין. ואף הוא היה משעשע לבו עלזידי 
תנועותיה ודילוגיה ומזמר בקול נאה אשת חיל. 

אבל בליל שבת זה נכנס ר' ישראל שלמה לביתו כמו לבית האָבל ר"ל, 
ואמר שלום עליכם בקול נמוך וקידש על היין בקול נמוך, עד שנתמלאו עיניה 
של ציריל טריינה דמעות לקולו ונדרה חצי פוּנט נרות לבית הכנסת, ובלבד 
שתמצא את לסונקה,. אף היא נתנה דעתה לילך אצל יששכר שד, שיודיע לה 
היכן לסונקה. 

בצע ר' ישראל שלמה על הפת וטבל פתו במלח וישב על כסאו בהרחבת 
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לזכור, אימתי ראתה את לסונקה והיכן ראתה אותה, מיד צעקה אף היא מתוך 
יאוש: הרי עדיין לא ראיתיה היום כלל! 

הפכה זו פניה %זו והלבינה וזו הפכה פניה לזו והלבינה. והואיל ולא 
נפתח להן שום פתח תקוה, מיד גָּבר יאושן. אם בבית אינהּ, היכן ימצאוהז 
מעולם לא ראו אותה קורות ביתו של שכן. לסונקה יחסנית היתה, והיתת 
מכּירה את מקומה, בימות החרף היתה יושבת כנגד המדורה ומחליקה את עורה 
ובימות החַמה היתה שוכבת לפני הבית ומתחממת כנגד החמה. בואי וראי, 
היתה לסונקה אומרת, כל שיש בבית, ‏ יש בחוץ כנגדו, תנור ועכברים בבית, - 
חמה וצפרים בחוץ. טעתה לסינקה בשתי רשויות, ולא ידעה, שאף האדם - 
הוא יציר כפיו של הקדוש ברוך הוא, - הסיק התנור ונתחמם הבית, הכל 
מאורו ית'. 

נזכרה אסתר מלכּה בבעלה, שיפנס לסעודה ויטיל שירים %לסונקה ולא 
ימצאנה. פשטה אסתר מלכה שתי ידיה כלפי האויר וצעקה: לסונקה, אִיךְ? 


ראתה ציריל טריינה יגונה של אסתר מלכה, אמרה ציריל טריינה בלבתה: 
מאחרי שבעלת הבית דואגת כל-כך, סימן שאין אני חייבת באחריותה של 
לסונקה, אלא היא, ולא מִיָדי עתיד בעל הבית לתבוע את לסונקה, אלא מידה, 
מיד מצאה תנחומין לעצמה וחזרה לעבודתה. 


היתה אסתר מלכּה עומדת וחוטטת בראשה כמעשִיה בזמן שהיא טרודה 
בדברים שהם למעלה מן השכל, יהי מה, אמרה אסתר מלכה, את לסונקה לא 
נמצא מהרה, אלא מה אני מבקשת, יהי רצון שיתעכב ישראל שלמה ולא יבוא 
לאלתר לסעודה, מִצַפָּה היתה אסתר מלכּה, שהזמן יעשה את שלו. משל למוכסן 
שמסר לו הפריץ כלב, שילמדנו להתפלל בסידור. אמר המוכסן: אם אני מסרב, 
הרי הוא הורג אותי מיד, אלא אקבע לו זמן; בתוך כך- או שאני מת, או 
שימות הוא, או שימות הכלב. 

וכיון שֶשֶפתה ציריל טריינה את הקדירות וקנחה את הספין, יצאה לחוץ 
לשאול מפי צוברים ושבים, שמא ראו את לסונקה, 


עמדה ציריל טריינה ושאלה לעוברי דרכים: הראיתם את לסונקה] 
הראיתם את לסונקה? מיד ידעו הכל, שלסונקה ברחה. 

התחילו מתלוצצים ואומרים: עכשיו יצטרך רבי ישראל שלמה להאכיל 
את עכבריו מן האפיקומן שלו, ?אזר שירדו לעומקו של דבר החלו תמהים: 
מז ראתה לסונקה לברוח? כל-שכן בחמישי בשבת, בזמן שבית הבישול מלא 
דקין של עופות. 

קפץ הדיוט אחד ואמר: הלא הדבר פשוט, הרי בחדש אדר אנו עומדים, 
ונחדש שחל בו אדר, חל גם החדש הנקרא בלשונם מֶרץ, וכבר נתפשט 


לסונקה 


אדם ובהמה 
מאת ש"י עגנון 


פעם אחת, בחמישי בשבת, נטלה ציריל טריינה את הספין לחתוך את 
הבשר, לא היתה ידה נשמעת לה. אמרה ציריל טריינה לעצמה: הרי כמה עופות 
עשית קודם היום ועשית סעודת ראש-חדש לטובי העיר ולא היית חוששת 
בידיך, ועכשו את חוששת בידיך. מיד רקקה לאחוריה ונעצה ספין בעופות 
וחתכתם חתיכות חתיכות ונתנחם לתוך הקדירה, אף היא נטלה בני מעיהם 
הטילתם על הקרקע, כדי ליתן ללסונקה את שלה, אבל לסונקה לא באה. 

צחקה ציריל טריינה בקרבה ואמרה: אִי לך, לסונקה, גדולה את מראה 
בפָני, נראה מי צריך למי! 

וכאן טעתה ציריל טריינה. סבורה היתה ציריל טריינה, שלסונקה צריכה 
לה, והרי גלוי וידוע שאלמלא לסונקה, היתה ציריל טריינה פוסלת את הבשר 
בשהָיה. שתנועותיה של לסונקה מביאות אותה לידי זריזות. 

באותה שעה נשמע קולה של אסתר מלפה קורא: ציריל טריינה, עשיתז 

הרימה ציריל טריינה את קולה והגביהה את הספין למעלה וקראה: בעלת 
בית! בעלת בית! 

נכנסה אסתר מלכה לבית הבישול ואמרה: 

שוב ,שאלה"? 

נעצה ציריל טריינה שתי עיניה בפניה של אסתר מלכּה וקראה: 

לסונקה איננה! 

אמרה לה אסתר מלכה לציריל טריינה: טפשה, המתיני עד שהיא תריח 
ריח השחיטות ותבוא. 

רמזה ציריל טריינה בסכין על הדקין שמוטלים על הקרקע ושתקה. 

באותה שעה נתכרכמו פניה של אסתר מלפה. נתנה אסחר מלכה דעתה 


.2 ח. הזז 
שה שה הט ה הסרוופלר החוד -הה הרהה הרה םש םשמע הת אמשא שק קמ תא הרהה הההדדה ההד-ה ה הההמ הדחה ממ המודיד הולשיחלי-היחיה ששה וצצ את גאטפמצא -8ש3י קט עעי? חטן .ית עב = 
אך הן אב הוא לאסתר, אב... - וקרא בקול חולה, ג[ע: 
- אסתר!... אסתר, בתי שלי!... 
כדרך העולם, שאֶל שמחה הולכים ובאים גם אנשים שאינם קרואים, כן 
הלך ר' נתן-נטצ מרחוק, כאיש לא-קרוּא, אלא סתם לראות השמחה מה עושה. 
על עברי פי-הקבר נאמו נאומים, יָרוּ ונְגנו האינטרנציונל. 
מחוץ לבית-הקברות עמד וְחְכה ר' נתן-נטע הפהן. ובהָשָמע בפעם 
האחרונה זמרת האינטרנציוןָל, התנענע ר' נתן-נטע במלא גופו הצנום ושָגָּע 
לשמים: 
- יתגדל ויתקדש שמיה רבא... 
ופניו הזקנים התמוגגו בדמעות. 
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בבית היתה דממה ואימה. את לוית המת דחו עד לשעה שתבוא אסתר 

מּחַרקוב. שני ימים חפה המת, מקץ שני ימים לפנות-ערב באה אסתר. 

שם במסדרון נפלה אסתר על צוארי אביה ותבך. 

-- הוא איננו?... הוא איננו?... 

- מה אפשך לעשות!... מה אפשר לעשות? -- גמגם נתן-נטע בבכי, 

אחר-כך נשתתקה אסתר, והיתה בפַשטות גדולה, בלא בכיות ובלא דמעות. 
באָלו לא היה ברדמְנן בבית. 

נראתה אסתר כקמה והולכת אל החדר, שבו שכב הניך, ובאמת, אין 
נתךךנטע מבין, היאך יכולה אסתר שלא לראות בו בהניך כלל. אבל אסתר לא 
פרה אל החדר, שבו שכב הניך, כל הלילה ההוא, 

ואז, כשקמה והלכה, יצאה את הבית ובאה אל החצר וא% הגנה 
הקטנה. 

מעל ערוגות הגנה תלשה אסתר קלח צנון עָגל ורחב, זך ונקי כלב הגַנח 
הזאת, כביכול, כלָבו הזך של הניך, אספה עגבניות אחדות ושבה והכינה מאכל 
לבני-הבית. 

בני-הבית ישבו ואכלו בדכמח. 

ישב ר' נתן-נטע לְשָלחן ונחנק בכל חתיכה וחתיכה של צנון, לא יוכל... 
פא יוכל... רבונו של עולם!... כי יחרד ויִלָפת לראות את אסתר יושבת במנוחה 
ולועסת... רבונו של עולם, מאיזו מדה? מאיזו מדה?.. נגָלאוּ העינים לראות 
והלב לחשב. אינו יכול לראות... חשך ועְוּרוּן ומחנק... -- חטף ר' נתן-נטע ושאף 
בפיו אויר לנשימה... מחנק... רבונו של עולםו... מה המעשה הזה).. ההנהגת 
הזאת תחת השמע?.. 

וזאת בקש ר' נתן-נטע בלבו: - לשמוע קול בכיה, בכי אסתר לשמוע, ' 
קול צעקה קורעת לב-אדם, כאדם שמבקש לשמוע דבר חבה ואהבה.. 

שאף ר' נתן-נטע בפיו אויר לנשימה: 

- אסתר! אסתר... 


טֶקטק השעון על-גבי הקיר, טַקטַק וטקטק. 


אחר מטתו האדְמה של הניך, לקול נגון האינטרנציונָל בחצוצרות ובתף, 
הלכה כל העיר. 


איש לא צעק ולא בכה במרירות גדולה. 

כשמַחים בשמחת-חג הלכה הלויה, במקהלות-שיר ובקהל רב. 

אסתר הלכה בראש, בין תופשי הרובים. 

חנה הלכה אחר המטה חורה, דומַמה - 

- כבַהַט!... -- הראו עליה הנשים בעיניהן אשה לרעותה, 

דומה, כמו בחזק"יד הוציאו את הניך לקברות, ובשמחה וטוּב-לבב, 

- רבונו של עולם, שָפטה משפטי,.. | שָפטה מִשפֶטי... - דובבו שפתי 
ר' נתךְנטע. -- כבודו של הניך אינו מחול... אינו מחול... 
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-- חנה!... 

ואחר הפקיע את עיניו הכחָלות מעל פניה של חנה ונתנן בין השמים 
והארץ, כאומר: 

- חנה, השמים לך וכל חלל העולם לך!... 

לא נראו לעיני חנה אלא חלל עולם ושתי עינים כחְלות... 

בעיָרה עמדו הבתים אורים כבגדים אחר הַכָּבסם. הרחובות - בשמחה 
גדולה ובחַן אמתי ונפלא, הגנות והעצים -- כמשבחים ומודים בשבח הארץ. 

חנה נֶסָבַה אחר העגלה אל ביתו של הניך. 


טא 


כל הלילה בער הניך באש, כל הלילה קרב הניך למלחמה, הניע בידיו 
וברגליו;: אַס דוא, אַס דוָא... השזצר, התנשא מעל המטה, תפש את חנה ולכָדהּ 
ואמץ ידיה והכה באגרופיו על פניה - 


נלחם - ונטה מפניה ושֶקט וקרא בקול מְפּלג ונבהל;: 


- חנה!... 

נוהר באש, דולק ויוקד, ופניו כארגמן, כפורחים בחַמה, שכב וקרא: 

- חנה... חנה... 

כברבור לבן פרשה חנה על-פני מעמקי חשכת המטה: 

- הניך!... 

נצנצה לרגצים עינו הלוהטת ושוטטה, התנשא לוהח-לבו. התנועעו צללים. 
כבדה הדממה, 


נבהֶלה ובוכה בחשאי ישבה חנה למראשותיו, 

החבר הדוקטור יוקל יצא מאת פני החולה ולא אמר דבר. 

נראָה בחוש, מה טעם השתיקה ההיא. 

נתן-נטע בכה בחדר השני וקרא תהלים, 

הניך התחבט על-גבּי המטה וצוח: הוּרא!... השתער, השליך בידיו, התנגח, 
הפה בדפן המטה. 

חנה כפפה את-עצמה על-גבי הניך, אספה את .ידיו ואת רגליו ועַשְמִן 
אנָדה אחת, התאמצה לעצור בהן ולא יָכלה. 

עמד מוטל על-יד החולה וקרא: 

- חבר הניך, הקומנדיר פיקלני מצוה עליך, שתנוח... 

הניך נשתתק. 

חנה צחקה בפנים מצָותים מבכי. 

פַּבקר מת הניך. 

כששכב הניך לארץ ורגליו לדלת, הציץ מוט? בפניו וראה והי] פניף 
כפני יוהנן הטבלן, בבָרוּר גמור - 

כפני יוחנן הטבלן!... 
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- ולשתות מעט מים מנהר אי"אפשר, לרוחות!...| עָפשו את כל המים, 
"רוחות!... 


וא 


צבא המלחמה עבר בשיר בדרך אל הפעיָרה, ולפניו כל הַָמַלקיחַ בסוס 
ובעגלה. והבשורה באה עד העיר.. 

בתוך אחת העגלות שכב הניך מִלֶכלך וטובל בדמיו, שפרצו מגרונו, 

והנה זקנים, אנשים ונשים באים מן העיר. 

- הוּרא! הורא!... - צעקו אלה ואלה. 

ערבוביה. מרוצה, בכיות. קולות קוראים. 

אבות ובנים נפגשו, אנשים ונשים, זקנים ונער נָשָקוּ. 

אבות ובנים, אנשים ונשים, זקנים ונערים, כָּלם פרשו ידיהם אל מוטל 
פיקלני, חבקוהו ונשקוהו נְשק וּבָכה, ויחנו על-סביביו כענן כבד. 

ר' יחיאל מיכל הזקן, לבוש בגד-השבּת שלו, נגש אל מוטל ומחה ב,טלית 
קטן" שלו את הזעה מעל פניו של זה. 

ואף גורלָנד, המשכיל הזקן, נפל על צוארי מוטל, העלים את עיניו ונשק 
לו בקצה סנטרו וגמגם: 

- חבר פיקלני... מוטלי... מוטלי... - 

לצדו של גורלנד עמד ר' נחוםִבָּר קיבלֶר ודבּר: 

- והוא כברזל-עשת זה שבא ממדינת הים, שָאף"על-םי שנפחת ממח 
שהיה, הוא משַבּח יותר מפל המשבחים שבמדינה... 

בהוד וגאוה - מוטל פיקלני. בהוד וגאוה צֶעד מוטל לקראת חנת, מימין 
ומשמאל נהרו לפניו המון אדם ופנו לו דרך. 

ובחורים ובתולות פצחו רנה: 

- ... פוזורוּם זַקלֶמי ני - - 

חנה באה במרוצה לקראת מוטל והתינוקת על זרועה, פרח-אורה על פניח 
וצחוק בפיה. 

מרב ריצה קצרה נשימתה. 

תפס מוטל לחנה בזרועותיו, חבקה ולחצהּ 74 "בו. נטל את התינוקת על 
[רועותיו, נשֶקְהּו הגביההּ למעלה מעל ראשו. התינוקת פרחה בידיה וברגליה למעלה... 

וקול השיר עלה: 

- אָט% בוּדיָט פוסלָדני - - - ווסֶפֶרִינְט רוד לודסקוי - - 

- והניך היכן הוא? - חרדה חנה והביטה על-סביבה, 

- שט,.. - הראה מוטל באצבע כלפי עגלה, 


כשנגשה חנה אל העגלת, שבה שכב הניך, הפנר א?יח הגיך את פניו 
הַמצהבים וקרא בשפה רפה: 





ב 





הזוא 


נפוצה המלחמה על-פני שני עברי הנהר וירב הנהר ?אכול בצוררים 
מאשר אכל בהם הרובה. 

כעלותם בגשר בנהר, הם וכל מחנם ואכרים מן הסביבה עָמם, עַם רב, 
וסוס ועגלה לטעון את בַּזת העיר, בעצם השעה ההיא העלה הגשר ברעש 
ובקולות ולפידי-אש ויתקומם למעלה... רעש וקולות, גערת ברזל ואבן, אפָלה 
ולפידי-אש - וירגז הנהר לקול מפלת הגשר וכל העם והסוס והעגלה אשר עלין. 

לא נפל דבר מכל אשר חשב מוטל לעשות. 

והשרידים אשר שרדו מהם, שלש שעות תמימות נוּסֶם לפני מוטל ויוצאי 
צבאו, והוא רודפֶם. 

כקציר-ארץ קצר מוטל ואנשיו, קצר ולקט, 

ארץ רעשה. שדות רגזו. ונהפכו כל מי הנהר אָדם, 

בין דַּהרות צַּהרות לפידי-אש, בין תופשי המלחמה, בין קול ,הוּרא" 
ושאון-מלחמה, נְשאו פניו של מוטל, אקדוחו בידו, קשורי כלי-המות על הזהו 
ורוח מתלהטת על סביבותיו. 

ערוך כאיש לשחות קפץ מוטל המימה, פרש אָרבות ידיו, חתר בראשו 
במים וישפב על צדו, והנה - נמצא וגם נתפש ראש-הצוררים - הגּרא!... 
הוּרַא!.. -- וסֶחב אותו בפרע שערו, שָחה וסחב עד החוף. 

- הוּרא, הוּרא!.. - 

והנעזים הדביקוהו, הקיפו אותו מעברים ויגעשו, 

רֶטב עמד האכר בין הנערים, שרוולי בגדו יזובו מים ושער! יפיק אגלי- 
מים ויעברו על פיו, ועָקשוּת עיניו -- אפוּרה, 

- קומו הוציאוהו אל העץ ושם אדבר אתו... - ופתח מוטל חְלצתו, הסיר 
חגורת-העור מעל מתניו, ויגש לעץ ויחפה שם, 

לפני הצץ נאלמו כָלם, קומה מול קומה עמד מוטל והאפר ומֶַּט במָפָּט 
נחת. 

- מה שמךן - שאל מוטל לאטו, 

- סמֶן. 

- נו, סֶמִן סֶרְדְצָה, ולא תצא עוד בתוכנו.., פֶּשֶט הצואר! 

הציץ האכר בפני מוטל כתְמֶהַּ לשָמע אזניו, כהתח עינו הקשה ושחוק- 
שגגה נתיָגע תחת שפמו. 

מוטל נתן את החג%רה על צוארו, ויסבו עשרות אנשים לאכּר ויחטפוהו 
ברגליו, ויתלהו מוטל על העץ, 

בלכת מוטל מצל פני העץ החזיקו אחריו אנשי צבאו ויחרישו. 

מוטל נגש אל חוף הנהר, נשקף על-פני המים המִכָסים קורות-עץ 
וכלונסאות העגלות, כובעות ומעילים, מחה בשרוול מעילו את הזעה מעל מצחו 
הגוצץ, ואמר: 
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שאל הניך לאטו: 

- מה חנה? 

- לא-כלום. 

נגעה דממת הלילה עד הנפש, 

בשבילי לבנה דַרכּל של הניך, עד קצה שבילים אחרונים דרפז, אס כהולך, 
אם כישן. 

הלך רוח ממרחבי השדות. 

מצא מוטל פיקלני את גורלנד המשכיל הזקן מהלך בחוצות. יש לו לשאל 
את החבר פיקלני, היאך על-פי דרך הַשָכל והדעת... 

תקע לו מוטל באגרופו פּעִמִים אל ערפו. 

- בי מה עשיתי?... כי מה עשיתי?... 

מוטל חזר ותקע לו בעץ-אקדוּתו והודיע, כי לבטלן ישן ומנָוָל ומשכיל 
שכמותו להַשכִּיל ולהיות שרוי בביתו. 
: - לאט,.. לאט לך... לאיש זקן... 

כבורח מפני האש ברח המשכיל הזקן מפני מוטל פיקלני ונתגלגל 
בגלגולים על-פני הרחוב בחשך. 


וזא 


שני ימים עברו במנוחה. ביום השלישי בצהרים רצו על-פני הרחוב לאה'קה 
ודבורה מרדכי"בתיה'ס וסונקה ליבל'ס עַרְמות וצרור שמלותיהן בידיהן מכסה 
על בתוליהן,. הם נראו מעבר לנהר! הן, שלש הנערות, התרחצו והנה ראו - 
עולים... 

שטפו אנשים ונשים וזקנים וטף רחובות וחוּצות. מאחרית רחוב רצו נשים 
פרועות, נבהלות וקוננו בקול של קינות. נשתלחו אנה ואנה עינים מטרפ:ת, 
שחוּ זקנים ורדפו. רדפו נערות אין-הָבִין, התעופפו שמלות, קפוטות... נשאו 
זָקנים ועינים ופאות -- בזעקה, במהומה ומבוכה. 

בא ועָבר במרוצת לא-סדרים מוטל פיקלני ואנשיו. דלקו ברזפּי כלי-זינם 
על זרועותיהם. 

נהדף אור ברחוב ונאסף. 

נתרוקנו פתע חוּצות כיער שכרתוהו. 

התנועעה על ענף-עץ לפני בית כָּתנת רחוצה והי כמבטָרת בשורה 
רעה... 

התרוצצה אשה אנה ואנה... 

ודממה מסביב לָרְבקום. 

רבצו רחובות שוממים. אף אין-יש רוח בהם. 

קפאו שמים בבעותי-אור. 

אין קול ואין קשב. 

שממה. 
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לפני בית הרְבק!ם עבר מחנה מחנה מזין, כל איש ישראל צעיר לימים. 
לצדם צעד מוטל פיקלני, ישר מכף-רגלו ועד ראשו, ופקד מִלְחָמה; 

- אס דוָא, אַס ד[א... 

המחנה דֶרך בעז, שָגָה רגליו ועבר על-ידו של מוטל. התנועעו ידים אילך 
ואי?ך באויר, עלו וירדו ברכִּים, ונסב המחנה, חזר ועבר, 

-- שיר - חָזֶק דבַר מוטל אל המחנה הצוצד, ' 

- וְסְטָוִי, 5ַדְנִימִיסְיָא, רַבּוְצִ'י נָרוד,.+ - 

נִפָאוּ ידים ורגלים בשיר. 

בשיר נכנס חיל-ההגנה המעט אל-תוך חצר הרְבקום ושם נָדם, 

מאחורי כל בית ארב ליל-אימה, 

הַמִשמרות יצאו אל כל פָּנות העיר. 

הבתים עמדוּ חשכים וכמתאפקים - מלאו לחישות, אנחות ותפלות; עודך 
מעטדמזער, דומה, והתבַּקעו, 

הנערות העמידו דומם ליד משכבותיהן כלים ממְלאים נֶמצת-גפרית. = 

ותשק%ט העירה, 

מזמן לזמן נשמעו קולות השומרים: 

- עַמד! מי הולך? 

והשיב ההולך בלחש: 

- הים סוער, 

מוטל פיקלני חזר בעיר לראות במשמרות, שֶשֶמֶן אל משמעתו) 

מצא את הניך סובב ברהוב וקרא: 7 

- עמד! מי הולךן 

- הים סוער... 

נגש מוטל אל הניך, הציץ לו בפניו ואמר: 

- אֶה, חבר הניך.. 

- כן, 

- נוּ מה, חברז 

שתק הניך. קפאו רשמי-פניו והחוירו לאור-הלבנה. 

מתחה הלבנה שבילים כחֶלִים על-פני חוצות, 

- חזק ואמץ, חבר הניך, עוד יהיה יום-מלאכה לנו! 

- יהיה, 

הפליג הניך פניו למעלה. 

נסתבכה הלבנה בעננים, 

חשכ הניך בדעתו, משל כאדם יום אחד ?פני מיתתו, 

- שמא, חבר, מחר נמות פתאם - אמר מוטל בכת-צחוק - ואתה 
חושב %ך!... / 

גֶּדלָה ועלתה מחשבה כבדה עלה והָעָב, עלח והַחשָ בדממת הלילה. 

קרא ינשוף וילל: או או או.., 

דממה, מורא. 
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בראש חדש אב, שחל להיות ביום ג' לשבוּע, ירד הניך מעל המטה. 
בחדש אב צריכים למעט בשמחה, בודאי הודאי,.. | צריכים לבכות - והיה 
ר' נתן-נטע שָמָחַ! צהב בחדוְה! 

לא יכוּל בשום-פנים ליח;' לו שעה ביום, כדי לַשָבּר את לבו. התהזק 
לגנוח והכריח את-עצמו בכל בחותיו להתאבל ולא זכה לאבלוּת - פרצה החינֶה 
מכל פניו! 

מה לעשות כטיש לאדם שמחה גדולה, הר של חדוְה? 

בו ביום של ראש-חדש נפוצה השמועה בעיר: אין טוב, גוואַלד, אין טוב... 

והיו מהלכים יושבי העיר ומתלחשים ביניהת ומסַפּרים על-דבר הרוצחים, 
עחזרו ונתגלו במקומות האלה, כבר עיָרה פלונית נעשתה תל-עולם ויושביה 
נהרגו ל6י-חרב. 

לא יכול ר' נתן-נטע להבין בשָכל בשום-אפן. 

-- אידאפשר,.. אי-אפשר... כן, מוטילי? מוטל, אי-אפשר!... אני מרגיש 
יותר מכם... כשהאדְמים עומדים כהר גדול... צִירו לעצמכם היטב הענין ותראו; 
אי-"אפשר! יש לי בטשחון כזה, ברור ממש בלב... מן הסתם, הידיעה שלי גדולה 
משלכם... 

-- על"מה תצעקו! - נותן מוטל בתקיפות בקולו על היהודים והיהודיות, 
שנתכנסו לפני בית הרְבקום ונדחקו וַתְנוּ ונאקו ובכו וצעקו, 

- מה לך, מוטילי, ‏ -- יענהו ר' נתן-נטע כהן, -- יצעקו להם בני-ישראל... 
וכי רוצה אתה, חס ושלום, להעביר עם ישראל על אמונתו? וכתיב: ויצעקו בני 
ישראל... 

- איש לביתו, אזרחים... הַי נוּ, איש לביתו!... 


א 


נתנה מרה שחורה בעיָרה. מְקפים ומשָטרים באבלוּת עמדו הרחובות ורוּח.. 
נכָאה להולכים בהם. פרועי-גג ופרומי-קרשים קבּצוּ הבתים המבקעים והמצררים 
אבלוּת וכבָדוּת ונשתקעו כַקפסאות האלה של צדקה, שבהן נותנות היו נשל 
ישראל צדקה לעניי ארץ-הקדש בעבוּר נשמת מאיר בעל-הנס. כמטבעות-הנחשת 
הכבדות בתוך הארגזים הקטנים נחו בבתיהם איש ואשה, זקן וטף: הקומה 
הגבוהה של תכלת הערב הְשרתה אימה. 

בעיר הֶכרז מצב-מלחמה. חדלו עוברים בחוצות מיד לאחר שקיעת החמה, 
כי לא יוכל איש להַרְָאות בחוץ לאחר השקיעה, 

בלוּלים התרוצצו אנשים. נסו צללים. תכונה, התאפקות, שָלח להב פגיון. 
הוּרקה חרב. בעד החלונות נשקפו פנים מבהלים. 

פָּעָמה רוח חרדה בעירה. 


אן 


הניך נפל למשכב, למשכב ממְשך. שתי פעמים פֶּרַץ דם מגרונו. החבר 
הדוקטור יוּקֶל אינו מגיד דבר, עותק. יש לו פחד גדול לנתן-נטע מפני שתיקתו 
של הדוקטור יוּקל. אינו יודע נתן-נטע מה יעשה. מבהל יביט על 5ל מכביב, 
ודומה, הנה יהטוף את 5ל בידיו בבת-אחת, לבסוף התהיל להתכּלל ולהתהנן 
הרבה ולשפוך לבו לפניו יתברך ולאמר ,תהלים* בהדרגה, מזמור אחר מזמור... 

... עורה, למה תישן, אדנָי! הָקיצה, אַל תזנח לנצח" - -- 

סוחר גרוע הוא ר' נתן-נטע, כמו שנראה בחוש. כל ימיו צָסק בעניני 
העולם הזה בלי לאוּת ועיפּוּת, ולבסוף הוא מבקש תרנגלת בעביל בנו לעזור לו 
ולסעדו ואיגו מוצא, פוסק ר' נתן-נטע מלאמר תהלים, עוהה במחשבותיו ומביט 
על סביביו, כאומר לתפּוס את כל העולם הזה - ששים ושלש שנה, ימים ולילות, 
לבסוף -- אשתו עזבַתו, נשמתה בגן-עדן מנוחתה; בנו - המקום ירחם עליו,. 
בתו נדדה כצפור נודדת מִקְנָהּ, והילדים -- יתומים קטנים, רעבים ללחם, ואין 
בידו לפרנסם ולכלכלם... אך שבעתים גרוּע הוא הניך, גרוּע מגרוע... הניך זה, 
שכל ימיו עָבד ויגע ביגיעות גדולות של לב ונפש, עד שלא רצה שום 
דבר בעולם, אלא כמלאך ה' צבאות, הכל באהבה וברחמים ובחבה גדולה, 
הפקיר את-עצמו על רחמים ואהבה ואמת, נתצקש על אהבה ורחמים ואמת 
בעקשנות, כתינוק כי יתעקש, - וכשבא לחשבון, לא נשאר בידו כלום. בעשרים 
ושמונה שנה... ,למנצח על שושנים לבני קרח"--- 

כחמרות צהבות עמדו האורות בהדרו של הניך, והָשָדה הכּבדה צַפָּנַה - 
כמרה-שחורה כבַָדה, ימים ולילות ישבה חנה למראשותיו של הניך. ושתק ר' נתן- 
נטע בזה הענין הרבה מאד. אי-אפער להבין דברים אלה היטב... עָצַם ר' נתן- 
נטע את עיניו מַראות בשום דבר בעול... ובכל פּעם התחיל לאמר תהלים 
ביתר כָּונַה וביתר נהימה, כאֶלו עדַין לא נכנס כלל לעבודתו זאת, רק עתה הוא 
מתחי?, וכן בכל פעם ופעם. 

קודר כבית-הכנסת הישן יושב היה ר' נתן-נטע תחתיו ימים כלילות 
ומתפלל,. לא הוא עצמו התפלל, אלא אחד התפלל בתוכו, והוא עצמו כבית- 
הכנסת הישן, כביכול, ואחד שיושב ומתפלל בתוכו. וצריך שיהיה כח לעמוד 
ולהיות בית-כנסת! כתפין וגבו כואבים עליו, וידיו נפולות ונובלות וראשו שמוט... 
אז הרגיש ר' נתן"נטע בכאָב של בית-הכנסת הישן, כביכול; כל קוּרֶה מקיר 
וקיר של בית-הכנסת זעקה אליו בקול גדול ונורא, בוקע הלב, כל אבן וקרש 
שועו אליו מחמת כאַָב עמק, והיה כהלך ר' נתן-נטע לפני בית-הכנסת ופניו 
מַעָנָתִים... 

הכחילו השמים ממעל לבית-הכנסת ורמזו למעלה בסוד ה' לִירָאיו, ורמזו 
ביראה וברחמים וחסד, גבוה מעל גבוה... בפחד ורעדה עמד ר' נתן-נטע וראה 
בדמיונו: -- יראת השמים ורחמיהם וחסדם ושתיקתם, גבוה מעל גבוה - הם 
במדרגת הַגדְלה והרחמים והשתיקה הגדולה של הניך, ונמס לבו בקרבו.. 


מזה ושזה . 3 

ב ...יי 

ביד רועדת חזר מוטל ומזג את המשקה לתוך הכָּלים. 

נשפך המשקה על-פני כל השלתן. 

- ודי בזה, צִּי בזה... - התחננה חנה. 

-- לא-כלום, חַנקה, ‏ -- השיב מוטל: - באשר ישֶָתה, שם ישָפֶף. כן... 

- ודי בזה, די בזה... 

- לא, אין זאת הַתָּ... התַכ--לית האחרונה... חבר הניך!... אתה - נפש.. 
אני - רוח!,.. אני רוּח, אַחָא!... הֶהְחָה... רוח אין לך, חבר!... אנכי! אנכי!... 

נורא ונעים ועז נשפך הַפַמוהון אל-תוך הגוף. בתוך כל ספל נסתים 
דבר-מה... דבר-מה,.. פעָמים נדמה הניך לעצמו כי!שב מְשרש בתוך גלגלים 
סובבים ונעים, פעמים כיושב סתם והוא חלוּל בתוכו ועמק קצת... 

נסה הניך להגביה ידו ולא יכול, יש מונעים גדולים! נתישב הניך בעצמו 
היטב היטב והרגיש, כי בקל יוכל ויזיז את ידו, אם ישַברו לו את לבו בקרבו... 

- שָבּרי לי את הלב, שָבְּרי לי את הלב... - התחנן בבהלה ובקול-פחד 
לפני חנה. 

בָּעְרָה זְעָקֶה אדָמה בתוך גופו של מוטל. 

השליך הניך את ידיו על צוארה של חנה, מה-טוב להשליך ככה אתד 
עצמו ולסמוך, לתלות את-עצמו ואת כל התלול בו!... 

ָצם הניך את עיניו, סגר את פיו והשתיק את פניו, אין להעריך ולשער... 

- חנה, חנה... - לחש בלהש גדול אל פני חנה. - הביבה, אהובה.. 
חביבה... חביבה... 

- יקד בי!,.. הצהילני, הקניאניו... - כָּפה מוטל את הבקבוק אל פיו. - 
חבר הניך!... אתה ישן? אתה מאמין? אתה רואה? 

- חנה, חנה!... -- עורר מוטל ביד את חנה ויטלטלה אילך ואילך. 

נמשך מוטל בכתפיו למעלה, התנודד אנה ואנה ויעמוד על רגליו. נתעלה 
ראשו. 

- רוחי מתקבצת בתוכי.. -- קרא מוטל. - רוחי?... 

- חבי - בה... 

- אלהים קורא לי לעבודתןו! - הפנה מוטל את שכמו בעו. - הוחי 
מתקבצת בתוכי?... 

שלח מוטל את רגליו הארְכּוּת אל מול הדלת. 

- מוטל, מוטל, לאן זה אתה? 

חנה רדפה אחריו להשיבו למקומו. 

הניך מֶשמש בראש עצמו לראות, אם הוא תי. 

כן, חי. 

חנה נהגה את מוטל ביד. 

על מפתן החדר עמד מוטל; 

הרוח מתקבצת בתוכי<. - - 
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- אָט1 בּוּדיָט פוסְלידני!... ‏ -- זעק מוטל, -- שָתוּ, שָדים! 

- 5א, מוטל, מה-זה? 

- אי רְשִיטֶלני בּוי! -- שורר מוטל לתוך פניה של חנת, 

חנה הַסַבָּה פניה. 

מוטל עמד מיזע ופרוע"ראש ויפשט אגרופיו לפניו. מבקש הוא מוטל 
לפקור שור, לעקור עיר מבקש הוא! שמא רוצה הניך, מיד יזעיק את כל העיר 
ותעמוד כל העיר בשלְמוּת ותצוח לפניו: נעשה ונשמעי... נעשה ונשמע!... שמא 
רוצה הניך... כל העירו... נעשה ונשמע! -- על מה שלא כתוב בתורה... 

- חבר הניך!,.. חבר הניך... רעיוני נבוכו, חבר!... נבוכו רעיוני!... מלב 
האש הבוערת בקרביו... רועד לבי בקרבּי לאש בוערה... לנגה... לחולל השמים 
בּדינמיט, כמרכן!... הנה -- לעולם שהָדלק בפעם אחת עד למאד ויתרבה האור!... 
רועדות עיני לראות קולות ולפידים... 

נעץ מוטל את האקדוח בינו ובין הניך ויקרא: 

- שתָה לשֶם האקדוח! 

חנה תפסה את ידיו של מוטל, כפפה עליהן את ראשה וצרחה: 

- מוטל!... 

מוטל הוציא ידיו מתחת ראשה. 

הניך שתה. 

הפליג המשקה את לבו בצער ובחלי עצוב, 

הגביה מוטל את הבקביק, נסתכל בזכוּכיתו העבה והשמיט% אל תחת השלחן. 
נטל בקבוק שני ומִלא ממנו את הספלים, 

ישבו בשתיקה ושתו. 

מן החדר השני נשמע קול-בכי של הילד. 

מוטל יצא מָעַם השלחן, התנודד אנה ואנה והלך מול פתח החדר, 

חנה נבהלה ללכת אחריו. 

משחזרו והתינוקת בזרועותיה של חנה, חזר מוטל למקומו וחנה הפכה 
ערף להניך וישבה והיניקה את ילדתה, 

- זה פרי אהבתי,.. - הראה מוטל באצבע כלפי הילדה וקָפח במלא ידו 
השמּורה על שכמו של הניך. 

חנה נתנה בו עיני-תרעומות. 

- לא, לא, לא אוסיף עוד,., לא אוסיף... לא.. 

חנה טפחה בידה על ילדה: 

- או או או או... 

מוטל והניך ישבו והוסיפו ושתו, 

- איך זה יתכן, הניך!... -- הביטה חנה בתרעומות בהניך. 

- ,הוּליעט, הוליעט, בייזע ווינטען"... ‏ -- כבש מוטל את ראשו בזרועותיו 
ולל, 

לָהוּט ונבהל נשפך הַפַמוּהוּן אל-תוך הפִּיות, שָרֶה שנרון כק?פה שחורה 
על קצות האצבעות, 
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כששב מוטל ובא אל החדר לא ראה את הניך. 

- ואיה הניך? - פנה מוטל כה וכה. 

הניך היה במקומו, רק הניח את ראשו על ברכיה של ח,. 

מוּטל הדליק את הַלמפוס הקטן נטול-הזגוגית. 

התחילה אש הלמפוס לצמוח כנגע ספחת שעל ברכי הילדים. 

הניך זקף את ראשו וישב. 

הָעלה מוטל את השלחן סמוך למטה ואחר-כך הזיז את הארגז עם יושביו 
יחד והגישו לפני השלחן. 

וכך ישבו למשתה. 

מזג מוטל מהבקבוק ,סַמוהון"*) אל הכלים. 

- אין צרך, אין צרך... - אמרה חנה בקול נמוך וסלקה את הספל מעל 
פניה. 

- לא, חנה, וכי מה?... 

עמד מוטל על רגליו והוציא מתוך נרתיקו פתי-לחם וחתיכות נקניקים של 
בשר-סוס. 

- משמע, שותים אנו... - פַתח מוטל. -- בתּחָלה נשתה לשֶם הריבולוציה! 

הקישו בכלים, כלי בכלי. מוטל העביר את ספלו שלו לפני אפו, הךיח בו 
והריק בנשימה אחת אל פיו. 
: אחריו הריק הניך. חנה לגמה מכוסה לגימה אחת ונתעותו פניה. 

בתוך חלל הפה נחצבה להבת-אש, חמימות בעינים ולב בוער בגוף. 

חשו וקנחו בלחם ובנקניקים. 

מוטל חזר ומְלא את הְכָּלִים. 

- או, יוקד... -- נשבה חנה בשפתיה. 

- ועתה נשתה כנגד... 

- אין צרך יותר, -- הפסיקתוּ חנה, - אל תשתה, הניך... אסורה עליך 
השתיה. 

- שֶתָה! - קרא מוטל, 

שָתו. 

כֶּפַה מוּטל את הבקבוק על-גבי הכלים, הבקבוק נבע והשפיע. 

- אל תחשה, חבר הניך! 

הניך לא החשה. 

- כחסידים ולא כבטלנים! 

עָתו, לא בטלו. 

- אל תשקוט! 

הניך לא שקט. 

כמתגָּרים זה עם זה הריקו ספל אחר ספל. 

חטף הַפַּמוּהוּן את דעתם שלהם. 





*) יי+ש עשוי בידי ההמון באפן ביתי, ומזה שמו. 
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מוטל הולך כראוי, ישר ובקומה זקופה: מָשל, כל האינטרנציוג? משגיח בו 

ליזר השמש לשעבר משמיע: 

- ר' יהודי, לקְדְשה... 

משחקים ילדים בחול, מִכְסים בשחין ובצרעת על ברכיהם. 

הלך ר' נתן-נטצ אנה ואנה סביב הבימה העשויה מימים ראשונים שלפני 
חמיל הצר הצורר - צריך לקרוע לבב איש ולצצוק ולנצוק... עד שהזר גורלגד 
ונטל את מקלו, פפר-נפשו, ויצא והלך לו, 

עמדוּ הוקנים והתפללו ביחידות. 


הזע 


כְּלוּ דמדומי השקיעה.ן הדמדומים היו צחָבִּים - גופניים, ‏ גשמיים, למעלה 
ולמעלה עד השמים על%ה ערב. 

סמוך לביתו פָגע מוטל פיקלני בהניך. 

- מאִין ולאן, חבר הניך1 

- מָלא-אין וללא-אן. 

- מרשרוט!... 

שתקו. 

צָּפְעַף מוטל בעפעפיו, כאֶלו נגעו בבבת-עינו, ואמר: 

- חנה שאלה בשלומך. 

רגע אחד הביטו זה בפני זה. 

חזרו ועמדו בשתיקה. 

פֶּתח מוטל בקרירות של פבד-ראש; 

- מפני-מה אין אתה בא אצלנון 

- אבוא. 

- בא! 

נשמעה לו להניך מדבָרו של מוטל נרגנוּת של כעס וְאִיוּם, 

- אבוא! 

- תכף. 

- תַּכף! 

הלכו. 


בבית היה חשֶך. הניך ישב על-יד חנה על-גבי הארגז. 
חנה ישבה בדממה. 

על-גבּי השלחן נח נרתיקו של מוטל כמַפלת שחורת. 
מוטל עמד באמצע החדר. 

- אלך ואבָיא מעט משקה... -- אמר מוטל בעצלות. 
הרכין את-עצמו לזוִית האפלה. 
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הַזְּעה מעל מצחו ונראה לעצמו כיושב ישיבה רבה ועצומח בתוך הקיץ פנימה, 
בתוך אור החיים באמצע. 

באמת לאמתה נאה לו להניך לגנוז את-עצמו במטת, לעשות לו ,מעמד* 
במטה... המעשה בַרְאֶתו מעשה רע.. 

כן, אין לו קרת-רוח מַרָאֶת. 

אדם כשהוא קטן - נזכר הניך במה שָשָחה אמו מעל ערשדוָיה ימים 
לפני מותה -- הרי הוא מהלך על ארבע. גָּדַל - הרי הוא מהלך על שתים. זָקֶן- 
אומר: שוב איני רוצה ללכת, שָאוּנִי. טוב, -- משיבים לו הבריות, - יָסָאוּף, אבל 
שָמָה בלבד ולא חזרה. מילא -- משיב זה -- מכל-מקום שאוני... 

- הניך, הניך!... - הגיע קול הנערות. 

הניך נשא עיניו לשמים: שם עננים צפים וצפים, 


זוע 


בבית-הכנסת הישן התהלכו ארבעה זקנים נדהים, ר' נתן-נטע התהלך 
סביב לבימה בדאבון-פנים ובכליון עינים זקנות ועגומות, -- סביב הבימה הבנוית 
על עמודים דקים תִכָלים ומעְטרה מלמעלה בעופות טהורים פורשי-כנפים, אריות 
בבורי-כח וצבאים קלים, אשכלות ענבים, תמרים ורמונים ושאר מינים, שבהם 
נשתבחה ארץ-ישראל, כָּלם עשוים עץ, מימים ראשונים, מזמן שלפני חִמִיל 
הצורר. 

וזאת להוי ידוע: 

הנה יצא ר' נתן-נטע כהן אל הרחובות ויצעק: ,גוואלד, יהודים!...* 
מרגיש הוא בנפשו צרך מכרח לצעוק ולעורר את כל העולם בצעקתו, 

לפני בית-הכנסת התהלך ליזר הַשַמש לשעבר והשמיע לכל עובר;: 

- ר' יהודי, לקדְשה... סִיע לדברדמצוה... ר' יהודי, חוּשה, חושה: חסר 
רק אחד למנין. 

המשכיל הרוק הזקן גוּרלנד נתישב בדעתו להטות חסדו לקהל-ישראל 
המיָתם ובא אל בית-הכנסת. והנה שלשה זקנים בלבד לנגד עיניו, והרביעי - 
ר' נתן-נטע כהן סובב והולך על-יד הבימה, החזיקו בו הזקנים המועטים ולא 
נתנוהו לצאת לפני שער החצר- לפני שער החצר בלבד-- עד שהניח פַּפֶר"נפשו 
את מקלו, זה המקל העשוי עגילים עגילים דקים וְגְלת-הכתרת של נחשת עליו. 

- חבר פיקלני, בא ותחטוף קְדֶשַה... 

מוטל מיטיב צעד והולך ברחוב. נרתיקו תחת בית-שחי!, אקדוחו על 
*רכו ופניו צהֶבִּים. דומה מוטל כטעוּן חבילות חבילות של שמחות, כאקדוח זת, 
הטעון חבילות חבילות של כדורים. 

- נוּ, חבר פיקלני, הַאסף"נא אלינו, עשָה מצוֶה וכַמָּה לךָ מעט עִבָרות, 

- אל אבותיך אאסֶפךָ, בטלן ישן ומשכיל... 

- חבר פיקלני, הרי קומוניסטים אנו, אין אנו יכולים ביחידוּת, אלא בצבור!ן 
קומוניסטים גמורים, כשם שאני יהודי... 
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- כן סמך את ראשך ועצם אחד מקצות פיך וּפְתַח מֶשנהו ויצא ראשו ש% 
יוחנן הטבלן, לרוחות. 

חנה טפלה בקומקום ובזיש. 

סוף-סוף הגישה כשָלחן חמשה תכוהי-אדמה קרים, סכל אחד ש% נחשת 
וספל אחד פּרסָני של חַרסינה, כוס אחת עשויה מחציל של בקבוק ירק, 
וקומקום של רותחים. 

בהרחכת-הדעת פתח מוטל בסצְדה. הניך בקש %לכת. מוטל העביר 
באצבעו כנגד עיני עצמו; 

-- לא! 

באמטצע הסעדה נעורה התינוקת משנתה ותקרא בקול-בוכים. מוטל נבהל 
לקפוץ ממקומו. הניח בקבוק הרותחים. 

חנה הפנתה ראשה אל עבר פני הפתח וּפניה הסמיקו. 

מן החדר השני הגיע קול נדנוד של עריסת-עץ מטפחת באגפיה ברצמה, 

נסתכלה חנה בהניך. 

כפורש כפים בנפילה פרש הניך ידו אל סָפּל הרותחים. 


\\ 


עמדו? ימים של חיוּת ממשכה בעִיָרה. המשיכו שלוליות-הרפש בחוצות 
אור-שמים, הגדרות הפרוצות גרמו להצָרות גדולות מכביב לבתים. מרחוק עלו 
המרחבים הערטילאים של השדות בדרך ישר לשמים. עמד חוג-שמים נחמד מאד 
בעָגולו, אמרו עצי הערבה וְהָשִיהים הנמוכים - אקְדָּמות. כמבחר פנימיוּת-הארץ 
נמשכה פרשת הנהר באחורי העיר, הָטָה הנהר תכלת ושלום. 

על חוף הנהר נמצאו שלשה מוטות עומדים בסמוך זה אל זה, ועליהם 
מודעות כתובות: 

לגברים - 

לנשים - 

לסוסים - 

כמקום רחיצתם של כל מין ומין. 

גברים וסוסים לא רחצו כלל במי הנהר, ופשיטא: סוסים לא היו לגמרל 
במציאוּת בעיָרה, וגברים - לא היה לבם נתון לכך. 

לפני העמוד במקום המיְחד %גברים שקעה תכלת הנהר בין זרועותיהץ 
הערְמות של עלמות רוחצות. 

- הניך, הניך!... -- התרוממו העלמות על-גבי תכלת הנהר וקראו בקול, 
ומיד חזרו ונפלו למים בצחוק ונראו ראשים זכּים בלבד צפים על-פני תכלת 
המים. 

- הניך, הניך!... - קפצו למעלה עד חלציהן וחזרו ונפלו המימה ורחפו 
בשחִיה אחת, אשה אל אחותה, ואחזו יד ביד והשתעשעו באהבה. 

הניך ישב בחלישות-פחותיו על-גבי העשב, מחה בידו האַרְכּה והרזה את 
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הלכו זה על-יד זה בשתיקה. מוטל צָעד והלך גבה-עינים בצעדי-און, 
מעשהדחַיָל, כאומר;: 

הנה אימתה וסכנה, אך אני איני מפחד... אני מוליך את הסכנה אל ביתי 
פנימה... 

והניך כּוּן את פסיעותיו על-פי צעדי רגליו של מוטל והלך. 

מעל מפתן הבית קרא מוטל בשמחה לאשתו; 

- חנה, מהרל בזריזות, אורְחָ... 

-- בטוב בעיניך שב, אם בַּמְטה ואם על-גבי הארגז, - השמיע מוטל, - אין 
אף כסא לשָבת. לרגּז.ית! 
ישב הניך על-גבי הארגז, 

חנה דבריה כמוּסים אֶתּה ועיניה כבוּשות, ויק לרגעים משתלחות עיניה 
בפני הניך. בפניה עומדת האֶרה חורה, 

- נשתנה הניך מאד... - אמרה חנה, 

יתכן. 

- ומה חייה של חנה 

החיים כאשר הם. 

וכמו נפטרו מלדבּר עוד, ישבו ושתקו, 

איזה השפעות זרות ירדו לחדר. 

-- על-מה-זה נפל לבכם לדאג? - דלג מוטל אָדן החלון, 

- אין איש דואג... 

- לא! - נענה מוטל לחנה. - בקול כזה אומרים וְדוּי,.. אין דאגה כל9 
בעיר, אין כלל דאגה בעולםו... דהַינו, לגמרין 

חנה גחכה. 

דממה. 

- ואם-כן מה אתה חושב, חבר הניך? - שָבַר מוטל את הדממה. - דִהָינוּ, 
מאחר שאתה איש מאנשינו ואתה חושב מחשבות, מה אתה אפוא חושבז 


אין הניך חושב כלום. 


- גם זה טוב. גם זה טוב בעינָי מאד... כי דקדוק אין צריכים, לרוחות.. 

ישבו והאריכו בדממה. 

- גם צריכים, חנה, לאכול דבר-מה, הָאז 

דוּמם קמה חנה והתחילה עוסקת בקומקום. 

הוציא מוטל את כיס-הטבּק. 

- הבה נעשן... 

ואחר שישבוּ בשתיקה ועָשנו כל אחד כפי-דרפו, מוטל זורק מתוך פ 
עמודי-עשן, והניך - קְצָה שפתיו האחד מְעָצֶם ומֶשָנַהן פתוח ומעלה עשן. 

נמשך אליו מוטל: 


-- אתה... כי הנה מי אתה, יוחנן הטבלן! חַה-חַה-חָה,.. 
הניך נשא אליו את עיניו, לא ידע מה הוא אומר. 
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- אפס קצהו, מוטילי, אפס קצהו... ‏ -- מתרחבות פניהן המצמקות של 
הזקנות ועיניהן תוהות בידיו, שמפשפשות בתוך נרתיק-העור, 

מוטל מוציא פתי-לחם משוחות חמאה ומריקן בשתי ידיו אל-תוך כפותיהן 
הרועדות של הזקנות. 

- רב עתה! - אומר להן מוטל ומקיש בידו על-גבי הנרתיק וכופלו 
בשָנִים, 

- נעַם עליך, מוטילי, בכל אשר תפנה ובכל אשר תלך, רְפְאוּת לראשך, 
כאשר רְפָּאתָ ללבי ההרוס, ורב שלום %ך ולחַנקה שלך ולזרעך הילדה, כה יתן 
ה' לך וכה יוסיף עליך ברב ברכה לאלפי רבבה כצמח השדה.. 

= נו, נה טוב. טוב... 

- אָנף בנוּ ה/.. צָבוּ רגלי, צבתה בטני, ?צבות להם לשונאי ציון ולא 
לחדול... 

- אין דבר, סָבוּת יקירות, עוד תזכינה לראות בנין היכל ואוּלם כזה!... - 
בְּפָר להן בשורה. - תזכו, אני אומר לכָן, כי פי מוטל דַּבַּר!... עולם חדש גדול 
בא, זקנות... אשרי שיחזיק בחְדש באֶלה העתים, אשרי... 

- הלואי, רבונו של עולם, והיה כאשר אמרת.. אולי תצמח מזה איזו 
טובה. 

הולך מוטל ברחוב, נגש אל חלונו של הניך ועומד. 

- חבר הניך, אֶה, חבר הניך, צא!... 

נזקף ראשו של הניך מאחורי גדר גנתו. 

- במַאי לא תבוא אצלנו? בּאֶה פעם, כך - למען האחוָה והרַעוּת, אַהז 

- בודאי, בודאי,.. -- מניע לו הניך ראשו בהכנעה. 


צּ 


הרי נתן מוטל פיקלני את דעתו להביא לביתו את הניך! רעה ודהַק בכל 
מלא-גופו ירגיש הניך כל פעם, מדִּי דפק לו מוטל בחלון וקראז: 

- חבר הניך, אֶה חבר הניך, צא!... בּאָה פעם אלי.. 

ולפצמים אף היה מתפחד מפניו, וכבר התאמץ להבין פשר הדבר ולא 
יכ1ל, 

- בשלשלאות של ברזל - אומר מוטל - אעלך אלי... 

דומם ישב הניך והרגיש בנפשו מורא. פשוט מאד: טוב היה, אלמלא נטפל 
אליו מוטל פיקלסקי ולא הכריחו ללכת אצלו. עד למות לא בקש ללכת, כאַלן 
עמד זה עליו: תִּנָה לי נשמתך! 

עד שהָעַז הניך בנפשו ואמר: 

- נלך... 

הלכו, 

- הנה כי כן... 





- יוחַל. 

- פשוטי-פשוטים של דברז 

- פשוטי-פשוטים! 

- והיאך, חבר פיק'ני, על-פי דרך הַשָכל והדעת!.. האדם הלא נברא 
אפוא עם שכל ודעת... 

- שָכֶל? - יעננו מוטל בקול. ‏ - בקנה-שרפה אותו! 

- חֶה-חָה, מוטל... ולא תְהֶנָהחּ 

- מקה אחת לכם! 

- נו, וטוב ורע, חבר פיקלני, סתם טוב ורע בעלמא? - יקשה גורלנד. 

- לכּתל! 

- וזאת לדעת, הבר פיקלני, כי עוד משה רבנו היה סוציליסט.. 
הסוציליסט הראשון... 

- האדון משה רבנול -- כבר נתפס זה לצִ'קא וצוה לכם את שני זוזיו... 

- לא, ברצינות, חבר פיקלני, על-פי חכמת תורת-הכלכלה יוצא... 

- חכמת תורת... הַשָכל הנולד - הַָּה, וָהו... - יכה מוטל בידו על לוח- 
לבו, - איננו צריכים למעינות הת:מה שלכם, לרוחות... מעתה החיים יורשים 
את המתים, בַּנְתָ? 

- אכן, חבר פיקלני, הלב של ישראל הוא למעלה מחכמה ובינה, אך גם 
אתה איש אשר לא לב-בשר לו... ואיני יכול לחשב מהותך ואיכותך... 

- כן! - יבליט מוטל חזהו כמראה את קירות לבו וימד בסקירה את 
גורלנד מראשו ועד כף"רגליו, כאומר: שָא רגליך!... 

-- ואף-על-פי-כן, חבר פיקלני, - משליך אחריו גורלנד את רבריו, - העולם 
לעולם עולם. הראש - ראש, והרגל -- רגל, הבהמה - בהמה, והכוכב - כוכב.. 
הכוכב זכה להיות כוכב -- והריהו. 

כנְכוָה נרתע מעל החלון יצחק ליב וילְָנסקי, שזה שנה תמימה לובש הוא 
לבוש-אביון ומחביא את-עצמו בחורי הבית. 

רואה מוטל. מוטל רואה. עיניו שולטות בַּפַל, יזכיר להם מוטל, לכל אחד 
ואחד, אף מה שכל אחד ואחד שכח. 

- והשיג לכם פועל-העם -- ינה1ם מוטל לעצמו - וה -- - שיג! כתרנגולות 
על המוט יאסְפכם, כָּלכם! 

הולך מוטל ברחוב בקומה זקופה, ישר; מָשָל, כאֶלו כל העולם, כל 
האינטרנַציונָל, כביכול, משגיח בו, הוא, מוטל פיקלני, יקשר להם לכל ישראל 
בשרשם כֶּזֶה, וָהז... 


בקרן-הרחוב חברו עליו שתי נשים זקנות ובאו ועברו אל מול פניו 
והציצו לתוך עיניו. 

- מה, זקנות, תפרנסנה לאביכם בשמים? - מָטיל להן מוטל דבריו ועומד 
ופותח את נרתיקו. : 
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מוטל הוציא כיס הטבק, גלל סיגרה לעצמו, והניח את הכיס לפני הניך: 

- הבה נצעָשן... 

הניך ישב כנכנע, 

הסיגרה בפיו, עמד מוטל באמצע החדר ולא ידע את המעשה אשר יעשה. 
שלף אקדוחו מתוך נרתיקו, הגביה) למעלה, משך באצבע ויר בַּתְּקֶרה. לקול 
היריה צלצלו שמשות החלון ומעל התקרה נפלו גזיזי סיד וחָמר, 

- בוא תבוא אלי, חברי ידידי,.,. חברי ידידי, - חזר ואמר, -- חבר יקיר 
לי, הוא אשר דברתי, ושלום.. 


צן 


נכח כל בני העיָרה, בפתחי הבתים ובחלונות, דרכ% של מוטל פיקלני. 
בהתגברות פנים תקיפים וברגל-עז, האקדוח על ירכו, נרתיק-עור ממְלא 
בּּמָרבְּרודים, כפי ערך הקצוב לכל עובדי הַצִ'קא, תהת בית-שחיו. לא מהלך, 
אלא כנְשא וכרוכב, והעיָרה - טפָלה לו כסוס. הסטרא אחרא רודפת אחריו - 
השבִירה לו בגוף! 

לכתחלה בְקש הַקֶל ההוא, הצר הצורר, לשנות משמו מוטל פיקלני לִמַקְסִים 
אינטרנַציונל, ולא נקלט השם ההוא, וכן נשאר מוטל פיקלני בישנו, 

- וזהו שקוראים לחולה שַם חדש, חַלְאֶת לו בלב! - היו אומרות הנשים .- 
כי השם שהיה %% מקדם כבר עשה את הפעָלה שלו, וראוי לו למות, ולפיכך 
קרָא לו בשם חדש.. | 

כשמוטל מתגלה ברחוב, נפסקת להן נשימתן לנשים, אפילו הַגִּיד ההוא 
שתחת האזן, - אומרות הן, ‏ -- שאינו מרעיד אלא בשעת המיתה בלבד, רועד להן 
מפחד. כשעובר הרוצח המרְשע, הלב הערל הזה, הלואי רבונו של עולם ויתעקלו 
לו פניי לאחוריו, הלואי וקאתה האדמה את פגר אביו המת, ואותו תקלוט... מין 
הַלִיכָכָה, צנינים לו בצַדיו, כאֶלו כל העולם כגרגיר-חרדל נחשב לו, כאֶלו כל 
העולם אינו עולה אצלו לכלום, לא-כלום יהי לו בבטנו... 

בעָברוּ ברחוב, מְִיָּד, לא רק הנשים - כל האנשים מזדרזים ושולחים 
רגליהם בחפזון, משל כבהמות שבורחות מפני רודפן. 

מוטל, אַל תתן שָנה לעיניך, הסתכל בעין פקוחה! לא, יכולים לסמוך עליו. 
אין נעלם ממנו דבר. הוא צופה ורואה, רואה הכל. 

- חבר פיקלני, רְוַח והצלה לנו, המ.. - כה דברי גורלנד חנָף אל 
מוטל. 

גורלנד הוא משכיל זקן ורוּק. 

מוטל נותן בו עין, כאומר: חָזֶר לאחוריך, לאן אתה נדחק, ְגְלָי! 

לגורלנד בודאי יש לְדַבּר עמו, עם מוטל פיקלני, בָּרִיא הוא בלשונו מוט?, 
הַשָד לא לקח!ו. דבריו כדרבונות ואף שָכְל לא נצטמק במוחו, ומזגו חזק, א- 
אפשר לשברוו... יש לו לשאל את מוטל בפעם המאה: 

- היוחל ארץ ביום אחדז 
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כמו יום טוב, משל הפוך, מכין לחל, נאום ר' נתךְנטע אל עצמו, כן 
הניך מכין את-עצמו לקראת מוטיה וחַנקה פיקלני,. מוטיה פיקלני, פּאַר העיר!... 
בסך-הכּל אינו רוצה נתן-נטע, בבָרוּר גמור אינו רוצה, שיפקוד זה את ביתו, 
עוכר-ישראל ההוא! מרְעוּת מצא לו הגיך... אך בִּינה לעתים צריכה שתהיה 
לאדם!... קצת מזער).. 

יצא ר' נתן-נטע את ביתו והלך קדורנית ברחוב. 

-- מה נשמע, ר' נתן-נטע, -- שאָלן מאיר יעקב הַלבְּשטט, -- טוב?... 

- מה נשמע? - ענה ר' נתן-נטע כדרכו, - טוב, טוב!... - וכבש אצבע 
באדמה כמרמז, ששם, באדמה, טוב. 

- להַפליא, ר' נתן-נטע, אשר יש לך בן כזה, נצ'רְבקום, ולא טוב?... 

- אָט... והבל גם זה. הנני מוחל לך את הפל במחילה גמורה וברורה... 
שָאַל מאתי פרוּטה מחיר כל זה ולא אתן... לא אתן, כשם שאני יהודי! 

- נוּ, באמת ואמונה, אל-נא, ר' נתן-נטע: בעזרת השם, ישתבח שמו, 
ראשון אתה לטובה... טוב לך מאשר לאלפי רבים וכן שלמים מעדת ישָרון בכל 
אתר ואתר. 

- אל תהיה שוטה, מאיר יעקב... אין זֶכר עוד לראשונים וגם הבן בלא 
יועיל. אדרבה, ההפך מן ההפך... אומר אני לך: הַקהה את שָנִי - ולא טוב! אלף 
פעמים לא טוב, אומר אני לך! אין אף במה לחטיא את הבשר החוטא, איני 
רוצה כלום בעולם, אלא לאכול ולשתות ולהתפלל לה', ואם אי-אפשר!... ואם א 
אפשר!... -- והלך ומשך בכבדוּת את רגליו הזקנות. 

לפנות-ערב בא מוטל פיקלני אצל הניך ומסר %ו שאלת-שלומים מאת 
חנה. חנה חשה בראשה ולא יכלה לבוא, וחוץ מזה ובפרט שתעמוד חנה על 
המצפה, פַּתמיד עם התינוקת, בודאי צריכים להקדיש ימים כלילות צל מעט 
הגשמיות הזאת... והנה נא יבַקש מוטל פיקלני בעבור עצמו ובעבור חנה, כי יבוא 
נא הניך אליהם. ועוד יָשב מוטל ונְדְבַּר עם הניך, לדעת מה יחשב הניך בדבר 
הראשון למַאי, לפי דעתו ועצתו, אין צריכים לתּן לצעירי הצאן, אלה צעירל- 
ציוּן, להשתתף בתהלוכה, ולא יתערבו בפועלי-עםו... יאמן-נא לו הניך, כי הכל 
הולך אחר המחשבה, והמחשבה - עָקֶר האדם... והנה עוד פֶּגע ונְגע יש בעיָרה, 
הן הם המלמדים, שעושים במחשך מעשיהם וְכָלם צרְף לשלחם לדונבָּס, הנבָלות 
האלה... הוא בקי בהם כמו בא"ב... יאמין לו הניך, כי לא יעזבם ולא יניחם, 
את כָּלם ישא במוחו שלו, לכָלם יעשה חסד של אמת.. ואז הראה לו להניך 
את אקדוחו: תפארת שבתפארת! 

- איזה יסוד היום, חבר נתן-נטע?... - קרא מוטל אל עָבר דלת החדר 
השני. 

לא אקדוח, כי-אם פלאי פלאות, מאכלת-אש! גם אין הפה :כול לבטא, 
כמה טוב הוא האקדוח. בן-זנונים ולא אקדוח! חוּש ששי!.. 
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עוד בשבוע הראשון שלאחר החג בא הָניךְ הביתה. אף כי כל תמונה 
במפלא ממנו לא ראה ר' נתן-נטע כהן, אך נבהל לראות את הניך בנו. אין 
נתן-נטע מכיר את הניך, מראש ועד סוף. לא! הפל ממש, בתאַר ובמראה 
ובקומה, במהות ואיכוּת, אין זה הניך, עד בלתי יכלת להכיר! ועתה, קודהבריאות 
שלו, אִי, אִי, אי... 

- מה לך, הניך? 

תשובה כוללת אחת: 

-- לאדכלום... -- 

וצלוחית קטנה ויִרְקֶה מֶחזקת לו ביד והוא רֶק לתוכה לרגעים. 

- מה חָלְוְּ 

- אין לי כל חלי. 

וכשהוא נשאל והולך, אינף משיב כלל. צרְפו ר' נתן-נטע כצרף הכסף 
ובחָנ כבחן הזהב, %מען דעת שרש דבר- ולשוא. 

אין זאת כי נכוָה הניך במלחמותיו, אינו אומר דבר. הַקצור, מראַה-פניו 
כבר נותן בינה בלב, ישלח לו השם דבר! וירפאהו. : 

בבית הונח מעט. כל הדאגות מוטלות על הניך ביותר. על-פיו ישק 
הבית. הוא, הניך, המביא- והוא, נתן-נטע, המוציא. אכן בצמצום גדול, על צד 
המצוט ביותר, לפי מעוט ההכנסה ורב ההוצאה, ואף-על-פי-כן, אם להוציא 
במצט שָכל, יכולים אף להעתיר משהו לימות החרף. 

אינם מוצאים חן בעיניו פני הניך... 

הילדים חָדשו נעוריהם. עור חדש הצלו, אֶח שכזה - עיר-עז להם! ואף- 
צל-פי שהניך הוא ב,רְבקוּם", שר ומושל הנהו, עַקר ושרש, ה,חבר" הגדול 
במעלה, פד שלא יקיפו גבול ולא יגבילו תחום ומַצר, אלא בְחַר לך ממה שלבך 
הומד ומכּל מה שהעינים רואות, -- כבדה יד הדחקות בבית כמעט כתמול 
שלשום, לא איש הוא הניך שיעוּל או שיגיס, חלילה, את לבו, אלא נושא בעל 
הוא עם הכל יחדו: לחמו במשקל ומעט גריסיו - כמנת-חלקו; נעוּל הוא זוג 
נעלים, אשר אין כמוהן בכל העיר, באִימפריה שלמה לא תמצא דוגמתן... ובגדו, 
מעט בגדו עליו - תמיהה פליאה, היאך יחזיק במעוזו. שר ומושל נאה! אכן, שר 
ומושל מִהֶלל מאד בפי כל! יש לו שָבַח אצל הבריות. אפס תהלות אינן נחשבות 
לא לכסף ולא לשוה-כסף... כל חבר וחבר עובד לפי הַשָעור שלו--וזה, הניך, 
אין נתן-נטע יודע, מתי הוא מחליף פח, כי לא ישבות ולא ישקוט הן ביום והן 
בלילה... ולא חֶמַלָתו עליו, בפעל ממש לא חמלתו עליו!... השי"ת יפקוד אותו 
למעט שָכָל! כל עָקֶר מנוחתו ומרגוע אינו אלא בַגְּנה. גּנה עשה לו הניך ל?פני 
הבית בצדו ושקד עליה שבועות תמימים וזֶרע בה מעט ירקות, צנון ותפוחל- 
אדמה ועגבניות: לעתיד לבוא בחרף יהיו עָזר כנגד. שם בגֶּנה אַנָה לשָבת לו 
בשעת-הפנאי, ועיניו בערוגות תצפינה. שם מנוחתו דממה. 


'] 
4 


, . 


18% . 


ְ א 840 יש 
7 


ש לת . 


מזה ומזה 











לרוּמניה לשפון שם כבוד; חבורות חבורות יִחדָּו רצו בריצה ועברו כמה מאות 
פרסאות דרך שדות ויערות ועל-פי הנהר הגדול בשְחִיה דרך ישר לרומניה. 
,בורז'ואַזיה!" -- אז יאמרו בעירה. 

כל העִיָרה נחלקה לשתי מחנות: ,בורז'ואַזיה" ו, פרולְטָרים". כַלְיוּת כל 
הבאים בזמננו תכלול שני סוגים: צליונים ותחתונים. עליונים למטה ותחתונים 
למעלה. כל משפחה נבחרת לשָם ולתפארת שוכנת עפר תשע אמות לעמק, וכל 
דל וקל בעמיו לפי-ערפו ועני בעָניו מָרִים כשופר קולו. ככה הפכו את 
העולם! 

- אם אין דעת, -- אומר ר' נתן-נטע כהן, - הבדלה מנין? אבל אין זה 
אלא משל בעלמא. אדרבה, %ך-נא וראה הבדלה, שחסריידעת אלה 5 "ים! 
אֶת, הרי זו הבדלה! והרי איזה נרות-הבדֶּלה מוּרְמים לעָל -- אקדוחים! 

אך כעליונים כתחתונים אין להם פת לסעוד הלב - ככה הפכו את 
העולם!... ואין לך אלא לעמוד ולהפוך את השלחן כבשבת הגדול. 

לעת ההיא של חג"הפסח כָּלה הנגף בעירה וכלתה רגל השודדים מסביב. 
שב ורפא קמעה לעיָרה, על-כל-פנים שלא לנוס אל אחת הערים... מזה לבד 
נראה, כי קלו הצרות מעל פני האדמה. חג הפסח עָבר -- אל ירבו כמותו,. כמעט 
לא יודעים היו בין פסח לחל. ועוד יָתר על-כן: אנוסים על-פי מאמר הַצ'קא 
לֶקחו בעצם התפלה כל ,פני" העיר בַּכַּתל המזרחי ונטענו מטאטאים בידיהם 
לכָבַּד החוצות והרחובות. חק ולא יעבור! 

- מוטל, עזרתך לנו, תגן-נא זכותך עלינו, אדוננו, אחינו ובשָרנו אתה! 

לא, הוא אינו אדונם ואינו אחַיהם ובשרם. 

- את רוח הַטָמאה -- אומר מוטל פיקלני -- יעביר מן הארץ... דרך האש 
הגדולה יעבירם, בים של צרה יעבירם!.. הוא ירגיז ארץ ועמודיה יתפלצו.. 
מִדבַר"שממה יעשה ולא יזְּכר שַם ישראל!.. ויחי האינטרנציונל!... 

לא הועילה כל השתדלות. עמדו כל יחידיסגָלה, הרב והדַּיָּנים, גבאים 
ראשונים וגבאים שניים, ור' אברהם אָטינגר ונחום קרוין, ור' יחיאל מיכל 
אורנשטיין, ור' אברהם יְהושָע הֶשיל הוּרויץ וכל שאר יקירי-עיר, וכעשות מלאכת- 
שמים מלאכתם החזיקו וואָמצו בגבוּרות במטאטאיהם ביד והלכו על-פני חוצות, 
מנינים מנינים, הלך וצעד, הלך וכָבּד וקרא בקול גדול את ה,הַלל": 

נדרי לה' אש?-- -ם נגדה נָא-א-א לכל עמו בחַ--צרות 
בית ה' בתוכ - כִי ירושלים, הללויה"... 

לעת ההיא של פסח כבר הסיר מעליו מוטל פיקלני את מעיל-העור 
וקשורי-הכדורים מעל חזהו והיה מהלך לבוש חלצה אדָמה לבד ואקדוחו על 
ידכו, אימתה ופחד הטיל מעיל-העור על בני-אדם. לבש מוטל פיקלני את 
מעיל-העור שלו ויצא לרחוב - מֶשל כלובש קנאה ואומר: אלך ואֶקוּם ואעשה 
דין על-ידי! 

ארְבּות השמים נפתחו לחם ולאור כל הימים. הכרים הפיקו זיו ראשון 
ירק. הגנות נזרעו והלכו. נושעה העיָרה בה'. בל שלום ואורה. מהעתונים 
בשורות מוּצאות, שלום ושמחה ותהלות הצבא האֶדם לבַשֶר בהודות וחלל... ּ: 
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שבועות אחדים לפני פוּרים, כשהרעב בָּנה על ר' נתן-נטע כהן יק 
מבית ומחוץ, שלח הניך לר' נתן-נטע אביו מעט כסף, מאתים מיליון בסך-הפל, 
ומעט טָה וְסְכָּר ואף קצת טַבַּק להשיב את הנפש. עלזידי מַדָּם גרינבלט שלח. 
וזו, | מַדּם מנָוּלה זו לא די שלא החזירה את הנשלח, אלא עוד הָעָזה ובאה 
בדברים כוזבים: כך וכך מאורעות קשים אַרעו בדרך ומקרים פרטיים ורבים, 
כך וכך חָפּשו בכָליה וכך וכך נטלו ה,חברים" הַנָאים... 

הקצור, נלכד ר' נתן-נטע במצודה רעה, מה ישיב לה ר' נתן-נטע כהן 
ובפרט למִדַּם כוזבת ואכזרית גדולה כזאת? אינו יכול לראות פניה! נתכעס כעס 
גדול, כי על-כן פהן הוא, ואף-על-פי שפהן הוא, לא איש הוא שיבהל את פיו. 
נטל מאת הַמַצַּם המִןנֶנָלה את מכתבו של הניך ורֶק בכעס לפניה ויְצא. אֶה, 
החצופות האלה! אתה רֶק להן בפניהן- והן עולות לפניך כאֶלו טבלו במקוה 
טהורה של מ' סאה! 

- פד"מָתִי יהיה לו הצער הזה? - היה מתמיה ר' נתן-נטע בקראו 
במכתבו של הניך. וברוך השם, שידיו אינן אסורות מלכתוב, צריכים להאיר את 
עיניו של הניך, שהוא כָלו מִלָא טעות... ותַכף ישב ר' נתן-נטע לשָלחן, נָגע 
בעפרון בשפתיו והתחיל מדקדק בו על-גבי לוח-ניָר צהב, שתלֶשו מתוך המחזור. 
אלו היו לו שלשה דפים ולא דף אחד, לא ישפיקו לו לרב-שיח לבו, כל-שפן 
דף אחד... ועל כל אלה כתב והודיע לבנו דבר דבוּר על אפניו, על הַמַּדָּם 
המנְוֶלת, שהכל כאשר לפל לא מסרה לידו, לא טבק ולא סָכֶר ולא כסף, ואדם 
אין צדיק בארץ ובפרט מַדַּם מנוָּלת, פרוץ מִרְבּה על העומד; ועל נחום קרלין, 
שלקחו מאתו הזהב ועזבו לו הגוף, ועל חִתְנו של אורנשטיין, - אוי ואבוי מה 
רבה היללה! - שנעלם בלילה אחד ולא נודע מקומו אַיו, ור" גדליה צלוק, 
שנשלח לדנבַּס, וצבי הירש יוְכֶָלמן, שמת בנגף הטפוס, וכדומה בזה כרב 
כמעט, ובסוף המכתב השאיר רְוַח בשביל ,עָקֶר שכחתי" וכן כתב שם לאמר;: 
ע. ש, בני אהובי, ידיד נפשי, נפשי קשורה בנפשך בכלל ובפרט, כאֶלו דמות- 
דיוקנך עומדה לפֶני ומה שָשִיךָ לשאלתך, באתי להודיעך נאמנה כי למסור את 
מכתבך לחַנקה פַּמַרקין, מסבות הסבות הרבות, נפלא ממני, כי היא כבר, בני, 
אַָם לילד, כי נָשאה למוטיה פיקלני, ‏ ושֶם הילדה שילדה למוטיה - חַנָּה, ויהי 
השם מוצא חן בעיני, כי כבר החזרתם את העולם לימים ראשונים... ועתה, 
בני הנחמד להשכיל, תאמין לי באמָתיות ותקום-נא עצתי, הנח לזה העני 
וכה יִַבָנִי השי"ת שְיָזמין לך עפעס גרעסערס ובעסערס במהרה בימִינו, כה 
דברי אביך ואוהבך באהבה רבה, הצופה ומביט ומצפה לישועתנו בישועת 
כלל ישראל, ותתברך בברכותי המַרְבַּוּת ונזכה כְלנו להסתופף יחד בצַל החיים, 
גאום נתן נטע במה"ו שלמה זלמן ז"ל הכהן. 


ירַאה, דחוּקה ולחוצה בלחץ רעב וחסר ועִילם נחה העיָרה וריקה ככלי 
שהורק. חסרה מפל וכל. אפילו כלבים חדלו מחוצות. שרידי הכלבים הלכו 
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לו לר' נזן-נטע כהן מכונת-תפירה, היה מחליפהּ בפרה. בכל שעה ישאל בדעתו: 
מפני"מה לא השאירה לו שָל1/ עליה השלום, מכונת-תפירה אחריה? ועתה, 
בעוונותיו, לא נשאר אחר מותה א א חצי-לטרה של נרות... ילך וימכור את הצי- 
הַלטרה של נרות? הנה עמד שלמה אֶלֶקה'ס ומכר שתי לטראות נרות ונצוד 
במצודה וישב ח-ש ימים בגית-האסורים, רק תמול צַאתן לחפש... צריך אדם 
לָהֶזָּהר במאד מאד... קכ"ה מזיקים מלוים את האדם על-דרך-הסוד בכל צעד 
ושעל... סכנה אפילו לפצות פה... ואפשר יסבור סברה וילך למוסקבה ויביא 
מעט סחורה בשביל בני-הכפר!... עצה הוגֶנֶת, מן הסתם, אך יש לזו העצה 
קצת מזער הקדְָּמות וסודות מכרחים. . צַער סִיגָרה יש לו לר' נתן-נטע כהן. 
ממש נפשו יוצאז. אינו יכול לסבּול ולעמור במקומו, שזוהי ממש כיציאת נשמה. 
אך סִינַרה -- דבר עָדִין הוא, בזמשים אלף רֶבַּל תקנָתָ! 

מיום שָמָתה ,שָלוּ" לא עָעם טַעם סיגרה. מיום שמתה שָלו לא פסע אף פסיעה 
קטנה אחת בלא יסוּרים גדולים. כשָמָּתה שלו, נשאר כשוכב בלבזים,. אמת, 
| לא בו, בנתן-נטע, התחיל העולם ולא בו יִכְלָה העולם. כך הוא מנהגו של עולם 
מימי אדם הראשון. האדם בא לעולם בשעה אחת עם הַדְּקְרְט על המיתה. מי 
שמת בעתו ומי לא בעת!ן, מי במותו ומי לא במותו, ‏ מי שמת ערירי ומלי 
שמניח אחרין יתומים. בודאי, מי שמת במותו ואינו מניח יתומים, אין היללה 
גדולה כל-כך... הוא, נתן-נטע עצמו, דומה כנער קטן ויתום. רצה הקב"ה לעשותו 
נער, ונטל את אשתו ממנו, והרי הוא נער יחד עם נעריו, ולית ליה מגרמיה כלום. 

- רבונו של עולם, - טוען ר' נתן-נטע לפני הקב"ה, - למה שָמת עלי 

משא ועבודה קשה כזו, להיות נער לעת-זקנתי ככלות פחי?... 

אלו התקבצו אליו לכל-הפחות הָנִיךָך ואסתר, כי-אז החריש ויכול להשקיט 
יגונו. אך הדור הזה לא נמצא עוד דור טרוד כמוהו בטרדות עצומות ונוראות, 
ה' ישלח להם עזרתו.. 

חשקה נפשו לשָבת יחד עם בניו. בעת כזאת טוב לשבת אבות ובנים 
גם-יחד. אולם הבנים של עכשו אינם נותנים דעת על האבות. חֶבֶר עדיף מאב. 
הארץ מלאה חברים, כי איש את רעהו חבר.. 

צוּלם נהפך, עו;ם!... 

- חָבֶר,.. - אומר לו לר' נתן-נטע כהן אותו מוטל פִּיקְלָנִי, נפסד ופחות 
שבפחותים, מזֶין עד שָניו בכלי-זין כאפרכוס-מלך מִלְמד-מלחמה. 

- מוטיה, - אומר לו ר' נתן-נטע בשפה ברורה ולא-חטופה, - זוכר אני, 
שהייתי סנדקך בברית שלך, היאך זה נתחלפתי לך בחבר? 

- קונטֶררִיבולוציה!... -- נותן זה בקולו ופניו מאדימים כפני גזלן והם 
נבנסים עד חטמם בקשורי כלי-המות שעל-גבי חזהו. - בבית-הכלא אכלאך!.. 
בנתיב לא ידעו עִיט אשלחך.... 

אלו היה הֶניךך כאן, לא היה שקץ זה מַעָז להתחצף כנגדו. בודאי! 

בכל יום כבד העל מפני חמת המציק. אשר יציק, הצר הצורר הזה, מוטל 
מקלני, עז"הפנים ואוכל ישראל בכל-פה! 
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שלא חסרה הפת. דוקא!... המקום, ישתבח עמו, סומך בידו. שהרי עַדוּ עלין, 
ברוך השם, הרפתקאוז לרב, אשר בדרך-הטבע צריך היה הוא והבנים למות, 
חס ושלום, שבע פעמים בשבוע, וברוך ה' שהחינו וְקְיִמְנוּ והגיענו לזמן הזה... 

ואז, בשָבתֶּם] בשבת לְשָלחן, פורס ר' נתן נטצע מן הפת ומחָלק לילדים 
חתיכה חתיכה ואומר: 

- אָכלו וט מ/ ילדים, טעם של צלי.. 

הילדים חוטטים ואוכלים בכל-פה ומן הסתם ובודאי טועמים טעם 
של צלי. 

חוזר וחולק להם פרוסה פרוסה זעירה לילד ואומר: 

- ועתה, בנים, אָכלו וטצמוּ טעם של טשולנט. 

כל מה שבכהם לעשות בשפתיהם ובלסתותיהם עושים הילדים ואוכלים 
ומרגישים טעם של טשולנט. 

ואז יתחילו בזמירית ומלאו גרונותיהם הקטשנים זמר. יושבים הם הקטנים, 
פיותיתם פעוּרים ועיניהם תלויות 5%תתי-פיו של אביהם, והוא, האב, יושב, 
ראשו סמוך על כף-היד החלושה, צהוב-פנים ועצום-עינים, כמו יָבוש ויירא 
מפני אלה הילדים. 

חוזר ותולק בשלישית פרוסה פרוסה קטנה מאד לכל ילד ואומר: 

-- ועתה, בנים, אָכלו וטַעמוּ טעם של קוגל.. 

קדם ברכת-המזון מתחיל ר' נתן-נטע כהן לאמר: ,ואכלתם לחמכם לשבע 
וגו'. והסי-רותי מחלה מקרבך, לא תהיה משַבָּלה ועקרה בארצך, את מספר ימיך 
אמַלא"... על-כל-פנים -- הוא אומר - לא יזיק זה למעשה העבודה.. 


אין ר' נתן-נטע כהן יודע, מה יסכים בדעתו לעשות, הכל לפניו כחשָכה 
בדולה: אל מי מזולתו יפנה ולמי מבלעדיו יקוה? קל-וחמר, במה יועיל הוא עצמו? 

- כי זה כל האדם.. - יתן צין על גופו הצ:ום והדל ויפשט את שתי 
ידיו לפניו. 

יקח את מעט שבלת-השועל, שיש לו טמונה בארגזדהמלבושים, ויביאה 
לקיוב? אך אם ישוב ויתְּפס ביד, לא יתנצל שום התנצלות בעולם, ואז יתחרט 
ולא תועיל לו, ולא תועיל לו אף הבת הקומיסרית בחרקוב ולא הבן בצבא 
האָדם... והָפוּכו: יקפל על עצמו לשהות, למען השלום, בלי עָסק -- היאך אפשר? 
וי' פעמים היאך אפשר? היאך והיאך לא יחרד האיש להביא טרף הביתה! ומה 
יהא על התינוקות? מילא, אדם באדבימים... אך תינוקות... שחלושים הם מטבע 
עצמם, והתעניות מחלישות את הזכרון וכח-הטיון!... 

טוב לגבר לקיות פרה חולבת ולהתפרנס ממנה ולחיות לאט לאט חיים 
רצוים. בודאי, אשרי האיש שיזכה לפרה וממנה אל ייזוז! יכולים עם פרה 
חיות חיים י-פים!... לגמרי יפים! אךְ לא הוא, נתךְנטע כהן, כפי מדת ידו, 
יו:ל ויקנה פרה. עכשו אדם קונה פרה דומה כקונה נכסי דלא-נידי לפנים, 
קרקעות ונהלאות, בתים בקרשצ'טִיק או יער גדול ל%כריתה וכדומה. אֶלו היתה 
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מְזֶּה וְמְזֶה 


הדעת לנבון: בשנת כך וכך ובסבות אלה ואלה נהיתה המלחמה, בשנת 
כך וכך נטרד המלך מכסא-מלכותו והמדינה נהפכה במהפכה, ובשנת כך וכך 
פסק לחם מבית והתחילו מסָדרים סדרי-תעניות וצָמִים הפסקות. 

ובזה הלשון היה סח ר' נתן-נטע כהן לילדיו: הֶיות, בנים, ובשנת כך 
וכך ובסבות אלה ואלה נהיתה המלחמה ובשנת כך וכך נהפכה המדינה במהפכה 
ועתה הנה כמה הפוכים וגלגולים ומאורעות יחלפו על כל באי ארץ, על-כן 
פִּזְהרו, בנים, למַעט בחָפץ-אכילה... 

בעתים כאלה - אומר ר' נתן-נטע כהן - צריכים %גרש את החָמריות מעס 
מעט... 

אך הילדים לא בקשו להבין את דבר כל ההפוכים, הגלגולים והמאורעות, 
והתגלגלו ברעב והחזיקו ילד ילד בבטנו בחזקה, עטרו לאביהם מסביב כמיני 
פָטוּרים וזמרו בזמירות... 

באמת, אף ר' נתן-נטע כהן עצמו לא השיג כדבעי את התכלית האמתית... 
עולם שלם נהפך... 

- על-מה-זה הולדתי ממזרים כאלה! - יעמוד משתומם ונבוך ויסתכ?ל 
בפני הילדים. 

וכשישבו לָשָלחן לאכןל, כביכול, לא הפסיק, ברוך השם, ר' נתן-נטצ כהן 
בין ,,המוציא" לברפת המזון. מעט גלילי-הבצק, שרתחו ברותחים, רק גָרוּ את 
יצרם של הילדים, ולפיכך התאזר ר' נתן-נטע כהן כנגד יצרם לשים יד למודפיו, 
והתחיל לספר לילדים בהָניךך ובאסתר, שהרי הם כשיבואו יאכילוּם אָכל, שהרי 
הם כשיאכילום!... הילדים מיעצים עצה הגונה, שיבואו הניך ואסתר תכף ומיד, 

הכלל, פְּרענות,.. משאוי ג' גמלים של פָּרעניות, 


בשבת, כשנכנסים ימי השבוע %מקורם, שם ר' נתךנטע כהן א5 לבו, 
שתהיה פַּת על השלחן. וחסדי ה' שעברו עליו, משבוּע לשבוע ומחדש לחרש, 
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